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Wstep

Adhortacje apostolskie to dokumenty zwyczajnego nauczania papieskie-
go o charakterze duszpasterskim. Stowo ‘adhortacja’ pochodzi od tacinskiego
okreslenia adhortatio oznaczajacego upomnienie, napomnienie, zachete (cza-
sownik adhortor oznacza ‘zachecaé’, ‘zagrzewaé do czego$’). Taki dokument
najczesciej stanowi podsumowanie Synodu Biskupow!. Adhortacja apostolska
jest zatem okreslong zachegta papieza skierowang do Kosciola w kwestiach,
ktére postrzega on jako naglace po odbytym synodzie (stad okreslenie ‘adhorta-
cja posynodalna’). Jest to dokument publikowany po uptywie jakiego$ czasu od
Synodu Biskupow, ktory jest zwotywany przez papieza w zwigzku z aktualnymi
problemami Ko$ciota?.

Przebieg prac synodu odbywa si¢ wedlug okreslonego schematu. Naj-
pierw za posrednictwem sekretariatu synodu z siedzibg w Watykanie biskupi
otrzymuja tak zwane lineamenta, ktore zawierajg zakres problematyki i moga
wypowiada¢ si¢ na zadany temat oraz zglasza¢ uwagi i propozycje. W ten spo-
sob uzyskana zostaje panorama zagadnien, spraw, problemow z calego $wiata
lub z okreslonej jego czesci. Taka procedura ukazuje i podkresla wspolnotowy
charakter Koéciota®.

Nastepnie wypowiedzi biskupdéw sa zbierane przez sekretariat synodu,
ktory wypracowuje tzw. dokument roboczy zwany Instrumentum laboris. Ten
tekst stanowi podstawe do prac synodu, w ktorych uczestnicza przedstawiciele
wszystkich episkopatow catego Kos$ciota, badz danego kontynentu. Pierwszy
etap pracy synodu to czas wypowiedzi poszczegdlnych jego cztonkow. W dru-
giej czesci synodu odbywajg sie dyskusje w grupach jezykowych nad zaprezen-
towang problematyka. Wypracowywane sg rowniez propozycje sktadajace si¢
p6zniej na koncowy dokument synodu. Porzadkowanie tych propozycji dokonu-
je si¢ w sekretariacie synodu. Dokument koncowy po dopracowaniu przez eks-
pertdw zostaje przedstawiony papiezowi, ktéry w oparciu o ten dokument pisze

1 Por. Adhortacja, https://pl.wikipedia.org/wiki/Adhortacja
2 Por. KPK 342-348; PG 58.
3 Por. KPK 333; PG 58; Adhortacja, https://pl.wikipedia.org/wiki/Adhortacja
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adhortacje, czyli zachetg, pouczenie skierowane do calego Kosciota lub do
okreslonej grupy osob?.

Jan Pawet II zwotywal synody biskupoéw. Celem bylto poglebienie ro-
zumienia i odnowienie konkretnych obszarow zycia Kosciota, jak rowniez po-
glebienie tgcznodci miedzy papiezem i biskupami®. Adhortacje posynodalne
stanowig podsumowanie obrad Ojcéw Synodalnych, a jednocze$nie zawieraja
idee Papieza. Wsrdd adhortacji Jana Pawta 11 sg réwniez takie, ktorych napisa-
nie nie poprzedzily obrady synodalne, lecz ktore Papiez napisat z wtasnej wy-
tacznej inicjatywy. W sumie Jan Pawet II oglosit pigtnascie adhortacji apostol-
skich:

Catechesi tradendae, Rzym 16 pazdziernika 1979;

Familiaris consortio, Rzym 22 listopada 1981,

Redemptionis donum, Rzym 25 marca 1984;

Reconciliatio et penitentia, Rzym 2 grudnia 1984;

Christifideles laici, Rzym 30 grudnia 1988;

Redemptoris custos, Rzym 15 lipca 1989;

Pastores dabo vobis, Rzym 25 marca 1992;

Ecclesia in Africa, Jaunde 14 wrze$nia 1995;

Vita consecrata, Rzym 25 marca 1996;

Une esperance nouvelle pour le Liban, Bejrut 10 maja 1997;

Ecclesia in America, Meksyk 22 stycznia 1999;

Ecclesia in Asia, New Delhi 6 listopada 1999;

Ecclesia in Oceania, Rzym 22 listopada 2001,

Ecclesia in Europa, Rzym 28 czerwca 2003;

Pastores gregis, Rzym 16 pazdziernika 2003.

Wsrod tych dokumentéw mozna wyr6zni¢ takie, ktore sa poswiecone
réznym stanom w Kosciele, zwigzane z rodzina, katechizacja, a takze dotyczace
Kosciota w poszczegdlnych regionach §wiata. W perspektywie zasad doktry-
nalnych, cze¢sto przedstawionych tylko lapidarnie, adhortacje zawierajg prak-
tyczne wskazowki dotyczace zaangazowania w réznych dziedzinach Zzycia
I dziatalnosci Kosciota. Maja one warto$¢ pastoralng, stanowia pomoc w zrozu-
mieniu teoretycznych zatozen wiary i pozwalajg na wyciagnigcie praktycznych
wnioskow dla wszystkich, ktorzy starajg si¢ zy¢ wedtug zasad chrzescijanskiej
doktryny. Dlatego warto wraca¢ do zagadnien omawianych przez Jana Pawta I1
w tych dokumentach, dotyczacych wazkich i praktycznych zagadnien wspol-
czesnego Kosciota.

Opracowania dotyczace adhortacji apostolskich Jana Pawta II sg proba
dokonania charakterystyki zawartej w nich problematyki. Warto zwroci¢ uwage
na opracowania: T. Borutki® czy A. Dziuby’ o wspotczesnych problemach Ko-

4 Por. Adhortacja, https://pl.wikipedia.org/wiki/Adhortacja

5 Por. PG 58; Synod Biskupdw, https://pl.wikipedia.org/wiki/Synod_Biskupow

6 Kosciét wobec oblicza kultury we wspdiczesnej Europie, W: Kosciét w Europie wobec
wyzwan integracji, red. J. Kupny, M. Stepniak, Katowice 2005, s. 50-68.
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$ciota w Europie, A. Sokotowskiego® na temat probleméw Kosciota na konty-
nencie amerykanskim, J. Kochela® w odniesieniu do kwestii katechizacji,
J. Orzeszyny® w kwestii spotecznego charakteru Sakramentu Pokuty i Pojedna-
nia, E. Werona! odno$énie mozliwosci i roli $wieckich w Kosciele i $wiecie,
G. Segka'? i A. Sorkowicz'® odnoénie zycia w malzefistwie i rodzinie, E. Sako-
wicza i P. Sokotowskiego!* o dialogu z islamem, J.A. Hernik®® i G. Firszta!® na
temat zycia konsekrowanego, M. Piacenzy'’ i J. Troski'® o misji kaptanow, czy
M. Ozorowskiego'® o postudze biskupow.

Daje si¢ jednak zauwazy¢ brak catosciowego opracowania zagadnienia
dotyczacego wzrastania ku petni chrzescijanskiej mitosci w perspektywie spo-
teczno-religijnego przestania adhortacji apostolskich Jana Pawta II. Niniejsza
ksigzka jest przyczynkiem do wypelnienia tego braku. Idee papieskie zawarte
w adhortacjach sktaniaja do poglebionej refleksji nad egzystencja cztowieka,
ktéry zajmuje centralne miejsce w spotecznosci. Owe idee uzdalniajg cztowieka
do lepszego rozumienia samego siebie jako osoby w roznych relacjach wspot-
czesnosci, aby jego zycie i postepowanie moglo stawac si¢ coraz petniejsze.

Celem niniejszej ksigzki jest ukazanie owych idei jako mozliwosci i1 kon-
kretnych kierunkéw wzrastania w milosci, ktéra jest powotaniem kazdego
czlowieka i sensem ludzkiej egzystencji, a takze nalezy do istoty postannictwa
zatozonego przez Chrystusa Kosciota. Ta prezentacja ujecia przesltania Jana
Pawta Il zawartego w adhortacjach w zakresie znaczenia zycia i wzrastania
w mitosci ku petni mozliwosci ludzkiego rozwoju ma na celu wymiar spoteczno-
religijny, w tym réwniez personalistyczny, etyczno-moralny, duchowy i kultu-
rowy. Chodzi takze o zwrdcenie uwagi na pewne problemy zwigzane

7 Shuizyé Ewangelii nadziei — wyobraznia mitosierdzia, opcja dla ubogich, w: Ecclesia in
Europa — Kosciol w Europie i w Polsce, red. 1. Dec, Wroctaw 2005, s. 89-120.

8 Ecclesia in America — przestanie dla Kosciola na kontynencie amerykanskim oraz dla
Kosciola powszechnego, W: Ecclesia in America. Wybrane problemy Kosciota w Ameryce Potu-
dniowej w swietle posynodalnej adhortacji Jana Pawla II, red. J. Rozanski, Warszawa 2003,
s. 11-30.

% Katecheza u Zrédet Ewangelii, Poznan 2006.

10 Spoteczno-eklezjalny wymiar Sakramentu Pokuty, Krakow 1996.

11 Budzenie olbrzyma. Laikat — duchowosé — apostolstwo — Akcja Katolicka, Poznan 1995.

12 Znaczenie wiernosci dla komunii 0séb w rodzinie wedlug nauczania Jana Pawla II,
Kielce 2010.

13 Polska rodzina i wychowanie w $wietle nauczania Jana Pawta II, Katowice 2014,

14 Jan Pawel II o dialogu z islamem (na przyktadzie Libanu), ,,Collectanea Theologica”
85 (2015) nr 1, s. 145-163.

15 Powolani, by by¢, Krakéw 2015.

16 Zycie wedlug rad ewangelicznych, Krakéw 2011.

Y7 Chrystus tozsamoSciq kaptana, Krakow 2011,

18 Religijno-moralne uwarunkowania postugi kaplariskiej w Polsce, w: Nowa ewangeliza-
cja potrzebuje nowych glosicieli Ewangelii, red. A. Wojtczak, Poznan 2001, s. 13-32.

18 Tozsamos$é i postuga biskupa w nauczaniu bt. Jana Pawfa II, ,Studia Teologiczne”
29 (2011), s. 57-69.



34 Ku pelni mitosci. ..

Z budowaniem przez wspodlczesnego cztowieka porzadku spotecznego, w kto-
rym naczelne miejsce winno zajmowac prawo chrzescijanskiej mitosci.

Mitos¢ jest podstawg oraz szczytem zycia spotecznego. W procesie osia-
gania pelni tej mitosci istotne znaczenie ma religia jako relacja cztowieka
z Bogiem. Niniejsza ksigzka stanowi probe¢ analizy adhortacji apostolskich Jana
Pawta II w zakresie ukazania perspektyw osiagania przez wspotczesnego czto-
wieka petni mitosci. Gtéwnym problemem badawczym jest pytanie: Jakie jest
spoleczno-religijne przestanie adhortacji apostolskich Jana Pawtla II odno$nie
osiggnigcia przez wspotczesnego cztowieka pelni mitosci? Ten szeroki problem
gtéwny doprecyzowujg problemy szczegotowe: Na czym polega istota mitosci
w perspektywie chrzescijanskiej? Co dla Jana Pawta II jest szczegodlnie istotne
we wzrastaniu ku pelni mitosci? Na ile to nauczanie papieskie jest konkretnym
wskazaniem w kwestii dorastania do pelni mitosci? W jaki sposob budowaé
cywilizacje mitosci we wspotczesnych uwarunkowaniach bytowych? Odpowie-
dzi na te pytania ukazujg poszczegélne rozdziaty ksiazki, ktore odstaniajg bar-
dziej szczegodtowe aspekty milosci, co jest uwarunkowane przez zagadnienia
podejmowane w poszczegdlnych dokumentach papieskich.

Podstawowym materialem zroédlowym sa adhortacje apostolskie Jana
Pawta II. Do podstawowych zrédet nalezy tez Pismo Swigte. Zrodta dalsze sta-
nowig dokumenty Kosciota, na ktorych oparte jest nauczanie papieskie. Do
opracowania niniejszej publikacji wykorzystane zostaty réwniez komentarze
biblijne w zakresie zwigzanym z omawiang problematyka. Analiza zrodet ma na
celu syntetyczne ujecie podjetej tematyki. Zastosowanie metody analizy i synte-
zy umozliwia zaprezentowanie nauki Jana Pawta II zawartej w adhortacjach
oraz wnioski i sugestie dotyczace podejmowanych zagadnien.

Adresatami niniejszej ksiazki sg w sposob szczegdlny nauczyciele, wykla-
dowcy, katecheci i katechetycy, a takze studenci kierunkéw humanistycznych
i spotecznych, jak rowniez autorzy podrecznikow szkolnych i katechetycznych.
Jest ona tez adresowana do szerszego grona odbiorcéw, do wszystkich tych,
ktérzy poszukuja odpowiedzi na pytania zwigzane z cztowieczenstwem, zyciem
cztowieka w spotecznosci i jej budowaniem w oparciu o zasade chrze$cijanskiej
mito$ci, a takze sensem zycia czlowieka, kwestig rozwoju spotecznego, wspol-
notowosci, solidarnosci, jak réwniez zagadnieniami zwigzanymi z odpowie-
dzialnoscia poszczegdlnych stanow w Kosciele.

Ksigzka zawiera pigtnascie rozdziatow. Pierwszy z nich, w oparciu o ad-
hortacje Catechesi tradendae, dotyczy dzieta katechizacji oraz integralnosci
przekazywanego oredzia w perspektywie pelni zycia chrzescijanskiego. W dru-
gim rozdziale podjeta jest tematyka nawrocenia i pojednania — na podstawie
dokumentu Reconciliatio et paenitentia.

Rozdzial trzeci dotyczy tozsamos$ci oraz odpowiedzialnosci osob swiec-
kich w Kosciele i w §wiecie, w tym takze ich zaangazowania w misj¢ ewangeli-
zacyjng. Zagadnienia te akcentuje Jan Pawet II w adhortacji 0 powotaniu i misji
swieckich, pod tytutem Christifideles laici. Rozdziat czwarty zawiera podsta-
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wowe zadania rodziny, ktore sa okreslone przez mito§¢ w swietle dokumentu
Familiaris consortio. W piagtym rozdziale podjete jest zagadnienie wzoru meza
i opiekuna na przyktadzie postaci Jozefa w $wietle adhortacji Redemptoris custos.

W szdstym rozdziale zawarta jest idea rad ewangelicznych w konteks$cie
ekonomii Odkupienia na podstawie dokumentu dotyczacego konsekracji za-
konnej, zatytutlowanego Redemptionis donum. Nast¢pnie za$, w siddmym
rozdziale, podjete jest zagadnienie tozsamosci i misji zycia konsekrowanego
w $wietle adhortacji Vita consecrata. Osmy rozdziat dotyczy tozsamosci i misji
kaptana na podstawie dokumentu o formacji kaptanow we wspotczesnym
$wiecie Pastores dabo vobis. W tym kontekscie, W rozdziale dziewigtym, uka-
zana jest kwestia tozsamosci i postugi biskupa w $wietle dokumentu Pastores
gregis.

Rozdziat dziesigty, na podstawie Ecclesia in Africa, ukazuje budowanie
sprawiedliwosci i pokoju w kontekscie nowej ewangelizacji. Ten sam kontekst
towarzyszy tre$ci rozdziatu jedenastego, ktory dotyczy budowania komunii
i solidarno$ci w $wietle dokumentu Ecclesia in America, jak rowniez rozdziatu
dwunastego, w ktorym ukazana jest misja milosci oraz postawa shuzby, aby
wzrasta¢ ku petni integralnego rozwoju. Jan Pawet II ukazuje to ostatnie zagad-
nienie w dokumencie Ecclesia in Asia. Rozdzial trzynasty natomiast zawiera
szeroka ide¢ budowania wspélnoty Chrystusowego Kosciota, ktorg Papiez
podejmuje w adhortacji Ecclesia in Oceania.

W czternastym rozdziale jest zawarte zagadnienie nadziei dla Europy
w swietle dokumentu Ecclesia in Europa. Ostatni rozdzial zawiera natomiast
idee odpowiedzialnosci Kosciola w odbudowywaniu zycia spotecznego na
podstawie dokumentu Une expérance nouvelle pour le Liban. Kazdy rozdziat
jest podzielony na podrozdziaty i zakonczony podsumowaniem.






Rozdziat pierwszy

Dzieto katechizacji — ku petni zycia chrzeScijanskiego
(Catechesi tradendag)*

Adhortacja apostolska Catechesi tradendae jest to dokument posynodal-
ny? po$wiecony dzietu katechizacji. Katechizacja jest jednym z najwazniejszych
zadan KoS$ciota. Jest to zwigzane z ostatnim poleceniem Jezusa Chrystusa, ktory
po swoim zmartwychwstaniu zwraca si¢ do Apostotéw: ,,Idzcie wieC i hauczaj-
cie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigte-
go. Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam przykazatem. A oto Ja jestem
z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia swiata” (Mt 28,19 n).

W Katechizmie Kosciola Katolickiego znajduje si¢ zapis: ,,Bardzo
wczesnie nazwano katecheza cato$¢ wysitkow podejmowanych w Kosciele, by
formowac¢ uczniow i pomaga¢ ludziom wierzy¢, ze Jezus jest Synem Bozym,
azeby przez wiare mieli zycie w Jego imig¢, by wychowywac ich i ksztattowaé
W tym zyciu i w ten sposob budowa¢ Ciato Chrystusa™. A takze: ,,Katecheza
jest wychowywaniem w wierze dzieci, mtodziezy i dorostych; obejmuje przede
wszystkim wyja$nianie nauki chrze$cijanskiej, podawane na ogdt w sposob

! Tekst publikowany uprzednio jako: Dzieto katechizacji — ku petni zycia chrzescijanskie-
go (w Swietle adhortacji apostolskiej Catechesi tradendae Jana Pawla II), ,Zeszyty Formacji
Katechetow” 3 (2016), s. 56-66.

2 Opublikowanie tej adhortacji poprzedzit Synod Biskupéw zwotany przez papieza Pawta
VI w pazdzierniku 1977, ktérego jednym z aktywnych uczestnikow byl dwczesny metropolita
krakowski kardynat Karol Wojtyla. Zwienczeniem obrad synodalnych miala by¢ adhortacja apo-
stolska. Praca zostaje przerwana $mierciag Pawla VI w dniu 6 sierpnia 1978. Jego nastgpca, Jan
Pawet I, natychmiast po swoim wyborze podejmuje pracg nad tekstem o katechezie. Jednak i jego
$mier¢ uniemozliwia przygotowanie ostatecznej wersji dokumentu. Czyni to dopiero Jan Pawet 11
i w dniu 16 pazdziernika 1979 roku oglasza swoja pierwszg adhortacj¢ apostolska, doktadnie rok
po wyborze na Stolice Piotrowa. Por. CT 2-4.

3 KKK 4.
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systematyczny i calo$ciowy w celu wprowadzenia wierzacych w pehie zycia
chrzes$cijanskiego™. Wskazuje to na istotne funkcje katechezy, a mianowicie:
wychowanie w wierze, nauczanie doktryny chrzescijanskiej oraz wtajemnicze-
nie chrzescijanskie®.

Istotng cecha katechezy jest dazenie do osiagniecia dojrzatosci w wierze,
do uksztaltowania prawdziwego ucznia Chrystusa przez poglebione i bardziej
uporzadkowane poznanie Jego Osoby i nauki. W perspektywie umocnienia
trwatosci wiary i zycia chrzescijanskiego, a takze dazenia do pelni czlowieczen-
stwa i wzrastania w wierze, warto przywola¢ gtdéwne idee tego dokumentu pa-
pieskiego o katechizacji, ktore pozostaja nadal aktualne.

1. Jezus Chrystus — jedyny prawdziwy Nauczyciel

Jan Pawet II podkresla, ze jedynym prawdziwym nauczycielem jest Jezus
Chrystus, a zatem wszelka katecheza musi by¢ chrystocentryczna®. Jezus mowi
do Apostotéw: ,,Nie wyscie Mnie wybrali, ale Ja was wybratem i przeznaczy-
tem was na to, abyscie szli i owoc przynosili, i by owoc wasz trwat” (J 15,16a).
Powolaniem Apostotéw jest pozyskiwanie uczniow dla Chrystusa (por.
Mt 28,19 n). Ta postuga apostolatu jest nastepnie przekazywana ich nastgpcom.
Zadanie nauczania jest takze powierzone diakonom. Nauczanie Jezusa znajduje
przedluzenie i poglebienie w pismach Nowego Testamentu’. W ten sposob
,»stowo Panskie rozszerzato si¢ i rozstawialo” (2 Tes 3,1b). Rowniez w czasach
poapostolskich istotnym dziatem biskupiego postugiwania jest nauczanie®. Za-
daniem Kosciota jest kontynuowanie misji Chrystusa.

W wewnetrznej istocie katechezy znajduje si¢ Osoba Jezusa Chrystusa.
Pierwszorzednym przedmiotem katechezy jest Tajemnica Chrystusa. Chodzi
0 doprowadzenie do przebadania, ,,czym jest Szeroko$¢, Dlugos¢, Wysokos¢
i Gleboko$¢, i poznania mito$ci Chrystusa, przewyzszajacej wszelkg wiedze”
(Ef 3,18b-19a). Katecheza jest zatem statym odkrywaniem odwiecznego planu
Bozego, ktory wypehia sie¢ w Osobie Jezusa. Chodzi o zrozumienie dokona-
nych przez Chrystusa znakoéw, poniewaz one zawierajg w sobie i ukazuja Jego
Tajemnice. Ostatecznym zatem celem katechezy jest doprowadzenie ,,nie tylko
do spotkania z Jezusem Chrystusem, ale do zjednoczenia, a nawet glebokiej

z Nim zazyto$ci™®.

4 KKK 5.

5 Por. DKKP 18; R. Murawski, Wokét pojecia katechezy wedtug Jana Pawta II, ,,Studia
Pastoralne” 3 (2007), s. 143-166.

6 Por. CT 5; DCG 40; T. Panu$, Zasada wiernosci Bogu i czlowiekowi i jej realizacja
w polskiej katechizacji, Krakow 2001, s. 175-187.

" Por. J. Kochel, Katecheza u zrédet Ewangelii, Poznah 2006, s. 11-78.

8Por.CT11n.

® CT 5. Por. DOK 80; DKKP 21 i 73; J. Kowalczyk, Gléwne idee i mysli adhortacji apo-
stolskiej Catechesi tradendae w 30-lecie jej ogloszenia, ,,Perspectiva” 1 (2010), s. 58 n.
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On bowiem ,,0d Boga przyszedt jako Nauczyciel” (J 3,2b). Sam tez o so-
bie twierdzi, ze jest Nauczycielem w znaczeniu wyjatkowym: ,,albowiem jeden
jest wasz Nauczyciel” (Mt 23,8b). Jan Pawet II przypomina, ze ,,wielkos¢ Chry-
stusa nauczajacego oraz wewnetrzna spoisto$¢ i sita przekonujaca Jego nauki
ptynie stad, ze Jego stowa, przypowiesci i rozprawy nie daja si¢ nigdy oddzieli¢
od Jego zycia i osoby”°. Zycie Chrystusa jest nieustannym nauczaniem. Czyni
to stowem, ale takze gestami milosSci, troska o czlowieka ubogiego bedacego
W potrzebie, cudami, modlitwg, nawet milczeniem. Urzeczywistnieniem Jego
stow oraz wypetnieniem Objawienia jest calkowite przyjecie Smierci krzyzowej
celem odkupienia ludzi oraz samo zmartwychwstanie. W ten sposob Jezus
Chrystus objawia ludziom Boga i samego cztowieka. On nadal zyje, mowi,
naucza, pobudza, porusza, prowadzi, naprawia, sadzi, przebacza, uswigca. Sam
tez jako Nauczyciel przyjdzie w chwale!!.

Nauka Jezusa Chrystusa jest udziatem w zywej Bozej tajemnicy, a nie je-
dynie zbiorem informacji, czy zasad. Chodzi o prawde zapisang w glebi ludz-
kiego jestestwa dzigki Duchowi Swigtemu. Jezus Chrystus naucza catym swoim
zyciem. Jego wyjatkowa godno$¢ i istota Jego nauki przewyzsza godno$¢ nau-
czycieli w Izraelu i ich nauke. Autor natchniony odnotowuje, ze ,,zdumiewali
si¢ Jego nauka: uczyt ich bowiem jak ten, ktory ma wiladze, a nie jak uczeni
w Pismie” (Mk 1,22); ,,wielu, przystuchujac sig, pytato ze zdziwieniem: «Skad
On to ma? I co za madros¢, ktora Mu jest dana? I takie cuda dziejg si¢ przez
Jego rece!»” (6,2b); ,,byli zdumieni i pytali: «Skad u Niego ta madros$¢ i cu-
da?»” (Mt 13,54b). Nawet faryzeusze przekazuja pod jego adresem stowa uzna-
nia: ,,Nauczycielu, wiemy, ze jeste$ prawdomowny i drogi Bozej w prawdzie
nauczasz” (22,16b). W innym za§ miejscu znajdujg si¢ stowa: ,,A byla w Nim
moc Panska, ze moégl uzdrawia¢” (Lk 5,17b). W Chrystusie jest bowiem jedyna
w swoim rodzaju wiez miedzy tym, co mowi, co czyni i kim jest'?,

Z racji takiego nauczania, na sposob Jemu tylko wtasciwy, jedynie Jezu-
sowi Chrystusowi przystuguje tytul Nauczyciela w znaczeniu wyjatkowym.
W tej perspektywie katecheta ma przekazywac nauke Chrystusa, nie wlasna,
peti zatem role stuzebna wobec gloszonej prawdy. Chodzi o przekazywanie
prawdy, ktorej udziela Jezus Chrystus i ktorg jest On sam (por. J 14,6)!3. Stad
kazdy katecheta winien jednoczy¢ si¢ z tym najwiekszym Nauczycielem. Do-
piero wowczas znajdzie §wiatlo i site do wlasciwego prowadzenia katechezy
i pomagania innym w petiejszym poznawaniu Boga'.

0CTO.

1 por. KKK 426; J. Kochel, Katecheza u zrédet Ewangelii, s. 51 nn; J. Kowalczyk, Giow-
ne idee i mysli adhortacji apostolskiej Catechesi tradendae W 30-lecie jej ogloszenia, S. 58.

2por. CT 7.

13 Por. J. Kowalczyk, Gtéwne idee i mysli adhortacji apostolskiej Catechesi tradendae
w 30-/ecie jej ogloszenia, S. 59.

14 Por.CTO.
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2. Natura 1 tre$¢ katechezy

Katecheza jest rozumiana jako proces wychowywania w wierze dzieci,
mtodziezy i dorostych. Owo wychowanie opiera si¢ przede wszystkim na nau-
czaniu doktryny chrzescijanskiej, ktora winna by¢ przekazywana w sposob
systematyczny 1 catos$ciowy. Celem jest bowiem wprowadzenie wierzacych
w pehi¢ chrzescijanskiego zycia. To nauczanie zawiera wiele elementow pa-
sterskiej misji Kosciota. Ma ono zwigzek z ewangelizacjg jako pierwszym gto-
szeniem Ewangelii, przepowiadaniem kerygmatu dla wzbudzenia wiary, takze
z dziatalno$cig apologetyczng Kosciota, czy praktyka zycia chrzescijanskiego®®.

O ile ewangelizacja jest pierwszym gloszeniem Ewangelii, co ma pro-
wadzi¢ do nawrdcenia, to specyfika katechezy polega na doprowadzeniu do
dojrzalosci w wierze i1 uksztaltowaniu prawdziwego ucznia Chrystusa przez
uporzadkowane i poglebione poznanie Jego osoby i nauki. W praktyce kateche-
tycznej trzeba si¢ jednak liczy¢ z faktem, Zze ewangelizacja nie miala miejsca,
albo czlowiek waha sie jeszcze co do ostatecznej decyzji catkowitego oddania
si¢ Jezusowi Chrystusowi, ewentualnie nastapito zwatpienie i odrzucenie wiary.
W procesie katechizacji potrzeba zatem troski nie tylko o umocnienie wiary
i nauczanie, lecz rowniez o stale jej rozbudzanie'®.

Specyficznym jednak celem katechezy jest ,,rozwinigcie z pomoca Boza
wiary dotad poczatkowej, doprowadzenie jej do pelni i codzienne zasilanie
zycia chrzeécijanskiego wiernych kazdego wieku”. Jak dalej Papiez doprecy-
zowuje: ,,Chodzi oczywiscie o to, aby czy to na plaszczyznie poznania, czy
w praktyce wzrastalo ziarno wiary, dane przez Ducha Swietego wraz z pierw-
szym przekazem Ewangelii i w sposob skuteczny udzielone przez chrzest”.
| jeszcze wyjasnia: ,,Katecheza dazy wiec do tego, aby poglebia¢ rozumienie
Tajemnicy Chrystusa w $wietle Stowa, az caly czlowiek bedzie nasycony Jego
$wiatlem. Przemieniony przez dziatanie taski w nowe stworzenie, chrzescijanin
zaczyna nasladowac Chrystusa i z dnia na dzien uczy si¢ w Kosciele coraz le-
piej mysle¢ jak On, ocenia¢ jak On, postepowaé zgodnie z Jego przykazaniami
i ufaé, tak jak On nas do tego wzywa”'’. Chrze$cijanin winien zatem staraé sig
lepiej poznawaé Pana Jezusa, ktoremu si¢ powierzyl, i wciaz poglebia¢ rozu-
mienie znaczenia Jego nauczania.

W tym kontek$cie Jan Pawel 11 podkresla konieczno$¢ dobrze zorgani-
zowanej, i uporzadkowanej katechezy. Stad wskazuje na konieczne cechy tego
nauczania. Nauczanie to winno by¢ przekazywane w sposOb usystematyzowany
wedtug pewnych zasad i ustalonego planu, tak aby mogto osiggna¢ jasno okre-

15 Por. DKKP 19 n; J. Szpet, Wychowawca wiary w procesie chrzescijaniskiego wtajemni-
czenia, w: Funkcja inicjacyjna katechezy w Kosciele wspétczesnym, red. K. Kantowski, Szczecin
2007, s. 114 nn.

16 Por. J. Stala, Podstawy teologiczno-antropologiczne katechezy rodzinnej, Tarnéw 1998,
s. 91.

17 CT 20. Por. J. Stala, Podstawy teologiczno-antropologiczne katechezy rodzinnej, s. 89.
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slony cel. Katecheza winna ,,dotyczy¢ tego, co podstawowe i najwazniejsze, nie
poruszajac zadnych kwestii spornych i nie stajac si¢ teologicznym poszukiwa-
niem albo naukowym wyktadem”. Nastgpnie wskazuje, ze ,,nauczanie musi by¢
wystarczajaco pelne, to znaczy takie, aby nie poprzestawalo na pierwszej zapo-
wiedzi tajemnicy chrzescijanskiej, ktorg przekazuje kerygma”. Winno ono
wreszcie dotyczy¢ ,,wszystkich elementow zycia chrzeScijanskiego™®.

Katecheza jest zwigzana z liturgia. W sakramentach bowiem Jezus Chry-
stus dziata najpekniej ku przemianie cztowieka. Katecheza winna by¢ ozywiana
zyciem sakramentalnym, bez ktorego grozi jej przybranie formy czystego inte-
lektualizowania. Ale rowniez zycie sakramentalne potrzebuje poglebienia
znajomosci znaczenia sakramentow, bez katechezy ubozeje i moze zostaé spro-
wadzone do zewnetrznego rytualizmu®®,

Katecheza jest niezbgedna w celu doprowadzenia chrzescijanina do doj-
rzato$ci w wierze, a takze do dawania $wiadectwa w $wiecie i ,,obrony wobec
kazdego, kto domaga si¢ od nas uzasadnienia tej nadziei, ktora w nas jest”
(1 P 3,15b). Trescig katechezy, tak jak i ewangelizacji, jest Dobra Nowina
0 zbawieniu. Owa tre$¢ katechezy wykorzystuje, jako swe zrodto, stowo Boze
przekazane przez Tradycje i Pismo Swicte. Ten depozyt stowa Bozego zostat
powierzony Kosciotowi. Tradycja ta wywodzi si¢ od Apostotéw i rozwija si¢
w Kosciele pod opieka Ducha Swietego. Boze Objawienie zostato utrwalone
réwniez na pismie, to znaczy w ksiegach Starego i Nowego Testamentu. Ko-
§ciot za$ jest strozem i tlumaczem Pisma Swictego. Stad katecheza i wszelkie
nauczanie chrze$cijanskie jest postugg stowa i w ten sposob si¢ rozwija®.

Katecheza winna ukazywac to, co ,,0 Bogu mozna pozna¢” (Rz 1,19a),
czym jest tajemnica Bozego Stowa, ktore ,,stato si¢ Cztowiekiem i ktore doko-
nalo zbawienia cztowieka przez swoja Pasche, to znaczy przez swoja $mier¢
i zmartwychwstanie, ale takze przez swoje nauczanie, znaki, ktorych dokonat,
jak rowniez przez sakramenty Jego statej obecnos$ci wérod nas?l. Przez Syna
Bozego jako Posrednika cztowiek ma przystep do Boga Ojca w Duchu Swietym
(Ef 2,18). W $wietle wiary nalezy ukaza¢ Kos$ciol jako sakrament obecnosci
Chrystusa w $wiecie. Bez Chrystusa nie jest mozliwe zbawienie, czyli osiggnig-

18CT 21.

19 Por. DCG 25; DKKP 25; R. Lombardi, Catechesi e liturgia nella riflessione pastorale
italiana del periodo postconciliare, Brescia 1982; A. Hajduk, Katecheza i liturgia, Krakéw 1999;
S. Dziekonski, Zadania wspdlczesnej katechezy w dokumentach katechetycznych Kosciota
w Polsce, w: Przestanie dokumentow katechetycznych Kosciola w Polsce, red. S. Dziekonski,
Warszawa 2003, s. 106 nn; A. Kicinski, Katecheza i liturgia, ,,Roczniki Teologiczne” 6 (2007),
s.117-128; H. Wronska, Rola liturgii w katechezie, ,,Roczniki Pastoralno-Katechetyczne”
2 (2010), s. 124 nn.

20 Por. KO 8, 10, 11 i 24; DCG 13, 14 i 16; DOK 95; J. Kowalczyk, Gléwne idee i mysli
adhortacji apostolskiej Catechesi tradendae w 30-lecie jej ogloszenia, S. 62.

2LCT 29.
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cie zycia wiecznego. Wiaze si¢ to z nasladowaniem Chrystusa i wymaganiami
moralnymi?2,

Jan Pawet Il wskazuje przy tym na konieczno$¢ zachowania w tresci ka-
techezy integralnos$ci przekazu zbawczego oredzia. ,,Kazdy z uczniéw Jezusa
ma prawo otrzymywacé stowo wiary, petne i catkowite w swej ostrosci i sile, nie
moze ono by¢ okaleczone, zafalszowane, lub zubozone”?. Chodzi 0 ukazywa-
nie cato$ci Objawienia dokonanego w Osobie Syna Bozego. Nikt nie ma prawa
dzielenia dziedzictwa wiary na to, co uwaza za wazne, a CO za niewazne, CZego
trzeba nauczaé, a co mozna przemilcze¢?*.

Kazdy cztowiek zostat odkupiony przez Chrystusa, i wierzacy i niewie-
rzacy, ochrzezony i nieochrzczony. Stad katecheza nie moze by¢ pozbawiona
wymiaru ekumenicznego. Wszyscy bowiem wierni sa powotani do osobistego
uczestnictwa w dazeniu do jednosci. Winno si¢ to dokonywaé w poszanowaniu
wlasciwych zasad wiary oraz bez pomijania faktu, ze ,,pelnia prawd objawio-
nych i srodkéw zbawienia, ustanowionych przez Chrystusa, znajduje si¢ w Ko-
Sciele katolickim®®. Nalezy to czyni¢ w postawie szczerego szacunku do
wspolnot koscielnych nie bedacych w peinej jednosci z Kosciotem katolickim.
W dziele katechizacji konieczne jest rowniez wychowywanie do zycia wsrod
niekatolikéw i jednocze$nie umacnianie zachowania katolickiej tozsamos$ci?®.

Chrzescijanie zyja posrod ludzi, ktorzy w znacznej mierze nie znaja Bo-
ga. Bycie mocnym w takim $wiecie zaktada potrzebe katechezy, w ktorej czto-
wiek uczy si¢ $wiadomego i statego trwania w wierze, radosnego wyznawania
swojej chrzescijanskiej i katolickiej tozsamosci, a takze takiego przylgnigcia
do Boga, aby moc o Nim $wiadczy¢ w cywilizacji przesyconej materializmem
negujacym Jego istnienie, czy indyferentyzmem religijnym?.

W tym kontek$cie warto zwrdci¢é uwage na dynamiczny charakter
chrzesdcijanskiej wiary, stad tajemnica Boga winna by¢ ciggle zglebiana. Wiara
dotyczy tego, co jeszcze nie jest posiadane, ale jest spodziewane. Posiadamy
bowiem poreczenie i dowdd (por. Hbr 11,1). Jednak nie mozna podawaé jako
pewne tego, co takim nie jest. Jan Pawet II pisze: ,,Gdy wigc wychowujemy
dzieci, dorastajacych i mtodych, nie podawajmy im pojgcia wiary opartego
na catkowitej negacji, jak gdyby tu chodzito o jakas absolutng niewiedze,
0 jakas$ Slepote, o jaki$ Swiat spowity mrokiem, ale musimy im pokazaé, ze po-
korne i ufne poszukiwanie wierzacego nie tylko nie wychodzi od niczego,
od ztudzen, od mylnych opinii, od niepewnosci, lecz opiera si¢ na stowie Boga,
ktory sie nie myli i w btad nie wprowadza, i budowane jest trwale na niewzru-

2 por, J. Kowalczyk, Glowne idee i mysli adhortacji apostolskiej Catechesi tradendae
w 30-/ecie jej ogloszenia, S. 62.

2. CT 30.

24 por. DOK 111; DKKP 35.

B CT 32.

% Por. tamze; DE 3-5; J. Kowalczyk, Gtéwne idee i mysli adhortacji apostolskiej Cateche-
si tradendae w 30-lecie jej ogloszenia, s. 62 n.

2" Por. CT 57.
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szonej opoce tego Stowa”?. Stad wniosek, aby podczas katechezy przekazywaé
rzeczy proste, lecz niewzruszone, ktore beda stanowi¢ pomoc w coraz peniej-
szym poznawaniu Boga. Chodzi o ksztattowanie chrzescijan i utwierdzanie
w tym, co istotne oraz o prowadzenie ku pokornej rado$ci wiarg?®.

3. Permanentna formacja i odpowiedzialno$¢ za katecheze

Katecheza jest $cisle zwigzana z catym zyciem Kos$ciota. Poprzez dzieto
katechizacji Kosciol rozprzestrzenia sic w $wiecie. Od tego dzieta zalezy
zwlaszcza jego rozwoj wewnetrzny. W ten sposéb lud Bozy sam siebie wycho-
wuje. Katecheza umacnia zycie wewnetrzne Kosciola jako wspdlnoty wierza-
cych, stanowi dla Ko$ciota prawo i obowiazek. Do udzialu w tym dziele jest
wezwany kazdy ochrzczony. Kazdy bowiem po chrzcie §wigtym ma prawo do
opieki duszpasterskiej, ale kazdy tez ma prawo i obowigzek dazenia do zycia
prawdziwie chrzescijanskiego, aby moc stuzy¢ innym. Jest to odpowiedzialnos¢
wspolna, lecz zréznicowana, co wynika z r6znych obowiazkoéw poszczegdlnych
cztonkow Kosciota®.

Jan Pawet II podkresla potrzebe katechizacji permanentnej. Zwraca uwage,
ze winna si¢ ona odbywac na poszczegodlnych etapach zycia kazdego cztowieka.
Pierwszy etap dotyczy katechizacji najmtodszych. Sa to elementy katechezy
w rodzinie ukazujace w prosty sposob Boga jako dobrego i troskliwego Ojca
W niebie, na bazie prawidlowych relacji migdzy dzieckiem a matka, a nastgpnie
takze miedzy nim a ojcem®.. Nalezy tu wilgcza¢ wychowanie do modlitwy, aby
juz mate dziecko wiedziato, ze moze wzywaé Boga, ktory mituje i strzeze®.

Drugi etap dotyczy dzieci starszych, ktore uczestnicza w katechezie dy-
daktycznej, ukierunkowanej ku §wiadczeniu w wierze. Ta katecheza w sposob
systematyczny przygotowuje do przyjecia sakramentow $wietych oraz wprowa-
dza do zycia w charakterze $wiadka wiary®. Pobudzajac dziecko do aktywnosci
religijnej jednoczes$nie wychowuje do coraz doskonalszego udzielania osobowe;j
odpowiedzi na stowo i dar Boga*.

Kolejny etap katechizacji dotyczy osob dorastajagcych. W tym okresie
cztowiek odkrywa samego siebie. Jest to czas pytan, poszukiwan, plandow, nie-
pokojow. W tym trudnym okresie dojrzewania cztowiek przezywa liczne niepo-
koje, a nawet frustracje. W dziele katechizacji nalezy uwzglednia¢ warunki
zyciowe tego okresu i ukazywaé Chrystusa jako Przyjaciela, Przewodnika

28 CT 60.

2 por. tamze; Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, Rzym 2013, p. 1 nn.

%0 Por. CT 13,14 i 16; J. Charytanski, Gléwne wqtki adhortacji apostolskiej Jana Pawla II.
Cz. I, ,Katecheta” 4 (1980), s. 155; J. Kowalczyk, Gléwne idee i mysli adhortacji apostolskiej
Catechesi tradendae w 30-lecie jej ogloszenia, S. 60.

31 Por. CT 36.

32 por. DCG 78.

3 Por. CT 37.

% Por. DCG 79.
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i Autorytet®, Istnieje konieczno$é, aby umieé przettumaczy¢ oredzie Ewangelii
na swoisty jezyk, ktorym postuguja si¢ mtodzi ludzie. Nie moze to jednak pro-
wadzi¢ do wypaczenia tre$ci zawartych w Credo. Mtodzi ludzie maja dokony-
waé wyborow zyciowych w sposob odpowiedzialny. Wazne jest zatem, aby
Ewangelia nadawata sens ich zyciu®®.

Stale umacniana i odnawiana winna by¢ takze wiara ludzi dorostych, kto-
rzy sa odpowiedzialni za calg doczesna dziatalno$¢. Stad proces katechizacji nie
moze zosta¢ zatrzymany na granicy wieku dojrzatego. Niezbedna jest katecheza
dorostych®. Katechizacja winna mie¢ charakter ciggly. Szczegdlng opieka
otoczy¢ nalezy dorostych przezywajacych czas katechumenatu®. Odbiorcami
katechezy winny by¢ rowniez osoby w podesztym wieku®, a takze uchodzcy,
ubodzy, opuszczeni, przytloczeni cywilizacja. Jan Pawet II podkresla, ze do
poznawania tajemnic wiary majg prawo rowniez osoby z réznymi rodzajami
niepetlnosprawnosci, a takze urodzeni i wychowywani w rodzinach niechrze$ci-
janskich Iub w $rodowiskach niereligijnych. Do takich osob takze powinno
dociera¢ oredzie o zbawieniu®®. Nikt w Chrystusowym KoSciele nie moze si¢
uwazac za zwolnionego z obowiagzku udziatu w katechezie. Kazdy chrze$cijanin
winien pokornie trwac ,,w szkole Kos$ciota, wielkiego Katechety, a zarazem
wielkiego Katechizowanego™*.

% Por. CT 38.

3 Por. CT 39 n; DCG 84-91; J. Kowalczyk, Giéwne idee i mysli adhortacji apostolskiej
Catechesi tradendae w 30-lecie jej ogloszenia, S. 63.

37 Por. DCG 92-94; K. Misiaszek, Katecheza dorostych wedtug wspotczesnych dokumen-
tow katechetycznych Kosciola, W: Katecheza dorostych w teorii i w praktyce. Impulsy — \Wyzwania
— Perspektywy, red. C. Rogowski, Olsztyn 2001, s. 93-114; tenze, Katecheza dorostych w dokumen-
tach Kosciola, W: Katecheza dorostych we wspélnocie Kosciota, red. K. Misiaszek, Warszawa
2002, s. 31-48; tenze, Zagadnienie katechezy dorostych wedtug dokumentu ,, Katecheza dorostych
we wspolnocie chrzescijanskiej”, W: Katecheza dorostych we wspdlnocie Kosciola, s. 49-60;
tenze, Doroslty w procesie ewangelizacji i katechezy, W: Katecheza dorostych we wspdlnocie
Kosciofa, s. 115-139; tenze, Katecheza dorostych w Polsce — stan aktualny i najpilniejsze potrzeby,
W: Przestanie dokumentow katechetycznych Kosciola w Polsce, s. 209-221; W. Nowak, Kateche-
za dorostych i liturgia, W: Katecheza dorostych w teorii i w praktyce..., s. 137-157; A. Potocki,
Katecheza dorostych w przemianie, W: Katecheza dorostych we wspdlnocie Kosciota, s. 61-85;
R. Chatupniak, Jaka katecheza dla dorostych?, W: Katecheza dorostych we wspolnocie Kosciola,
s. 87-113; P. Tomasik, Miejsce katechezy dorostych w duszpasterstwie polskim, w: Katecheza
dorostych we wspolnocie Kosciota, s. 199-229; D. Kurzydto, Koncepcja katechezy dorostych we
wspolczesnych dokumentach Kosciola, Krakow 2003; P. Sroczynski, Uwarunkowania katechezy
dorostych w Swietle Evangelii gaudium papieza Franciszka, W: Katecheza Kosciola wspolczesne-
g0. Refleksja poswiecona katechezie w swietle adhortacji papieza Franciszka Evangelii gaudium,
red. P. Sroczynski, Legnica 2015, s. 121-129.

% Por. CT 43 n.

39 Por. DCG 95.

40por.CT 41n.

41 CT 45. Por. J. Stala, Podstawy teologiczno-antropologiczne katechezy rodzinnej, s. 86
n; J. Kowalczyk, Gldwne idee i mysli adhortacji apostolskiej Catechesi tradendae w 30-lecie jej
ogloszenia, S. 64.
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Jan Pawel Il zwraca uwage, ze katechizacja jest obowigzkiem wszyst-
kich, calej wspolnoty chrzescijanskiej*. W pierwszej kolejnosci wymienia bi-
skupdw, ktorzy przede wszystkim sa zobowigzani do gloszenia nauki w catym
Kosciele 1 przygotowania odpowiednich warunkéow do katechezy. Troska
0 rozwoj katechezy jest najwazniejsza wsrdd rozlicznych zadan biskupich.
Wspotpracownikow biskupow, kaptandéw, Papiez nazywa ,,wychowawcami
w wierze™. Wszyscy wierzacy majg prawo do katechezy i nie powinni by¢ jej
pozbawieni z powodu braku gorliwosci kaptanow czy jakich$ uprzedzen®.

Nastepnie jako odpowiedzialnych za katecheze Papiez wymienia wspdlno-
ty zakonne, katechetow $wieckich, a nawet stowarzyszenia, ruchy i ugrupowa-
nia wiernych w Kosciele. Podstawowym $rodowiskiem katechezy jest parafia
i rodzina. Parafia, jako zywa wspoélnota ludu Bozego karmigca si¢ stowem Bo-
zym oraz zyjaca Eucharystig, taczy chrzescijan i ma obowiazek przygotowania
najlepszych warunkow katechizacji celem rozwoju w wierze kazdego parafiani-
na®.

Szczegbdlny charakter ma dziatalno$¢ katechetyczna w rodzinie, ktora
winna wyprzedza¢ kazda inng forme katechezy. Katecheza rodzinna réwniez
towarzyszy kazdej innej formie oraz poszerza jg. Rodzice sg pierwszymi wy-
chowawcami w wierze. To oni przekazuja dziecku pierwsze informacje o Bogu,
ucza modlitw, wyjasniaja znaki i symbole religijne, dbaja o przezywanie $wiat
i wydarzen rodzinnych ukazujac religijny ich sens, przez wytrwate Swiadectwo
chrzesdcijanskiego zycia w codziennosci ksztattuja sumienia, wspolnie przygo-
towuja si¢ do sakramentow §wietych. Ta katecheza w rodzinie winna by¢ uzu-
petniana przez katecheze szkolng®.

Do osiagnigcia w katechezie wlasciwego celu wychowania w wierze ko-
nieczne jest stosowanie wielu metod w zaleznosci od wieku, doSwiadczenia,
wiedzy i indywidualnych uwarunkowan katechizowanego. W katechezie nie
wolno zuchwale miesza¢ nauczania katechetycznego z pogladami ideologicz-

42 por. DOK 219.

4 CT 64. Por. DK 6.

4 Por. CT 63 n; DKKP 119-125; J. Kowalczyk, Gléwne idee i mysli adhortacji apostol-
skiej Catechesi tradendae w 30-lecie jej ogloszenia, S. 66.

4 Por. CT 65-67 i 70; DKKP 132-134 i 139-143; R. Murawski, Dziafania katechetyczne
W parafii w swietle Dyrektorium Ogdlnego i Polskiego, W: Przestanie dokumentow katechetycz-
nych Kosciola w Polsce, s. 55-70; J. Kowalczyk, Gléwne idee i mysli adhortacji apostolskiej
Catechesi tradendae w 30-/ecie jej ogloszenia, s. 66 n.

4 Por. DOK 255; DKKP 126-130; J. Stala, Podstawy teologiczno-antropologiczne kate-
chezy rodzinnej, s. 229-320; tenze, Katecheza rodzinna zadaniem i nadziejg Kosciota, w: Drogi
katechezy rodzinnej, red. E. Osewska, J. Stala, Poznan 2002, s. 141-149; A. Potocki, Katecheza
rodzinna przygotowaniem miodego pokolenia do zafozenia katolickiej rodziny, w: Drogi kateche-
zy rodzinnej, s. 194-206; tenze, Migdzy szkolq i parafig. W kierunku katechezy sakramentalnej,
,Teologia Praktyczna” 12 (2011), s. 65-79; K. Nycz, Szkota miejscem katechezy, W: Przestanie
dokumentéw katechetycznych Kosciola w Polsce, s. 13-22; J. Kowalczyk, Gléwne idee i mysli
adhortacji apostolskiej Catechesi tradendae w 30-lecie jej ogloszenia, s. 67; P. Makosa, Opty-
malny system formacji chrzescijanskiej w Polsce, ,,Verbum Vitae” 21 (2012), s. 297-310.
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nymi, zwlaszcza natury polityczno-spotecznej. W takim przypadku katecheza
zostataby wynaturzona. Na tresci katechetyczne nie mogg mie¢ wplywu row-
niez dyskusje teologiczne o charakterze interpretacyjnym. Katecheza winna by¢
zgodna z oficjalnym stanowiskiem Powszechnego Magisterium Ko$ciota®.

Katecheza podlega statemu odnawianiu. Chodzi o jej podstawy pedago-
giczne, poszukiwanie adekwatnego jezyka, wykorzystywanie nowych $rodkow,
aby w jak najlepszy sposob przekazywac orgdzie ewangeliczne. Od czasdéw
apostolskich stosowana byta praktyka uczenia si¢ na pami¢¢. Jednak sama zna-
jomo$¢ pamigciowa zasad chrzescijanskich nie jest najwazniejsza. Winny one
by¢ wewnetrznie przyswojone i stopniowo zglebiane umysltem, aby staly sig¢
zrodtem osobistego dialogu z Bogiem. Pomoca w dziele katechizacji sa dobrze
opracowane podreczniki katechetyczne. Tresci w nich zawarte winny dotyczy¢
w sposob bezposredni zycia konkretnego ich adresata oraz przekazywaé cate
zbawcze oredzie i prowadzié¢ do trwalego nawrdcenia®,

Jan Pawet Il wskazuje rowniez na znaczacg rolg kultury w zyciu cztowie-
ka 1 jesli katecheza ma mie¢ wptyw na ludzka egzystencje, to sita Ewangelii
winna przeksztatca¢ i odradza¢ réwniez kulture na zasadzie inkulturacji. Chodzi
o poznanie kultury adresatéw Ewangelii oraz o przeniknigcie oredzia zbawcze-
go w kulture ludzka i nasycenie jej warto$ciami chrze$cijanskimi“®.

* * %

Wskazania zawarte w adhortacji apostolskiej Catechesi tradendae odno-
$nie dzieta katechizacji nie traca na aktualno$ci. Ten dokument stanowi przy-
pomnienie catemu ludowi Bozemu znaczenia dzieta katechizacji w Kosciele,
ktore to dzielo obejmuje wszystkich uczniow Chrystusa. Katecheza z natury
swej jest gloszeniem orgdzia zbawienia cztowiekowi zyjacemu w zmieniajacych
si¢ warunkach socjo-kulturowych. Domaga si¢ zatem statej odnowy i nieustan-
nej konfrontacji ze zmieniajgcg si¢ rzeczywistoscia.

W tym Kkontek$cie Papiez zwraca uwage na istotng prawde chrzescijan-
stwa, ze jedynym prawdziwym Nauczycielem jest Jezus Chrystus. Zalozony
przez Niego Koscidl jest zobowigzany do kontynuowania powierzonej mu misji
zglebiania i przekazywania Tajemnicy Chrystusa. Z tego wynika natura i tres¢
katechezy zorientowane wokot Dobrej Nowiny o zbawieniu oraz koniecznos¢
integralnosci przekazu zbawczego or¢dzia. Papiez wyraza troske o katechizacje
permanentng, poniewaz kazdy wierzacy ma prawo do opieki duszpasterskie;j.

47 Por. CT 51 n; J. Kowalczyk, Gléwne idee i mysli adhortacji apostolskiej Catechesi tra-
dendae w 30-lecie jej ogloszenia, s. 65.

4 Por. CT 17, 49 i 55; J. Kowalczyk, Gléwne idee i mysli adhortacji apostolskiej Cateche-
si tradendae w 30-lecie jej ogloszenia, S. 65.

4 Por. CT 53 n; DOK 203; P. Tomasik, Nowe wyzwania dla katechezy i ksztatcenia reli-
gijnego w szkole, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 12 (1999), s. 245; DKKP 69-72; D. Kurzy-
dto, Koncepcja katechezy dorostych we wspotczesnych dokumentach Kosciola, s. 241 nn; J. Ko-
walczyk, Gléwne idee i mysli adhortacji apostolskiej Catechesi tradendae W 30-lecie jej oglosze-
nia, s. 66.
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Wskazuje réwniez na odpowiedzialno$é¢ catej wspolnoty chrzescijanskiej i kaz-
dego ochrzczonego za katechezg.

Jan Pawel II przypomina, ze gtownym sprawca dzieta katechizacji jest
Duch Swiety, o ktorym Jezus Chrystus mowi: ,,On was wszystkiego nauczy
i przypomni wam wszystko, co Ja wam powiedziatem” (J 14,26b). Duch Swiety
jest dla kazdego wierzacego Nauczycielem-Katecheta. To On sprawia w sumie-
niu, ze cztowiek rozumie to, co ustyszal, lecz nie mdgt poja¢. Jego misja polega
na przemianie uczniéw w $wiadkow Chrystusa. Cate ,,bycie chrzescijaninem”
jest ,,zyciem wedtug Ducha” (por. Rz 8,14-17)%.

Jan Pawel II pisze: , Katecheza wiec, ktora jest wzrastaniem w wierze
I zyciem chrze$cijanskim dojrzewajacym ku petni, jest w konsekwencji dzietem
Ducha Swictego, dzietem, ktore On wiasnie moze w Kosciele wzbudzi¢ i pod-
trzyma¢™®t. Kazdy chrze$cijanin wypekiajacy misje katechetyczng winien sobie
uswiadomié, Ze stanowi zywe narzedzie Ducha Swietego. Stad Ko$ciot naucza-
jacy oraz kazdy katecheta winien ustawicznie wzywaé Ducha Swietego i usito-
wacé zrozumie¢ Jego prawdziwe natchnienia. Chodzi bowiem o prowadzenie
W codziennym zyciu do cierpliwego i pokornego wysitku coraz lepszego po-
znawania Chrystusa, zycia wedhug Jego nauki i $wiadczenia o Nim®2,

S0 Por. CT 72.

51 Tamze.

52 Por. J. Charytanski, Adhortacja apostolska Jana Pawla II o katechezie, ,,Ateneum Ka-
ptanskie” 2 (1980), s. 279; H. Wejman, Powinnos¢ troski katechety o swojq duchowosé, ,Kate-
cheta” 1 (1998), s. 17; W. Wolyniec, Troska katechety o rozwoj wlasnej duchowosci, ,,Katecheta”
11 (2000), s. 18-21.






Rozdzial drugi

Ku nawroceniu 1 pojednaniu
(Reconciliatio et paenitentia)

Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia to dokument posyno-
dalny? dotyczacy problemu pojednania i pokuty w kontek$cie realiow wspot-
czesnosci, na tle konfliktow, glebokich podziatow powodowanych brakiem
poszanowania wobec praw cztowieka jako osoby ludzkiej, ograniczaniem wol-
nosci osoby, roznymi dyskryminacjami, przemocg i terrorem, represjami, nie-
sprawiedliwym podziatem zasobdéw $wiata i dobr cywilizacyjnych. Te sytuacje
majg powazne konsekwencje i ujawniajg potrzebe pokuty i pojednania?.

Wynika to z przekonania o tym, ze najglebsza przyczyna podziatléw mig-
dzy ludzmi tkwi w wewnetrznym zranieniu cztowieka, ktore w $wietle wiary
jest okre$lane mianem grzechu®. Poszczegdlnym czynnikom podziatdéw musi
by¢ przeciwstawione dazenie do szczerego i trwatego pojednania, ktorego pod-
stawg jest gleboka refleksja nad prawda. Tylko taka perspektywa moze rodzi¢
trudny lecz prawdziwy optymizm wobec rzeczywistosci rozbicia i jego przy-
czyn, co ma jednoczes$nie charakter glgboko spoteczny. To przeswiadczenie
0 ostatecznej przyczynie podzialdw trzeba zatem przenosi¢ na wlasng rzeczywi-
stos¢ spoleczng. Wtedy dopiero nabiera ono prawdziwego sensu. W odniesieniu
bowiem do wlasnej sytuacji spotecznej o optymizm jest najtrudniej, a tu jest on
najbardziej potrzebny.

Jan Pawet II wskazuje na gleboka wigz nawrdcenia i pojednania. Nawro-
cenie, wewngetrzna przemiana majg istotne znaczenie nie tylko dla pojednania

! Chodzi o VI Zwyczajne Zgromadzenie Synodu Biskup6w, ktére odbyto si¢ w Rzymie
W dniach od 29 wrzesnia do 30 pazdziernika 1983 roku.

2 Por. AF. Dziuba, ,, Reconciliatio et paenitentia” — wokdt papieskiej genezy i kontekstu
historycznego, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 2 (2014), s. 17-36.

% Por. ReP 2.



50 Rozdziat drugi

z Bogiem, ale tez z ludzmi. Potrzebuje tego kazdy cztowiek. Jest to droga do
budowania zgody pomigdzy ludzmi, do braterstwa i pokoju. Pojednanie jest
bowiem owocem nawrdcenia oraz stanowi podstawe budowania cywilizacji
mito$ci. Aby ta uniwersalna idea mogta urzeczywistnia¢ si¢ w zyciu, kazdy
cztowiek w duchu odpowiedzialno$ci spotecznej musi zastanowi¢ si¢, co sam
winien pokona¢ w sobie, jaka pokus¢ nienawiéci i uczestnictwa w przemocy.

Kanwa rozwazan jest wezwanie Jezusa Chrystusa do nawrdcenia (Mk
1,15) oraz przypowie$¢ o synu marnotrawnym (Lk 15,11-32). Odnosi si¢ to do
wszystkich ludzi. Chodzi o ,,przemiang zycia zgodnie z przemiang serca™. Na-
wrocenie dokonuje si¢ przez cate zycie cztowieka, ktéremu winien towarzyszy¢
nieustannie rozwoj ku lepszemu. Ma to istotny zwigzek z czynieniem pokuty,
ktora jest ,,czyms$ autentycznym i skutecznym jedynie wowczas, gdy wyraza si¢
w aktach i czynach pokutnych. W tym sensie pokuta w chrzescijanskim stowni-
ku teologicznym i duchowym oznacza asceze, to jest konkretny i codzienny
wysitek cztowieka wspartego taska Boza, aby straci¢ swe zycie dla Chrystusa,
co jest jedynym sposobem, by je zyska¢ (por. Mt 16,24-26; Mk 8,34-36;
Lk 9,23-25); aby porzuci¢ ‘dawnego czlowieka’ i przyoblec ‘czlowieka nowe-
go’ (por. Ef 4,23 n); aby przezwyci¢za¢ w sobie to, co cielesne, by zwyci¢zyto
to, co jest duchowe (por. 1 Kor 3,1-20); aby nieustannie wznosi¢ si¢ od rzeczy,
ktore sg na ziemi, do tych, ktore sg w gorze, gdzie przebywa Chrystus (por. Kol
3,1 n). Pokuta jest zatem nawrdceniem, ktore przechodzi z serca do czynow,
a wiec do calego chrzescijanskiego zycia™.

Pokuta jest $cisle zwigzana z pojednaniem. Zjednoczenie z Bogiem,
Z samym soba i z ludzmi zaktada przezwyciezenie rozdarcia spowodowanego
grzechem, co dokonuje si¢ przez wewngtrzng przemiang, czyli nawrdcenie.
Pojednanie moze dokona¢ si¢ tylko na gruncie wewnetrznej przemiany, jest ono
owocem nawrdcenia®. Warto zwrdcié uwage na zawarte w tym dokumencie
papieskim przestanie dotyczace tematu nawrocenia, pokuty i pojednania, celem
wzrastania ku pelni czlowieczenstwa w braterstwie i pokoju.

1. Pojednanie jako dar i misja

Przywotujac motyw przypowiesci o synu marnotrawnym z Lk 15,11-32
Jan Pawel Il wskazuje, ze kazdy czlowiek jest takim marnotrawnym synem
wobec Boga. Czlowiek chegc by¢ niezaleznym ulega pokusie odejécia od Ojca,
po czym zawiedziony pustkg, osamotniony, w poczuciu wykorzystania szuka
powrotu do jedno$ci z Nim. Bog, tak jak ojciec z przypowiesci, zawsze wypa-
truje powrotu syna i przyjmuje go w atmosferze prawdziwej mitosci (ww. 20-
24). Bog zawsze jest gotowy przebaczy¢ cztowiekowi. Postawa Boga Ojca jest

4 ReP 4.
5 Tamze.
6 Por. tamze.
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znakiem Jego mitosierdzia. Pojednanie jest zatem przede wszystkim Jego darem
i inicjatywa’.

Starszy za$ brat w przypowiesci Jezusa wyrzuca mtodszemu jego ucieczke,
a ojcu przygotowanie uroczystego przyjecia z okazji powrotu syna i odmawia
udziatu w uczcie (ww. 28-30). Nie pojmuje on dobroci ojca. Kazdy cztowiek
jest rowniez takim starszym bratem, ktorego egoizm czyni zazdrosnym i zamy-
ka na innych oraz na Boga. Dobro¢, tagodnos$¢ i mitosierdzie ojca powoduja
jego rozdraznienie. Ten egoizm dzieli braci migdzy soba®.

Przypowiesc¢ ta jest opowiescig o wielkiej mitosci Boga Ojca, ktory ofia-
rowuje powracajacemu synowi dar petnego pojednania. Jest to rowniez opowiesé
o catej rodzinie ludzkiej z ukazaniem jej potozenia oraz wskazaniem kierunku
zycia. Mlodszy syn w postawie pragnienia nawrocenia i uzyskania przebacze-
nia, ,,wyobraza tych ludzi, ktérzy w glebi sumienia odczuwaja tgsknote za po-
jednaniem na wszystkich poziomach i bez zastrzezen, i ktorzy przeczuwaja
Z wewngtrzng pewnoscia, ze jest ona mozliwa jedynie wowczas, gdy wypltywa
Z pierwszego 1 podstawowego pojednania, poprzez ktore cztowiek, przyjawszy
nieskonczone mitosierdzie Boze, powraca z daleka do synowskiej przyjazni
Z Bogiem™.

Posta¢ za$ starszego syna z przypowiesci zwraca uwage na sytuacje po-
dzielonej przez egoizm ludzkosci, a takze na trudnosci jej pojednania i zjedno-
czenia. Jednoczes$nie przypowies¢ ta jest wezwaniem do ,.glebokiej przemiany
serc poprzez odkrycie na nowo mitosierdzia Ojca, 1 przez zwycigstwo nad nie-
zrozumieniem i wrogo$cig miedzy bra¢mi”®. W tej perspektywie Kosciol po-
dejmuje zawarte w przypowiesci wezwanie do dziatania na rzecz nawrdcenia
i pojednania ludzi z Bogiem oraz migdzy soba'®.

W $wietle objawienia pojednanie dopetnia si¢ w Jezusie Chrystusie jako
Sprawcy pojednania. Jest to Jego postannictwo. Sw. Pawet pisze: ,,Jezeli bo-
wiem, bedac nieprzyjaciotmi, zostaliSmy pojednani z Bogiem przez $mier¢ Jego
Syna, to tym bardziej, bedac juz pojednani, dostgpimy zbawienia przez Jego
zycie. I nie tylko to — ale i chlubi¢ si¢ mozemy w Bogu przez Pana naszego
Jezusa Chrystusa, przez ktorego teraz uzyskalismy pojednanie” (Rz 5,10 n).
Jezus Chrystus wyzwala cztowieka z grzechu w kazdej jego postaci. W Chry-
stusie Bog pojednal ze soba §wiat (Kol 1,20; 2 Kor 5,18 n). Stad wynika row-
niez wezwanie skierowane do kazdego z nas: ,,Pojednajcie si¢ z Bogiem”

" Por. ReP 5; KKK 1441 n; J. Cichon, Struktura nawrdcenia religijnego, w: Wezwani do
nawrdécenia. Z teologii pokuty i pojednania, red. E. Mateja, R. Pierskata, Opole 2009, s. 282 n;
A. Drozdz, Sumienie i Sakrament Pojednania, Kielce 2014, s. 145; Z. Wanat, Kaplan — stuga
Bozego Mitosierdzia, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 2 (2014), s. 87 n.

8 Por. A. Cencini, Zyé w pojednaniu. Spojrzenie psychologiczne, Krakow 1995, s. 67;
Z. Wanat, Kaplan — stuga Bozego Mitosierdzia, S. 88 n.

9 ReP 6. Por. A. Suski, Biblijne przestanie o nawréceniu i zbawieniu, W. Ku odnowie
czlowieka i spoleczenistwa, red. 1. Dec, Wroctaw 1996, s. 60 n.

10 ReP 6.

11 Por. tamze.



52 Rozdziat drugi

(2 Kor 5,20b). Na t¢ misj¢ jednania wskazuje ewangelista Jan zaznaczajac,
ze Jezus Chrystus miat umrze¢, ,,.by rozproszone dzieci Boze zgromadzi¢
W jedno” (J 11,52b)*.

Jan Pawet II przywotuje stowa §w. Leona: ,,wszystko to, co Syn Bozy
uczynit i czego nauczat dla pojednania $wiata, znamy nie tylko z historii Jego
przesztych czyndw, ale rowniez doznajemy skutkow tego, co dokonuje obec-
nie”’®, Owe skutki to pojednanie dokonane w cztowieczenstwie Chrystusa
,»W skutecznosci $wigtych tajemnic sprawowanych przez Kosciot, za ktory od-
dal On siebie samego, i ktory ustanowil znakiem i narzedziem zbawienia™.

Apostotowie Chrystusa otrzymali od Boga udziat w Jego dziele jednania
(2 Kor 5,18 n) i wypelniaja je na mocy wiladzy dziatania in persona Christi.
Jednak zadanie jednania zostato tez powierzone calej wspdlnocie wierzacych,
catemu Kosciotowi, ktory jest ,,znakiem i narzgdziem wewnetrznego zjedno-
czenia z Bogiem”® i z tej racji powinien on prowadzi¢ ludzi do petni pojedna-
nia. Kosciol z natury swej dziala w powiazaniu z postannictwem Chrystusa,
stad jego glownym zadaniem jest jednanie czlowieka z Bogiem, z samym soba,
z braémi i z calym stworzeniem?®,

Jak pisze Jan Pawet II: ,Kos$ciol dokonuje dzieta pojednania, gdy glosi
oredzie pojednania”, a takze ,,ukazujac cztowiekowi drogi i ofiarowujac mu
srodki do wspomnianego wyzej poczwornego pojednania. Te drogi to nawrdcenie
serca i zwyciestwo nad grzechem egoizmu czy niesprawiedliwo$ci, dominowa-
nia czy wyzysku blizniego, przywigzania do dobr materialnych czy niepoha-
mowanej pogoni za przyjemnoscia. Srodki — to wierne i pelne mitosci stuchanie
stowa Bozego, modlitwa osobista i wspdolnotowa, a nade wszystko sakramenty,
prawdziwe znaki i narzgdzia pojednania, zas§ wsérdd nich w tym aspekcie na plan
pierwszy wysuwa si¢ ten, ktory stusznie nazywamy Sakramentem Pojednania
lub Pokuty”?’.

Papiez nieco dalej pisze: ,,Koscidt, chcac by¢ sprawca pojednania, winien
stawac si¢ Kosciotem pojednanym”. I doprecyzowuje: ,,Kosciot dla gloszenia
I coraz skuteczniejszego ukazywania $wiatu wezwania, aby si¢ pojednat, winien
stawac¢ si¢ coraz bardziej wspolnotg (cho¢by byta jak «mata trzodka» pierw-
szych wiekow) uczniow Chrystusowych, ktérych jednoczy obowiagzek nawraca-
nia si¢ stale do Pana, i zycia godnego nowych ludzi, w duchu i praktykowaniu
pojednania™®.

To sam Ko$cidt winien dawac $Swiadectwo pojednania. W tym miejscu
Jan Pawet II poucza, Zze ,,wszyscy musimy pracowaé¢ nad uspokojeniem umy-

2 Por. ReP 7.

13 Sw. Leon Wielki, Tractatus 63 (De passione Domini 12), 6. Cyt. za: ReP 8.
14 ReP 8.

B KK 1.

16 Por. ReP 8.

17 Tamze.

18 ReP 9.
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stow, zmniejszeniem napigC, przezwycigzeniem podzialdw, uzdrowieniem ran
zadawanych sobie niekiedy wzajemnie przez braci, gdy zaostrza si¢ roznice
stanowisk w dziedzinie spraw dyskusyjnych; szuka¢ natomiast jednosci w tym,
co jest podstawowe dla wiary i zycia chrzescijanskiego, w mysl starozytnej
maksymy: In dubiis libertas, in necessariis unitas, in omnibus caritas™®. To
kryterium obliguje Ko$ciot do urzeczywistniania wymiaru ekumenicznego, do
poszukiwania drog jednosci miedzy wszystkimi chrze$cijanami, ktdra to jed-
no$¢ stanowi wyraz prawdziwego pojednania, poniewaz jest wynikiem praw-
dziwego nawrdcenia i wzajemnego przebaczenia®.

Nie mozna w tym dziele pojednania zapominaé, ze zrodlem tego daru
i postannictwa jest Boza inicjatywa. Bog, ktory jest Mitoscia (1 J 4,8) stworzyt
ludzi, aby zyli w przyjazni z Nim i mi¢gdzy soba (Rdz 1,26 n; Ps 8,4-9; Mdr
11,23-26). Czlowiek zostat stworzony ku mitlowaniu i wielkodusznemu poszu-
kiwaniu dobra w wolnosci. Jednak pomimo tego, iz przeciwstawia si¢ Bogu
przeceniajac wlasne sily i nie odpowiada swoim zyciem mito$cig na mitos¢
Boga, to Stworca pozostaje nadal wierny w mitosci. Przewrotno$¢ cztowieka,
jego wewnetrzny nietad i zerwanie harmonii z Bogiem powoduje jednoczes$nie
chaos w relacjach migdzyludzkich. Oddalenie czlowieka od Boga jest funda-
mentalnym powodem podziatéw migdzy ludzmi. Ten motyw jest wyraznie wi-
doczny w ewangelicznej przypowiesci o dwoch synach mitosiernego ojca?.

Bodg jednak oczekuje na cztowieka w kazdej sytuacji, poniewaz jest ,,bo-
gaty w mitosierdzie” (Ef 2,4). Do kazdego kieruje wezwanie, ,,by gromadzili si¢
wokot Jego stolu w $wigtecznej radosci przebaczenia i pojednania®?. Jest to
Boza inicjatywa objawiajgca si¢ w Chrystusowym dziele Odkupienia, ktore
pozostaje ciagle aktualne w postudze Kosciota. Ten za$ jest sakramentem po-
jednania 1 jako wspolnota pojednania poswiadcza i reprezentuje w $wiecie dzie-
fo Chrystusa. Dokonuje si¢ to roOwniez przez strzezenie i wyjasnianie Pisma
Swietego jako radosnej nowiny pojednania, a takze przez sakramenty $wicte
bedgce zrodtem zycia dla KoSciota oraz narzedziami nawrocenia i pojednania®,

Wiasciwe catemu Kosciotowi postannictwo jednania jest realizowane na
rézne sposoby i laczy Kosciot niebieski, ziemski i czySécowy. Jan Pawet II
wymienia tu modlitwe jako droge zbawczego dzialania, przepowiadanie bedace
wyrazem niestrudzonej postugi jednania z ujawnianiem grzechu, koniecznoscia
nawrocenia 1 zacheta do pojednania, dziatalnos¢ duszpasterska zmierzajaca do
tego, aby kazdego cztowieka sprowadzi¢ na droge powrotu do Boga i brater-
skiej komunii oraz droge $wiadectwa Chrystusowej mitosci. W ten sposob Ko-
$ciot przyczynia si¢ do budowania cywilizacji mito$ci?*.

19 Tamze.

20 por. ReP 10.
21 Por. tamze.

22 Tamze.

2 Por. ReP 10 n.
2 Por. ReP 12.
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2. Pojednanie w kontekscie
mysterium iniquitatis i mysterium pietatis

Tematyka nawrdcenia i pojednania $cisle taczy si¢ z tematem grzechu.
W tej perspektywie $w. Jan pisze: ,Jesli mowimy, ze nie mamy grzechu, to
samych siebie oszukujemy i nie ma w nas prawdy. Jezeli wyznajemy nasze
grzechy, Bog jako wierny i sprawiedliwy odpusci je nam” (1 J 1,8 n). Zawarta
jest tu podstawowa prawda o cztowieku, ktéra sytuuje go jednoczesnie w Bo-
skiej perspektywie. Grzech zostaje skonfrontowany z prawda Bozej mitosci,
ktéra ujawnia si¢ zwtaszcza w przebaczeniu i Odkupieniu. Nawet jesli ,,nasze
serce oskarza nas, to Bog jest wickszy od naszego serca” (3,20).

Chodzi zatem o uznanie grzechu w kontekscie dogtebnego ogladu wia-
snej osobowosci. Cztowiek winien uznaé, ze jest grzesznikiem, zdolnym do
grzechu i sklonnym do tego. Jest to konieczny warunek nawrdcenia. Takiego
wyznania dokonuje tez mtodszy syn z ewangelicznej przypowiesci: ,,0jcze,
zgrzeszytem przeciw Bogu i wzgledem ciebie” (Lk 15,18.21). Jest to uznanie
swojej winy wobec Boga?®.

Pojednanie z Bogiem zaktada i obejmuje oderwanie si¢ od grzechu, a za-
tem zal, okazanie skruchy, wejscie na drogg powrotu do Ojca. Stad postuga
jednania w Kosciele winna prowadzi¢ do szczerej pokuty, a zatem do poznania
siebie, oderwania od zta, naprawy relacji z Bogiem, wewnetrznego uporzadko-
wania, do nowego ko$cielnego nawrdcenia®. Do wypekienia tej postugi jed-
nania konieczna jest znajomo$¢ skutkéw grzechu jako przyczyny roztaméw
wewnatrz cztowieka oraz miedzy ludzmi, zarowno w relacjach rodzinnych, jak
i szerszych, spotecznych. Wskazuje na to motyw budowania wiezy Babel (Rdz
11,1-9), ktéra miata by¢ symbolem jednosci, a jednak ludzie rozproszyli sie,
poniewaz skoncentrowali si¢ jedynie na wtasnych sitach, zapominajac o dziala-
niu Boga, jedynie na horyzontalnym wymiarze pracy i zycia spotecznego, bez
uwzglednienia wymiaru wertykalnego, a dopiero ten wymiar nadaje zyciu
I dziataniu czltowieka sens przez zakorzenienie w Bogu i ukierunkowanie na
Niego jako celu ostatecznym?’.

Cztowiek zapragnat by¢ silnym bez Boga (wbrew Bogu). Chodzi o wyla-
czenie Boga przez otwarte sprzeciwienie si¢ Jego nakazom, czy rywalizacje
z Nim i ulude¢ w dazeniu do bycia jak On (Rdz 3,5), albo tez oboje¢tnos¢ wobec
Niego jakoby Bog nie zastugiwal na uwage. Jest to sytuacja zerwania stosunku
z Bogiem (grzech), co prowadzi do zaprzeczenia Boga i Jego istnienia (ate-
izm)28,

% Por. ReP 13.

% Por. J. Cichon, Struktura nawrdcenia religijnego, s. 277 nn.

27 Por. R. Rak, Grzech uniezaleznienia sie od Boga. Geneza i skutki, W. Mitos¢ wigksza niz
grzech, red. A.J. Nowak, W. Stomka, Lublin 1996, s. 175 nn.

28 Por. tamze, s. 176 nn.
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Zerwanie stosunku z Bogiem skutkuje jednocze$nie dramatycznym po-
dziatem wsrdd ludzi (por. Rdz 3,12; 4,2-16), rozbiciem rodziny ludzkiej, co
W wymiarze spotecznym osiaga szczyt w opowiesci o wiezy Babel. Zerwanie
Z Bogiem jest aktem niepostuszenstwa stworzenia wobec swego Stworcy. Stwo-
rzenie ,,odrzuca Tego, od ktorego pochodzi i ktory utrzymuje je przy zyciu”.
Grzech jest zatem ,,aktem samobdjczym”, depersonalizuje czlowieka, niszczy
relacje osoby ludzkiej wzgledem osobowego Boga, jest obciazeniem dla teraz-
niejszosci cztowieka oraz oddzialywuje niekorzystnie na jego przyszto$é?.

Jan Pawel Il wyjasnia: ,,Poniewaz przez grzech cztowiek odmawia pod-
porzadkowania si¢ Bogu, zburzeniu ulega rowniez jego wewnetrzna rownowa-
ga, w jego wnetrzu wybuchaja sprzecznosci i konflikty. Zraniony w ten sposob
cztowiek niejako nieuchronnie narusza tkanke taczaca go z innymi ludzmi i ze
$wiatem stworzonym. Jest to prawo i fakt obiektywny, ktory potwierdza si¢
bardzo czgsto w psychologii i w zyciu duchowym cztowieka, jak réwniez
W rzeczywistosci zycia spotecznego, gdzie tatwo mozna dostrzec skutki i oznaki
owego wewnetrznego nietadu™°,

Tajemnica grzechu zawiera podwdjny wymiar: osobisty i spoteczny.
Grzech jest aktem konkretnej osoby i wywotuje najpierw i przede wszystkim
skutki w samym grzeszniku, w jego duszy, ostabia wolg, zaciemnia rozum,
zaburzone zostajg relacje z Bogiem. Jednakze grzech kazdego czlowieka zawsze
w jaki$ sposob dotyka innych. Jest to drugie oblicze solidarno$ci wynikajace;j
z tajemnicy $wigtych obcowania. Stad mozna tez méwi¢ o wspdlnocie grzechu.
Jan Pawet II pisze: ,,dusza, ktora upada przez grzech, pociaga za sobag Kosciot
i w pewien sposéOb caty swiat. Innymi stowy, nie ma grzechu, nawet najbardziej
wewnetrznego 1 tajemnego, najscislej indywidualnego, ktory odnositby si¢ wy-
facznie do tego, kto go popehia. Kazdy grzech rzutuje z mniejsza lub wigksza
gwaltownoscia, z mniejsza lub wigksza szkodg na calg strukturg koscielng i na
calg ludzka rodzing®. I to jest pierwsze znaczenie grzechu spolecznego, ktory
to charakter mozna przypisa¢ kazdemu grzechowi®2,

Sa tez grzechy, ktore z racji przedmiotu stanowig zamach przeciw bliz-
niemu. | to jest drugie znaczenie okreslenia ‘grzech spoteczny’. Takim jest
kazdy grzech popehiony przeciwko sprawiedliwosci, w odniesieniu osoby do
osoby, osoby do wspolnoty lub wspolnoty do osoby, przeciwko prawom osoby
ludzkiej oraz przeciwko godnosci i czci blizniego®. Jan Pawet Il wyja$nia:

29 Por. ReP 15; Z. Sareto, Destrukcyjne skutki grzechu, w: Moralnosé chrzescijanska, red.
L. Balter i in., Poznan 1987, s. 295-304; C. Bartnik, Grzechéw odpuszczenie. W teologii katolickiej,
w: Encyklopedia katolicka, t. 6, red. J. Walkusz, S. Janeczek, S. Wielgus, S. Fita, J. Misiurek,
M. Rusecki, A. Stepien, A. Weiss, Lublin 1993, kol. 301 nn; J. Misiurek, ,, Wierz¢ w grzechow
odpuszczenie”, W: Milos¢ wigksza niz grzech, red. A.J. Nowak, W. Stomka, Lublin 1996, s. 57.

30 ReP 15.

31 ReP 16.

32 Por. A. Skowronek, Sakrament pojednania: wina, grzech, pojednanie, Wioctawek 1995,
s. 125 nn; J. Orzeszyna, Spoleczno-eklezjalny wymiar Sakramentu Pokuty, Krakow 1996, s. 63.

33 Por. J. Orzeszyna, Spofeczno-eklezjalny wymiar Sakramentu Pokuty, s. 96 n.
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»Spoteczny jest kazdy grzech przeciwko dobru wspdlnemu i jego wymogom
w calej rozleglej sferze praw i obowigzkow obywatelskich. Spoteczny moze by¢
grzech popeliony czynem lub zaniedbaniem ze strony przywddcdéw politycz-
nych, ekonomicznych, zwiazkowych, jesli majac po temu wtadzg, nie angazuja
si¢ z roztropnoscig w dzielo ulepszenia czy przemiany spoleczenstwa wedtug
wymogow i mozliwo$ci na danym etapie dziejow; takze ze strony pracowni-
kow, ktorzy nie dopetniaja obowigzku obecnosci i wspotpracy w budowaniu
przez przedsigbiorstwa dobrobytu dla nich, dla ich rodzin i dla calego spote-
czenstwa”3,

Papiez wskazuje jeszcze na trzecie znaczenie grzechu spotecznego. Doty-
czy ono stosunkoéw miedzy réoznymi wspdlnotami ludzkimi. Wolg Boga jest,
aby na $wiecie panowata sprawiedliwo$¢, wolno$¢ i1 pokoj pomigdzy ludzmi.
»Stad walka klas, bez wzgledu na to, kto jest za nia odpowiedzialny, niekiedy
ten, kto ustala jej reguly, stanowi zlo spoteczne. Stad uporczywe przeciwsta-
wianie si¢ blokow panstw innym blokom, jednego narodu — innemu narodowi,
grup — innym grupom w tonie tego samego narodu roéwniez stanowi zlo spo-
teczne™®.

Wskazanie na grzech spoteczny nie moze sktania¢ do pomniejszenia od-
powiedzialnosci poszczegolnych jednostek. Kazdy jest zobowigzany w sumie-
niu we wlasnym zakresie do odpowiedzialnosci za zmiang ztej sytuacji. Niedo-
puszczalne jest zatem takie rozumienie grzechu spotecznego, ktore prowadzitoby
do przekreslenia grzechu osobistego, a dopuszczatoby tylko istnienie winy
i odpowiedzialnosci spotecznej. Grzech nie moze by¢ bowiem przypisany ja-
kiemu$ nieokre§lonemu bytowi, czy anonimowe]j zbiorowosci. Zawsze pewne
zachowania grup spotecznych, catych narodéw, czy blokow narodow sg owocem,
nagromadzeniem i zbiorem wielu grzechéw osobistych. Moze to by¢ powodo-
wanie lub popieranie nieprawosci albo czerpanie z niej korzys$ci; zaniechanie
uczynienia czego$ celem unikniecia Iub usuniecia, a przynajmniej ograniczenia
pewnych form zla spotecznego, zastanianie si¢ przy tym twierdzeniem o nie-
mozno$ci zmiany §wiata; wymawianie si¢ od trudu i ofiary podajac rézne racje
wyzszego rzedu. Zawsze odpowiedzialno$¢ spoczywa na poszczego6lnych, kon-
kretnych osobach?,

Sytuacja nie jest podmiotem aktow moralnych. Kazda sytuacja jest po-
wodowana przez osoby i to one grzechy popelniajg. Stad zmiana sytuacji pod
wzgledem strukturalnym, instytucjonalnym lub prawnym okazuje si¢ niesku-

34 ReP 16. Por. T. Borutka, Nauczanie spoteczne Jana Pawta II, Krakow 1994, s. 100 n.

35 ReP 16. Por. J. Orzeszyna, Spofeczno-eklezjalny wymiar Sakramentu Pokuty, s. 103 n.

% Por. A. Skowronek, Sakrament pojednania: wina, grzech, pojednanie, s. 118 nn;
J. Orzeszyna, Spoleczno-eklezjalny wymiar Sakramentu Pokuty, s. 110 nn; W. Stomka, Pokuta
jako kontestacja w Zyciu chrzescijariskim, W: Milos¢é wigksza niz grzech, red. AJ. Nowak,
W. Stomka, Lublin 1996, s. 82.
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teczna i daremna jesli nie towarzyszy jej nawrocenie 0sob za t¢ sytuacje odpo-
wiedzialnych bezposrednio lub w sposéb posredni®’.

Jan Pawet II podejmuje takze problem grzechu $miertelnego i powszednie-
go zgodnie z nauka Pisma Swietego i Tradycja Kosciola przy uwzglednieniu
kategorii tzw. opcji fundamentalnej, jednakze bez doprecyzowania tej kwestii
W jej zwiagzku z konkretnymi aktami moralnymi. Grzech $miertelny jest catko-
witym odwroceniem si¢ od Boga jako celu czlowieka, lekcewazeniem Boga
dokonanym w konkretnym akcie moralnym o materii ci¢zkiej, przy zatozeniu
odpowiedniej $wiadomosci i wolnosci cztowieka. Natomiast grzech powszedni,
cho¢ zawarty jest w nim brak moralnego porzadku, to nie pozbawia on jednak
tacznosci z Bogiem, nie odbiera taski uswigcajacej i relacji przyjazni z Bo-
giem®,

Zawsze natomiast chodzi o chrzedcijanska $wiadomos¢ potaczona
z wrazliwoscig na zawarte w grzechu zarzewie $mierci. Jest to nazywane po-
czuciem grzechu i ma swoje zrodto w §wiadomosci moralnej cztowieka. Jan
Pawet II podejmuje te kwesti¢ w perspektywie utraty poczucia grzechu zwigzanej
z kryzysem sumienia, nieodpowiedzialnym korzystaniem z wolnosci i sekulary-
zmem. Przywoluje tu stowa papieza Piusa XII, ktory o$wiadczyt, ze ,,grzechem
tego wieku jest utrata poczucia grzechu”. I zaznacza, ze dzieje si¢ tak z powodu
kryzysu sumienia i poczucia Boga®.

Owemu poczuciu grzechu zagraza sekularyzm skupiajacy poglady i zwy-
czaje zwigzane z humanizmem bez Boga, skoncentrowanym teleologicznie na
dziataniu i produkcji, konsumpcji i przyjemnosci. Z historii wiadomo, ze ,,czto-
wiek moze zbudowac $wiat bez Boga, ale ten $wiat w koncu obroci si¢ przeciwko
cztowiekowi. W rzeczywistosci Bog jest poczatkiem i ostatecznym celem czto-
wieka, ktory nosi w sobie Boze ziarno. Dlatego wiasnie rzeczywisto$¢ Boga od-
stania i rozjasnia tajemnice cztowieka. Nie mozna zatem spodziewaé sig, ze
umocni si¢ poczucie grzechu w odniesieniu do czlowieka i wartosci ludzkich,
jesli zabraknie poczucia obrazy wyrzadzonej Bogu, czyli prawdziwego poczucia
grzechu™,

Owo poczucie grzechu ulega zatraceniu roéwniez w wyniku przyjecia za
priorytetowe niektorych wynikow wiedzy ludzkiej. I tak, niektore twierdzenia
z zakresu psychologii sg wyrazem troski o to, aby nie hamowa¢ wolnosci i nie
obcigza¢ wing, co prowadzi do tego, ze nie ma mowy o jakimkolwiek uchybie-
niu. Réwniez w obszarze antropologii kulturalnej wyolbrzymianie uwarunko-

37 Por. ReP 16.

38 Por. ReP 17; J. Orzeszyna, Spoteczno-eklezjalny wymiar Sakramentu Pokuty, s. 74 nn;
E. Merino, R.G. de Haro, Teologia moralna fundamentalna, Krakow 2004, s. 450; E. Toronczak,
Teologiczno-moralna interpretacja optio fundamentalis w posoborowym nauczaniu Kosciola,
,,Studia Warminskie” XLIV-XLV (2007-2008), s. 91 n.

39 Por. ReP 18; K. Matwigejuk, Sakrament Pokuty wielkanocnym darem Chrystusa, w: We-
zwani do nawrécenia. Z teologii pokuty i pojednania, red. E. Mateja, R. Pierskata, Opole 2009,
S. 241.

40 ReP 18. Por. KDK 3.



58 Rozdziat drugi

wan i wptywow Srodowiskowych oraz historycznych oddziatujacych na czto-
wieka ogranicza jego odpowiedzialno$¢ przenoszac ja na spoteczenstwo. Ma to
miejsce takze w zakresie etyki relatywizujacej norme moralng i negujacej jej
warto$¢ bezwarunkowa, co stanowi problem sensownos$ci samych podstaw
moralnos$ci i w konsekwencji prowadzi do zanegowania istnienia aktow niego-
dziwych z natury bez wzgledu na ich okoliczno$ci. Poczucie grzechu zanika
roéwniez w sytuacji jego btednego utozsamienia z chorobliwym poczuciem wi-
ny, badz jedynie z przekroczeniem przepiséw prawnych*.,

Utrata poczucia grzechu, takze poczucia Boga, wystepuje w postaci atei-
zmu oraz sekularyzmu. Grzech jest ostabieniem lub zerwaniem relacji czto-
wieka z Bogiem i w konsekwencji zyciem w niepostuszenstwie wobec Jego
nakazoéw. A zatem chodzi nie tylko o negacj¢ Boga, ale rdwniez o taki sposob
zycia, jakby Boga nie bylo. Utrata poczucia grzechu jest wyrazem powaznego
kryzysu duchowego. Jego przezwycigzenie jest mozliwe przez przywrdcenie
wlasciwego rozumienia grzechu odwotujac sie¢ do niezmiennych zasad rozumu
i wiary zawartych w nauce moralnej Ko$ciota®2.

Jan Pawel II przywoluje réwniez obszar zycia koscielnego: ,,Niektorzy,
na przyktad, daza do zastgpienia przesady wystepujacej w przesziosci inng
przesada: przechodza od widzenia grzechu wszgdzie do niedostrzegania go
nigdzie; od zbytniego akcentowania leku przed karg wieczng do gloszenia mito-
sci Bozej, ktora miataby wykluczaé wszelka karg za grzech; od surowosci sto-
sowanej w celu wyprostowania blednych sumien do pozornego poszanowania
sumienia do tego stopnia, ze przestaje istnie¢ obowigzek mowienia prawdy”*3.

Poznanie grzechu, jego natury, jest mozliwe dzieki objawieniu ekonomii
zbawczej. Ta natura grzechu to mysterium iniquitatis. Grzech jest przeciwien-
stwem porzadku sprawczego zwanego mysterium lub sacramentum pietatis.
Grzech spowodowalby zniszczenie tego wszystkiego, co obejmuje zbawczy
plan Bozy, gdyby nie zwyciestwo mysterium pietatis nad grzechem. Sw. Pawel
pisze: ,,A bez watpienia wielka jest tajemnica pobozno$ci” (1 Tm 3,16a), ona
odnosi zwyciestwo nad grzechem*,

Dalej sw. Pawel wyjasnia, ze ,,Ten, ktory objawit si¢ w ciele, usprawie-
dliwiony zostal w Duchu, ukazal si¢ aniotom, ogloszony zostal poganom,
znalazt wiar¢ w $wiecie, wzigty zostat w chwale” (1 Tm 3,16). To hymniczne
wyznanie wiary w Jezusa Chrystusa wskazuje, ze to On — sam Chrystus jest
owym mysterium pietatis, On jest sakramentem poboznosci, tajemnicg nie-
skonczonego mitosierdzia Bozego. To On jest tajemnicza zyciodajng zasadg
i sprawia, ze zatozony przez Niego Kosciot staje si¢ domem Bozym, podpora

41 Por. ReP 18; K. Matwiejuk, Sakrament Pokuty wielkanocnym darem Chrystusa, s. 241.

42 Por. W. Stomka, Pokuta jako kontestacja w zyciu chrzescijariskim, s. 83; R. Rak, Grzech
uniezaleznienia si¢ od Boga. Geneza i skutki, s. 175 nn; K. Matwiejuk, Sakrament Pokuty wielka-
nocnym darem Chrystusa, s. 241.

4 ReP 18.

4 Por. ReP 19.
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prawdy. Ta tajemnica Bozego mitosierdzia moze siggna¢ do najglebszych za-
kamarkow jestestwa cziowieka, do korzeni ludzkiej nieprawosci 1 skierowac
kazdego ku nawrdceniu i pojednaniu®.

W mysterium pietatis zawarta jest mitos¢ Boga do cztowieka. Ta sytuacja
domaga si¢ udzielenia przez cztowieka odpowiedzi w postawie mitosci wobec
Boga. W tym kontekécie $w. Jan pisze: ,,Wiemy, ze kazdy, kto si¢ narodzit
z Boga, nie grzeszy, lecz Narodzony z Boga strzeze go, a Zty go nie dotyka”
(17 5,18). Wyraza w ten sposob pewno$¢ ptynaca z Bozej obietnicy dotyczaca
wyposazenia chrzescijanina w sily potrzebne do tego, aby nie grzeszy¢. Chrze-
$cijanin jest bowiem wspierany obecnos$cig w nim samego Chrystusa, ktory jest
tajemnica poboznosci. ,,Kazdy, kto narodzit si¢ z Boga, nie grzeszy, gdyz trwa
w nim nasienie Boze” (3,9ab). Jest tu zawarty nakaz, aby ten, kto jest wspierany
tajemnica Chrystusa godnie zachowywat si¢ jako dziecko Boze. A zatem owa
tajemnica poboznosci jako moc nawrodcenia i pojednania umozliwia przeciw-
stawienie sie nieprawosci i grzechowi“,

Nawrocenie i pojednanie to konkretne wartosci chrzescijanskie, ktore sa
mozliwe do osiaggnigcia w codziennosci. Jednoczesnie ciagle istnieje zagrozenie
utraty poczucia grzechu. ,,Jesli méwimy, ze nie mamy grzechu, to samych sie-
bie oszukujemy i nie ma w nas prawdy” (1 J 1,8). Trzeba realistycznie odczy-
tywac rzeczywistos¢: ,,Wiemy, ze jesteSmy z Boga, caty za$ $wiat lezy w mocy
Ztego” (5,19). Bog jest nieskonczenie bogaty w mitosierdzie (Ef 2,4), ktore jest
mito$cig potezniejszg niz grzech i potgzniejsza niz Smierc. W tej perspektywie
tajemnica poboznos$ci prowadzi poprzez Boze mitosierdzie do zycia pojednane-
go*.

3. Postluga jednania

Tajemnica podstawowego pojednania ludzkosci dokonanego przez Odku-
pienie taczy si¢ z przebaczeniem i odpuszczeniem grzechu kazdego cztowieka
w postudze jednania, ktora jest wpisana w Kosciot. Jesli grzech jest przyczyna
podziatdow migdzy cztowiekiem a Bogiem, migdzy cztowiekiem a stworzeniem
oraz pomigdzy ludzmi, to do prawdziwego i trwatego pojednania moze dopro-
wadzi¢ tylko nawrdcenie z grzechu. Kosciot ofiarowuje $wiatu dar jednania“®.

Kosciot do krzewienia pokuty i pojednania wykorzystuje przede wszyst-
kim dwa $rodki, jakimi sa: katecheza i sakramenty $wicte. Srodki te zostaty
powierzone Ko$ciotowi przez samego Zatozyciela Jezusa Chrystusa. Wykorzy-
stuje rowniez dialog, ktory jest raczej sposobem petnienia dziatalnosci Kosciota

45 Por. ReP 20.

46 Por. ReP 20 n.

47 Por. J. Misiurek, ,, Wierze w grzechéw odpuszczenie”, s. 59.

48 por. K. Matwiejuk, Sakrament Pokuty wielkanocnym darem Chrystusa, s. 235 nn.
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w $wiecie. Metoda dialogu pozwala na nawigzywanie i umacnianie relacji
Z ludzmi oraz na prowadzenie ludzi ku nawrdceniu i pokucie®.

W Kosciele prowadzony jest przede wszystkim dialog ekumeniczny oraz
dialog z tymi, ktorzy szukaja Boga i chca zy¢ z Nim w tacznosci. Podstawa
tego dialogu jest szczery wysilek dialogu wewnatrz Kosciola pomimo $wiado-
mosci istniejacych napigé, ktére moga by¢ czynnikami podziatow. Stad ciagle
aktualne pozostaje wezwanie do dialogu. W tym kontek$cie Jan Pawet II apelu-
je: ,,Aby przezwycigzy¢ konflikty i sprawi¢, by zwykle napigcia nie szkodzity
jednosci Kosciota, musimy wszyscy stanag¢ wobec stowa Bozego i odrzuciwszy
wilasne subiektywne zapatrywania, szuka¢ prawdy tam, gdzie si¢ ona znajduje,
to jest w samym stowie Bozym i w jego autentycznej interpretacji podawane;j
przez Magisterium Kosciola. W tym $wietle wystuchanie wzajemnych opinii,
szacunek i1 wstrzymanie si¢ od jakichkolwiek pospiesznych sadow, cierpliwosc,
umiejetnos$¢ ustrzezenia si¢ przed podporzadkowaniem wiary, ktéra jednoczy,
ré6znym pogladom, modzie, wyborom ideologicznym, ktore dzielg — stanowia
przymioty dialogu, ktéry — wewnatrz Kosciota — winien by¢ wytrwaty, chetny,
szczery”™,

Odnoénie dialogu ekumenicznego papiez pisze: ,,Podstawowymi zasada-
mi, ktorymi stara si¢ kierowa¢ w prowadzeniu tego dialogu sa: z jednej strony —
przekonanie, ze tylko ekumenizm duchowy, czyli oparty na wspolnej modlitwie
i na wspolnej ulegltosci jedynemu Panu, pozwoli szczerze i powaznie odpowie-
dzie¢ na inne wymogi dziatalnosci ekumenicznej; z drugiej strony — przekona-
nie, ze pewien latwy irenizm w dziedzinie doktryny, zwlaszcza dogmatycznej,
mogltby doprowadzi¢ do jakiej$ formy powierzchownego i niestatego wspotzy-
cia, a nie do jednosci giebokiej i1 trwalej, jakiej wszyscy pragniemy. Jednosc¢ ta
nastapi w godzinie zamierzonej przez Opatrzno$¢ Boza; Kosciot katolicki wie
jednak, ze aby godzina ta nastapila, musi on by¢ otwarty i wrazliwy na «dobra
naprawde chrzescijanskie ptynace ze wspdlnej ojcowizny, ktére si¢ znajduja
u braci od nas odlaczonychy, ale takze i to, ze podstawg lojalnego i konstruk-
tywnego dialogu s3: jasno$¢ sformutowan, wierno$¢ i trwanie przy wierze prze-
kazanej i okre$lonej w nieprzerwanej tradycji swego Magisterium”®,

Dodaje takze: ,,Dialog na rzecz pojednania nie moze nigdy zastapié¢ czy
ostabi¢ gloszenia ewangelicznej prawdy, ktora posiada swoj doktadnie okreslo-
ny cel: nawrdcenie z grzechu oraz komuni¢ z Chrystusem i z Kos$ciotem; lecz
ma on stuzy¢ przekazywaniu tej prawdy i urzeczywistnianiu jej poprzez srodki

4% Por. Pawet VI, Encyklika Ecclesiam suam, Rzym 1964, p. 58-117; KDK 92; DB 13;
DWCH 8; DM 11 n; D. Brzezinski, Duszpasterstwo pokuty i pojednania w Swietle adhortacji
apostolskiej Jana Pawla II Reconciliatio et paenitentia, W: Wezwani do nawrocenia. Z teologii
pokuty i pojednania, red. E. Mateja, R. Pierskata, Opole 2009, s. 322.

50 ReP 25.

51 Tamze. Por. DE4i 7 n.
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pozostawione przez Chrystusa Kosciotowi w duszpasterstwie pojednania: kate-
cheze i pokute™?,

Katecheza w tej perspektywie winna przede wszystkim dotyczy¢ pojedna-
nia i opiera¢ si¢ na nauczaniu biblijnym, zwigzanym zwtlaszcza z odbudowywa-
niem przymierza z Bogiem w Chrystusie, z pojednaniem z drugim cztowiekiem,
ktére zaklada element przebaczenia udzielanego bez ograniczen réwniez nie-
przyjaciolom. Nastepnie Jan Pawet II wskazuje, ze katecheza winna dotyczy¢
pokuty, a zrédlem dla niej winno by¢ takze oredzie biblijne, ktéore uwypukla
w pokucie warto$§¢ nawrdcenia, skruchy oraz ujawniajgcy si¢ na zewnatrz gest
pokuty. I tak, w kwestii nawrdcenia, katecheza winna stuzy¢ wyjasnieniu pod-
stawowych postaw zwigzanych z greckim pojgciem metanoia, ktére dostownie
oznacza przyzwolenie na taka przemian¢ ducha, aby skierowac cztowieka ku
Bogu, a zatem zastanowienie si¢ nad soba i decyzja powrotu do Boga. W kwe-
stii skruchy natomiast katecheza winna ukazac, ze to nie tylko powierzchowne
uczucie, lecz prawdziwa przemiana duszy®®. A w kwestii ujawniajgcego si¢ na
zewnatrz gestu pokuty katecheza ma za zadanie uswiadomienie, ze ,,czyni¢
pokute znaczy przede wszystkim przywroci¢ rownowage i harmoni¢ zburzona
przez grzech, zmieni¢ kierunek postepowania takze kosztem ofiary”>*.

Autentyczna pokuta wyplywa z milosci, a nie z Igku. Winien jej towarzy-
szy¢ wysitek krzyzowania w sobie ,,starego cztowieka” (Rz 6,6) celem odro-
dzenia si¢ ,,cztowieka nowego” (w. 11) za sprawg Chrystusa, przy nasladowaniu
Go w ubdstwie, cierpliwosci 1 zyciu pokutnym. Potrzebna jest w zwigzku z tym
katecheza po$wiecona ksztaltowaniu sumienia, poczuciu grzechu, pokusom
i kuszeniu, postom, jatmuznie, zwigzkowi przezwyciezenia podzialow w $wie-
cie z osiaggnieciem petni komunii z Bogiem i ludZmi, okolicznosciom pojedna-
nia cztowieka z Bogiem, z sobg samym, z braémi i z calym stworzeniem; takze
katecheza dotyczaca rzeczy ostatecznych cztowieka, aby w eschatologicznej
wizji poglebi¢ pojecie grzechu i w tej perspektywie zachgci¢ do pokuty i pojed-
nania. Nie moze tez brakng¢ w katechezie istotnego wktadu spotecznej nauki
Kosciota®.

Drugim $rodkiem powierzonym Kosciotowi przez Boga do duszpaster-
stwa pokuty i pojednania sg sakramenty Swiete, z ktorych kazdy poza whasciwa
sobie taska, zawiera takze aspekt pokuty i pojednania. Wérdd sakramentow jest
jeden dotyczacy $cisle nawrdcenia i pojednania, ktérego zasadniczymi wymia-
rami sg: odpuszczenie grzechéw — powierzone przez Jezusa Chrystusa swoim

52 ReP 25.

53 Por. ReP 26; D. Brzeziniski, Duszpasterstwo pokuty i pojednania..., s. 322 n; J. Kochel,
Katecheza o pokucie i pojednaniu, w: Wezwani do nawrdcenia. Z teologii pokuty i pojednania,
S. 474 nn.

% ReP 26.

55 Por. D. Brzezifiski, Duszpasterstwo pokuty i pojednania..., s. 323 n.
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Apostotom oraz ich nastgpcom, a takze znak przebaczenia — aby wierni popet-
niajac grzech po Chrzcie mogli otrzymac taske pojednania si¢ z Bogiem®.

W sakramencie pokuty i pojednania penitent wyjawia swoje grzechy, po-
stanawia wyrzec si¢ grzechu i z nim walczy¢, przyjmuje pokute nalozong przez
spowiednika i otrzymuje rozgrzeszenie. Jest to rodzaj procedury sadowniczej,
jednak to postepowanie toczy si¢ przed trybunalem mitosierdzia. Do natury tego
sakramentu nalezy szczere i pelne oskarzenie si¢ z grzechow®’.

Oddzialywanie tego sakramentu ma charakter terapeutyczny, leczniczy.
Jest to miejsce duchowego leczenia (por. Lk 5,31 n). Jan Pawet Il wyjasnia:
»Warunkiem koniecznym jest przede wszystkim prawos¢ i przejrzysto$¢ sumie-
nia penitenta. Cztowiek nie wchodzi na droge prawdziwej i szczerej pokuty tak
dtugo, jak dtugo nie dostrzeze, ze grzech sprzeciwia si¢ normie etycznej, zapi-
sanej w glebi jego jestestwa; jak dlugo nie uzna, ze dopuscit si¢ tego sprzenie-
wierzenia osobiscie i w sposob odpowiedzialny; jak dtugo nie powie nie tylko:
«istnieje grzechy», ale «ja zgrzeszylemy»; nie przyzna, ze grzech wprowadzit
W jego sumienie podzial, ktoéry nastgpnie przenika caly jego byt, oddziela go
od Boga i braci. Sakramentalnym znakiem tej przejrzystosci sumienia jest akt
zwany tradycyjnie rachunkiem sumienia; akt, ktory powinien by¢ zawsze nie
tylko trwozliwg introspekcja psychologiczna, ale szczerg i spokojng konfronta-
cja z wewnetrznym prawem moralnym, z normami ewangelicznymi podanymi
przez Koscidt, z samym Jezusem Chrystusem, ktory jest naszym nauczycielem
i wzorem zycia, oraz z Ojcem Niebieskim, ktory powotuje nas do dobra i do-
skonato$ci™®®,

Zasadniczym aktem pokuty jest zal za grzechy, ktéry stanowi podstawe
nawrocenia. Chodzi o zdecydowane odrzucenie popetnionego grzechu z posta-
nowieniem niegrzeszenia na przyszto$¢ z racji mitosci wobec Boga, ktora odra-
dza si¢ przez skruche¢®. W sakramencie pokuty metanoia znajduje swoj znak
widzialny i doskonalacy skruche, od ktorej zalezy prawdziwos$é pokuty. Zal
i nawrdcenie majg doprowadzi¢ do zmiany zycia. Nalezy jednak doda¢, ze sa
one takze ,,zblizeniem si¢ do §wigtosci Boga oraz odnalezieniem wlasnej we-
wnetrznej prawdy, zaktoconej i naruszonej przez grzech, wyzwoleniem w glebi
wlasnego czlowieczenstwa, a przez to odzyskaniem utraconej rados$ci: radosci,
ze si¢ jest zbawionym, ktorej to radosci wiekszo$¢ ludzi naszych czasow nie
potrafi juz odczuwaé”®,

5 Por. tamze, s. 324 n; A. Cencini, Zy¢ w pojednaniu. Spojrzenie psychologiczne, s. T4 n.

5" Por. ReP 31.

% Tamze. Por. A. Marcol, Pokuta i Sakrament Pokuty, Opole 1992, s. 59 n; D. Brzezinski,
Duszpasterstwo pokuty i pojednania..., s. 328; A. Drozdz, Sumienie i Sakrament Pojednania,
s. 129 nn.

5 Por. KKK 1451-1454 i 1490; D. Brzezifiski, Duszpasterstwo pokuty i pojednania...,
s. 328 n; H. Mochol, Rola sakramentu pokuty w dgzeniu do doskonatosci wedlug nauczania bi-
skupa Piotra Golgbiowskiego, Radom 2013, s. 290 nn; A. Drozdz, Sumienie i Sakrament Pojed-
nania, s. 145 nn.

60 ReP 31. Por. A. Marcol, Pokuta i Sakrament Pokuty, s. 63 nn.
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W sakramentalnym znaku pokuty zawarty jest element oskarzenia sig
z wlasnych grzechoéw. Jest ono konieczne ze wzgledu na to, aby ,.grzesznik
mogl by¢ poznany przez tego, kto petni w sakramencie role sedziego, i by spo-
wiednik mogt oceni¢ zaréwno cigzar grzechow, jak i skruche penitenta, a jako
lekarz pozna¢ stan chorego, aby go leczy¢ i uzdrowié. Spowiedz indywidualna
posiada jednak jeszcze warto$¢ znaku: znaku spotkania grzesznika z posrednic-
twem Ko$ciota w osobie szafarza; znaku jego ujawnienia si¢ jako grzesznika
wobec Boga i Kos$ciota, jego odnalezienia siebie samego w prawdzie przed
obliczem Boga. A zatem oskarzenie si¢ z grzechow nie moze by¢ zredukowane
do jakiejkolwiek proby psychologicznego samowyzwolenia, chociaz odpowiada
stusznej 1 naturalnej wrodzonej ludzkiemu sercu potrzebie otwarcia si¢ wobec
kogo$ drugiego; jest to akt liturgiczny, uroczysty w swojej dramatycznosci,
prosty i skromny przy calej wzniosto$ci swego znaczenia™®?.

Oskarzenie si¢ z grzechow jest aktem odwagi i zawierzenia siebie mito-
siernemu Bogu, ktory przebacza. Stad zasadnym jest, aby wyznanie grzechow
miato charakter indywidualny, a nie zbiorowy. Grzech jest bowiem aktem giebo-
ko osobistym. Jak papiez wyjasnia: ,,Réwnocze$nie jednak to wyznanie wyrywa
niejako grzech z tajnikdw serca, a zatem z czysto prywatnego kregu jednostki,
uwydatniajgc rowniez jego charakter spoteczny, gdyz poprzez szafarza Pokuty
sama Wspolnota ko$cielna, zraniona przez grzech, przyjmuje na nowo skruszo-
nego grzesznika, ktory otrzymal przebaczenie®2,

Istotnym momentem sakramentu pokuty jest rozgrzeszenie. Wyrazajg je
stowa sakramentalnej formuty: ,,Ja odpuszczam tobie grzechy” oraz towarzysza
mu gesty wyciagnigtych rak i znaku krzyza uczynionego nad penitentem. Jest to
skuteczny znak interwencji Boga i moment przywrdcenia grzesznikowi jego
niewinno$ci, a takze pojednania go ze wspolnotg Kosciota®®.

Sakrament pokuty wienczy zado$cuczynienie. Ten element Jan Pawet II
wyjasnia w sposdb nastepujacy: ,,Z pewnoscig nie jest to cena, ktorg ptaci si¢ za
odpuszczony grzech i za otrzymane przebaczenie: zadna ludzka cena nie moze
wyrownac tego, co si¢ otrzymato, owocu przenajdrozszej Krwi Chrystusowe;.
Akty zado$Cuczynienia — ktore, cho¢ zachowuja charakter prostoty i pokory,
powinny mocniej wyraza¢ wszystko to, co oznaczajg — zawierajg cenne elemen-
ty: sa znakiem osobistego zaangazowania, ktore chrzescijanin podejmuje
w Sakramencie wobec Boga, aby rozpoczaé nowe zycie (dlatego zado$¢uczy-
nienie nie powinno sprowadzac¢ sie tylko do odmoéwienia pewnych modlitw, ale
winno ono obejmowac akty czci Bozej, uczynki mitosci, mitosierdzia i wyna-
grodzenia); zawierajg przekonanie, ze grzesznik, po otrzymaniu przebaczenia,

61 ReP 31. Por. KKK 1455-1458; A. Marcol, Pokuta i Sakrament Pokuty, s. 55; H. Mo-
chol, Rola sakramentu pokuty w dgzeniu do doskonatosci..., s. 299 nn.

62 ReP 31.

8 Por. J.B. Brunon, Wiozenie rqk, W: Stownik Teologii Biblijnej, red. X. Leon-Dufour, Po-
znan 1990, s. 1053; D. Kwiatkowski, Obrzed pojednania jednego penitenta, w: Wezwani do
nawrdcenia. Z teologii pokuty i pojednania, S. 382 n.
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jest zdolny do tego, by wlaczy¢ swe wiasne fizyczne i duchowe umartwienie,
dobrowolne a przynajmniej przyjete, w Meke Chrystusa, ktory wystuzyl mu
przebaczenie; przypominaja, ze takze po rozgrzeszeniu pozostaje w duszy
chrze$cijanina pewien obszar mroku, bedacy skutkiem ran grzechowych, nie-
doskonatosci skruchy, ostabienia wtadz duchowych, w ktorych tkwi jeszcze
pozostate zakazne ognisko grzechu, wciaz wymagajace walki z nim poprzez
umartwienie 1 pokute. Takie znaczenie ma pokorne i szczere zado$cuczynie-
nie”%,

Sakrament pokuty i pojednania stanowi szczeg6lne zobowigzanie do we-
wngtrznej przemiany oraz naprawienia zta zewnetrznego. Nie wystarczy samo
wyznanie grzechow, trzeba jeszcze podja¢ konkretny wysitek celem zmiany
swojego grzesznego dziatania oraz naprawienia skutkoéw takiego postgpowania.
Okresla si¢ to jako troska o zycie zgodne z wiarg. Zawiera si¢ w nim nieustanne
doskonalenie przyjetej taski chrztu §wietego, aby swoim zyciem coraz petniej
ukazywa¢ zycie Boze®.

* * %

Przestanie adhortacji apostolskiej Reconciliatio et paenitentia dotyczy
zagadnienia nawrdcenia i pojednania cztowieka z Bogiem, z samym soba,
Z bliznimi 1 z catlym stworzeniem. Jan Pawet Il zwraca uwage, ze jest to przede
wszystkim dar i inicjatywa milosiernego Boga, ktora dopetnia si¢ w tajemnicy
Chrystusa jako sprawcy pojednania. To On wyzwala cztowieka z grzechu, ktory
jest fundamentalng przyczyng wszelkich podziatéw miedzy ludzmi. Nawrocenie
i pojednanie stanowig obowiazek i zadanie Chrystusowego Kos$ciota.

Niezbedny jest do tego kontekst mysterium iniquitatis jako uznanie grze-
chu i1 $wiadomos¢ jego skutkow. Poczucie winy jest nieodzownym elementem
dojrzatego procesu nawracania si¢ i pojednania z Bogiem i z ludzmi. Owo po-
czucie winy prowadzi bowiem do u$wiadomienia sobie, Ze potrzebne jest uzy-
skanie przebaczenia, ktérego konsekwencja jest pojednanie. W tej perspektywie
jeszcze bardziej dramatyczng sytuacja niz popelnienie grzechu jest sytuacja
zaniku poczucia grzechu oraz towarzyszace temu ostabienie wiary w Boga
I utrata wrazliwo$ci sumienia, a w konsekwencji takze ateizm i sekularyzm.

Kazdy grzech jest osobistym aktem cztowieka, jednak posiada on row-
niez wymiar spoteczny. Jest bowiem wykroczeniem cztowieka nie tylko prze-
ciwko Bogu, ale takze przeciwko samemu sobie, przeciwko bliznim i przeciwko
catemu stworzeniu. Konieczne jest zatem pojednanie grzesznika w tym poczwor-
nym wymiarze. Jest to mozliwe dzigki Chrystusowi, ktory jako sacramentum
pietatis odnosi zwycigstwo nad grzechem. Nawrocenie dotyczy poszczegdlnych

64 ReP 31. Por. KKK 1459 n; A. Marcol, Pokuta i Sakrament Pokuty, s. 55; D. Brzezinski,
Duszpasterstwo pokuty i pojednania..., s. 329; H. Mochol, Rola sakramentu pokuty w dgzeniu do
doskonatosci..., s. 329 nn.

8 Por. A. Marcol, Pokuta i Sakrament Pokuty, s. 53 n; K. Matwiejuk, Sakrament Pokuty
wielkanocnym darem Chrystusa, s. 241 n.
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0soOb, ale ma ono roéwniez wymiar spoteczny, powoduje bowiem przemiane
relacji migdzy ludzmi®, prowadzi do usuwania niesprawiedliwoéci oraz likwi-
dowania struktur grzechu. Dazenie do osobistej $wigtosci przyczynia si¢ w wy-
miarze spotecznym do przemiany $wiata od wewnatrz.

W najbardziej osobistym sakramencie grzesznik staje sam przed Bogiem
ze swoja wina, zalem i ufno$cig. Nikt zamiast niego nie moze okaza¢ skruchy,
ani w jego imieniu prosi¢ o przebaczenie. W swojej winie grzesznik pozostaje
samotny. Ukazuje to historia Kaina (Rdz 4,7-15), a takze marnotrawnego syna
(Lk 15,17-21). Sakrament ten ma jednak rowniez wymiar spoteczny. Przez
grzech caty Kosciot zostaje obrazony i zraniony. I caly Koscidt (pielgrzymujacy,
cierpiacy i chwalebny) w sakramencie pokuty przychodzi z pomocg penitentowi
przyjmujac go na nowo na swoje tono. Rodzi si¢ w ten sposob nowy czlowiek
i tworzony jest nowy $wiat. Pojednanie z Bogiem owocuje nowymi pojedna-
niami i naprawiane sa inne rozdarcia spowodowane grzechem. Penitent jedna
si¢ z samym soba, z bra¢mi, z Kosciotem, z catym stworzeniem, co rodzi po-
czucie wdziecznosci wobec Boga za dar otrzymanego mitosierdzia®’.

Nie mozna zatem sprowadzi¢ obowiazku pokuty jedynie do przyjecia sa-
kramentu pokuty w sensie indywidualnego oczyszczenia, bez przemiany Zzycia
i praktykowania pokuty pozasakramentalnej. Zaniedbanie takie jest zrodiem
kryzysu religijnego i koscielnego. Postawa pokutna domaga si¢ uczynkow po-
kutnych, czyli zycia ascetycznego. Centralne miejsce winno w nim zajmowac
panowanie nad wlasnym cialem przez post i wstrzemigzliwo$é, a takze wypet-
nianie obowiazkow wilasnego stanu oraz cierpliwe znoszenie trudow zycia co-
dziennego pozostajac w tacznosci z Chrystusem ku chwale Boga Ojca.

66 Por. ReP 18 i 25.
7 Por. ReP 31.






Rozdzial trzeci

Odpowiedzialnos$¢ swieckich w Kosciele 1 Swiecie
(Christifideles laici)*

Adhortacja apostolska Christifideles laici to dokument posynodalny? po-
$wiecony kwestii powolania i misji wiernych $wieckich w Kosciele i §wiecie
W kontekscie nauczania Soboru Watykanskiego II. Kanwe rozwazan stanowi
biblijna metafora winnicy Panskiej ze szczegdlnym odniesieniem do przypo-
wiesci Jezusa o robotnikach w winnicy (Mt 20,1-16). Winnicg jest caty §wiat
(por. 13,38), ktory w perspektywie ostatecznego przyjscia krélestwa Bozego ma
by¢ przemieniany zgodnie z Bozym zamystem. To na tym polu $wieccy maja
wypehia¢ swoja misje, maja by¢ ,,sola dla ziemi” i ,,$wiatlem $wiata” (5,13 n).
Ciagle aktualne pozostaje wezwanie Jezusa: ,,Idzcie i wy do mojej winnicy”
(20,4a). Ten Chrystusowy apel odnosi si¢ do wszystkich ludzi®. Jest to wyraz
dobroci Boga, w ktorej zawarta jest logika ratowania czlowieka, nie za$ sama
potrzeba pracy w winnicy. Wskazuje na to zaplata adekwatna do dobroci go-
spodarza, a nie do wktadu pracy cztowieka (w. 15b).

Kazdy cztowiek ma do spetnienia swoja misje w Kosciele i §wiecie, stad
Jan Pawet II podkresla konieczno$¢ zaangazowania si¢ laikatu w misj¢ Kosciota
w kontekscie roznorodnych potrzeb i problemoéw wspodtczesnosci. Ze strony
swieckich nie moze by¢ bezczynnosci. Owa zacheta skierowana do $wieckich

! Tekst publikowany uprzednio jako: Odpowiedzialnosé¢ swieckich w Kosciele i $wiecie —
w Swietle adhortacji apostolskiej Jana Pawla II Christifideles laici, ,,Zeszyty Formacji Kateche-
tow” 2 (2017), s. 52-65.

2 Chodzi o VII Zwyczajne Zgromadzenie Synodu Biskupdw, ktére odbyto si¢ w Rzymie
od 1 pazdziernika do 30 pazdziernika 1987 roku.

% Por. ChL 1-3.
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wynika z ich tozsamo$ci jako wiernych Chrystusowi (christifideles)?. Papiez
przypomina jednak dwa gltowne niebezpieczenstwa, jakimi s3: ,,pokusa tak
wielkiego angazowania si¢ w postugi i zadania koS$cielne, ze prowadzito to czeg-
sto do zaniedbywania w praktyce specyficznych powinnosci na polu zawodo-
wym, spolecznym, gospodarczym, kulturalnym i politycznym, oraz pokusa
usprawiedliwiania niedopuszczalnego oddzielania wiary od zycia, przyjecia
Ewangelii od konkretnych dziatah w sferze roéznego rodzaju rzeczywistosci
doczesnych i ziemskich™®.

Pomimo religijnego zobojg¢tnienia i sekularyzmu, zafascynowania wolno-
$cig bez granic oraz pokusa zrownania si¢ z Bogiem (por. Rdz 3,5), ciagle aktu-
alne jest poczucie osobistej godnosci kazdego cztowieka, a w tym kontekscie
zagadnienie godnosci katolikéw swieckich w Kosciele, ktorzy nie tylko sa ro-
botnikami pracujacymi w winnicy Panskiej, ale stanowia jej organiczng czgsc,
zgodnie ze slowami Jezusa: ,,Ja jestem krzewem winnym, wy — latoroslami”
(J 15,5). Warto zwroci¢ uwage na zawarte w omawianym dokumencie przesta-
nie dotyczace odpowiedzialnosci swieckich, ktorych autentyczna godnos$¢ ob-
jawia si¢ tylko w tajemnicy communio Chrystusowego Kosciota.

1. Godnos$¢ 1 tozsamos¢ swieckich

Godno$¢ i tozsamos¢ $wieckich wynika z tajemnicy Kos$ciota jako mig-
dzyosobowej komunii. W nawigzaniu do nauczania Soboru Watykanskiego Il
Jan Pawet Il pisze, ze $wieccy sa ,,pelnoprawnymi cztonkami Ko$ciota objgtymi
jego tajemnica i obdarzonymi specyficznym powotaniem, ktérego celem
W sposob szczegdlny jest «szukanie krolestwa Bozego zajmujac si¢ sprawami
$wieckimi i kierujgc nimi po mysli Bozej»™®.

Swieccy to wszyscy wierni chrzedcijanie, ktorzy nie sg cztonkami stanu
kaptanskiego, ani stanu zakonnego, a sg wcieleni w Chrystusa przez sakrament
Chrztu $wietego i w ten sposob ustanowieni jako lud Bozy. Cztowiek ochrzczo-
ny staje si¢ chrzescijaninem, czyli wlasnoscig Chrystusa (christianus). Jest wig-
czony w Chrystusa i w Ko$ciot jako Jego mistyczne Ciato’. W Kosciele caly lud
Bozy jest wspolnotg §wietych 1 wybranych w Jezusie Chrystusie (Rz 1,7; 1 Kor
1,2;6,1; 14,33; 2 Kor 1,1; 13,12; Ef 1,1, 2,19; 3,8.18; 4,12; 5,3; FIp 4,21 n; Kol
1, 2.4.26; 3,12; FIm 5.7; Hbr 3,1; 13,24; Jud 3).

Jan Pawet Il przywotuje stowa papieza Piusa XII na temat $wieckich:
»Dla nich Koscidt stanowi zyciowa zasade ludzkiej spoteczno$ci. Dlatego to
oni, i przede wszystkim oni, winni u§wiadamiac sobie coraz wyrazniej nie tylko

4 Por. M. Wojciechowski, Od s$wieckich do swieckich (Christifideles laici),
http://Aww.opoka.org.pl/biblioteka/T/TD/jp2_swieccy.html

5ChL 2.

6 ChL 9. Por. KK 31; KKK 898.

7 Por. KK 31; ChL 9, KKK 897; E. Weron, Budzenie olbrzyma. Laikat — duchowosé —
apostolstwo — Akcja Katolicka, Poznan 1995, s. 11 n.
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to, ze naleza do Kosciola, ale ze sami sg KoSciotem, to znaczy wspdlnota wier-
nych zyjacych na ziemi pod jednym przewodnictwem Papieza, oraz pozostaja-
cych z nim w tgcznosci Biskupow. Oni sg Kosciotem™®,

Swieccy, tak jak wszyscy inni cztonkowie Kosciota, trwaja w Chrystusie,
jak latorosle w krzewie winnym. Jezus Chrystus jest Tym, ktory ozywia, jest
dawca zycia. Wlaczenie w Chrystusa przez wiare i chrzest, a takze inne sakra-
menty chrze$cijanskiej inicjacji, jest poczatkiem nowej (chrzescijanskiej) kon-
dycji cztowieka. Ochrzczony staje si¢ ,,nowym stworzeniem” (por. 2 Kor 5,17;
Ga 6,15). Jest oczyszczony z grzechu i ozywiony taska. Jest to podstawa dyna-
mizmu chrzescijanskiego zycia oraz poczatek formacji duchowej®.

Chodzi o odkrywanie owej radykalnej nowosci chrzescijanskiego zycia,
ktéra wynika z chrztu. Jest to niezbedne do wypetniania zyciowych obowigzkow
zgodnie z otrzymanym powolaniem. Jan Pawel Il wymienia trzy podstawowe
aspekty tej nowosci chrzescijanskiej: ,,Chrzest odradza nas do zycia dzieci Bo-
zych, jednoczy nas z Jezusem Chrystusem i Jego Cialem, ktérym jest Kosciot,
namaszcza w Duchu Swietym czyniac kazdego z nas duchowa $wigtynia™™®.

Chrzest jest dla cztowieka odrodzeniem do nowego zycia. Ochrzczony
staje sie przybranym synem Boga (por. Lk 3,22; Ga 4,4-7) oraz bratem Jezusa
Chrystusa. Tak spehnia si¢ Bozy zamyst: ,,tych, ktorych od wiekéw poznal, tych
tez przeznaczyl na to, by si¢ stali na wzor obrazu Jego Syna, aby On byt pier-
worodnym mig¢dzy wielu bra¢mi” (Rz 8,29). Status syndéw Bozych nadaje
ochrzczonym Duch Swiety i czyni ich cztonkami Kosciota jako Ciata Chrystu-
sowego: ,,Wszyscysmy bowiem w jednym Duchu zostali ochrzczeni, aby sta-
nowi¢ jedno Ciato: czy to Zydzi, czy Grecy, czy niewolnicy, czy wolni” (1 Kor
12,13). Stad sw. Pawet pisze: ,,Wy przeto jestescie Ciatem Chrystusa i poszcze-
g6lnymi cztonkami” (w. 27; por. Rz 8,15 n; Ga 4,6).

Czlowiek przez sakrament chrztu zostaje zanurzony w $mierci Jezusa
oraz w Jego zmartwychwstaniu (por. Rz 6,3-5). Ochrzczony zostaje uwolniony
ze ,,starego cztowieka”, 1 przyobleczony w ,,cztowieka nowego” (por. ww. 61 11),
czyli w samego Chrystusa: ,,Bo wy wszyscy, ktorzy zostali$cie ochrzczeni
w Chrystusie, przyoblekliscie si¢ w Chrystusa” (Ga 3,27; por. Ef 4,22-24; Kol
3,9 n). Stad ,,wszyscy razem tworzymy jedno ciato w Chrystusie” (Rz 12,5a;
por. Ga 3,28). Jest tu zawarta idea jednos$ci uczniow Chrystusa z Nim i ich po-
miedzy sobg. Owo tajemnicze zjednoczenie jest odzwierciedleniem jednosci
Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Jest to zatem jedno$é na mocy Boskiej mitosci.
Jezus Chrystus objawia t¢ tajemnice jednoSci w obrazie winnego krzewu i lato-
ro$li: ,,Ja jestem krzewem winnym, wy — latoro$lami” (J 15,5).

Sw. Piotr za$ uzywa obrazu budowli duchowej $wiatyni, w ktorym po-
rownuje ochrzczonych do ,,zywych kamieni”, a Chrystusa do ,.kamienia we-

8 Cyt. za: ChL 9.
9 Por. tamze.

10 ChL 10.

1 por. ChL 12.
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gielnego” (por. 1 P 2,5 n). Sam Bdg namaszcza ochrzczonego, wyciska na nim
niezatartg pieczgC, ustanawia duchowag §wiatynia oraz zostawia w jego sercu
»zadatek Ducha” (por. 2 Kor 1,21 n), co juz w doczesnosci jest zapowiedzig
peni szczes$cia w niebie. Cztowiek zjednoczony zatem z Chrystusem jest napet-
niony obecno$cig Boga i dostepuje uczestnictwa w misji Zbawiciela'?.

Istotnym aspektem chrztu jest udziat w potrojnym: kaptanskim, proroc-
kim i krolewskim, urzedzie Jezusa Chrystusa. Wskazuje na to $w. Piotr, ktory
pisze: ,,Zblizajac si¢ do Tego, ktory jest zywym kamieniem, odrzuconym
wprawdzie przez ludzi, ale u Boga wybranym i drogocennym, wy rowniez, niby
zywe kamienie, jeste$cie budowani jako duchowa $wiatynia, by stanowi¢ swigte
kaptanstwo, dla sktadania duchowych ofiar, przyjemnych Bogu przez Jezusa
Chrystusa [...]. Wy za$ jestescie wybranym plemieniem, krolewskim kaptan-
stwem, $wietym narodem, ludem Bogu na wlasno$¢ przeznaczonym, abyscie
oglaszali dziela potegi Tego, ktéry was wezwat z ciemnosci do przedziwnego
swojego $wiatta” (1 P 2,4-5.9).

Jezus Chrystus dla zbawienia ludzkos$ci ztozyt w ofierze samego siebie na
krzyzu i nieustanie ofiarowuje siebie w Eucharystii. W tym urzedzie kaptan-
skim Chrystusa uczestniczg §wieccy, poniewaz jako wcieleni w Jego mistyczne
Ciato przez chrzest tacza si¢ z Nim w tej ofierze i ofiarowujg samych siebie
wraz z wszystkimi uczynkami, modlitwami, przedsiewzigciami apostolskimi,
zyciem malzenskim i rodzinnym, codzienng pracg, wypoczynkiem, znoszonymi
z cierpliwoscig utrapieniami zycia (por. Rz 12,1 n). Wszystkie te ofiary sktada-
ne zboznie Bogu Ojcu wraz z ofiarg Ciata Panskiego w Eucharystii $wiadcza
0 po$wigcaniu $wiata Bogu®®.

Jezus Chrystus jako Pan i Krol wszechswiata glosit krolestwo Boze $wia-
dectwem zycia oraz mocg swojego stowa. W tym urzedzie prorockim Chrystusa
uczestniczg $§wieccy, poniewaz z wiarg przyjmuja Ewangeli¢ oraz glosza ja
stowem i zyciem. Cierpliwie daja tez wyraz nadziei odnos$nie przysztej chwaty.
Swieccy uczestniczg tez w urzedzie krolewskim Chrystusa. Sa bowiem wezwa-
ni do stuzenia krolestwu Bozemu i do jego rozszerzania w dziejach. Krolew-
sko$¢ chrzescijanska wyraza si¢ w duchowej walce celem pokonania w sobie
grzechu oraz w darze z siebie, aby stuzy¢ Bogu*. Jak pisze $w. Pawet: , Niech-
ze wigc grzech nie kroluje w waszym $miertelnym ciele, poddajac was swoim
pozadliwos$ciom. Nie oddawajcie tez cztonkow waszych jako bron nieprawosci
na shuzbe grzechowi, ale oddajcie si¢ na stuzbe¢ Bogu jako ci, ktorzy ze $mierci
przeszli do zycia, i cztonki wasze oddajcie jako bron sprawiedliwosci na stuzbg
Bogu” (Rz 6,12 n).

Swieccy sa wezwani do przywracania stworzeniu jego pierwotnej warto-
sci. Jan Pawet II pisze: ,,Udziat ludzi swieckich w potrojnym urzedzie Chrystu-
sa — Kaptana, Proroka i Kréla rozpoczyna si¢ wraz z namaszczeniem chrztu,

2 por. ChL 13.
13 por. KK 34; KKK 901-903.
14 Por, KK 10 35; KKK 907-913; E. Weron, Budzenie olbrzyma..., s. 57 nn.
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rozwija przez bierzmowanie, w Eucharystii za§ znajduje spetnienie i pelne mo-
cy oparcie. Udziat ten jest udzialem poszczegdlnych swieckich jako tych, ktorzy
tworzg jedno Ciato Panskie™®.

Odrodzenie si¢ w Chrystusie stanowi podstawe i regkojmi¢ réwnosci
wszystkich cztonkéw ludu Bozego. Wynika to ze wspolnej taski, powotania do
doskonatos$ci, zbawienia oraz niepodzielnej mitosci. Jednak ta wspdlna godnosé
wynikajaca z chrztu ma w odniesieniu do $wieckich pewien specyficzny rys
zawierajacy si¢ w ich wiasciwosci, w tzw. ,.charakterze $wieckim”. Swieccy
zyja w $wiecie, czyli posréd wszystkich spraw i obowiazkow §wiata, w zwy-
czajnych warunkach zycia rodzinnego i spotecznego. Ta rzeczywisto$¢ osiaga
swoj pelny sens w Jezusie Chrystusie, ktory sam byl uczestnikiem ludzkiej spo-
tecznosci, uswiecal zycie rodzinne i byt rzemie$lnikiem®®,

Jak pisze Jan Pawet II: ,,W ten oto sposob «$wiat» staje si¢ polem i na-
rzedziem ludzi $wieckich w realizacji ich chrzescijanskiego powotania, sam
bowiem przeznaczony jest na to, by wystawia¢ Boga Ojca w Chrystusie”.
I dalej: ,,Chrzest bowiem nie odrywa §wieckich od $wiata, lecz powierza im
powotanie, ktore wlasnie w §wiecie, wewnatrz §wiata winno si¢ urzeczywist-
nia¢, gdyz «tam ich Bog powotuje, aby wykonujac wlasciwe sobie zadania,
kierowani duchem ewangelicznym przyczyniali si¢ do uSwigcenia $wiata na
ksztatt zaczynu, od wewnatrz niejako, i w ten sposob przyktadem zwlaszcza
swego zycia promieniujac wiarg, nadzieja i mitoscia, ukazywali innym Chrystu-
san”t’,

Obecnos¢ $wieckich w $wiecie ma zatem znaczenie nie tylko antropolo-
giczne i socjologiczne, ale takze teologiczne i koscielne. Maja oni przyczyniaé¢
si¢ do rozprzestrzeniania krolestwa Bozego, zajmowac si¢ sprawami Bozymi
i kierowa¢ nimi zgodnie z wolg Boga®®. Stad $wiecki charakter laikatu mozna
zrozumie¢ tylko w konteks$cie stworczego i odkupienczego aktu Boga, ktory
powierza $wiat ludziom, aby uczestniczyli w Bozym dziele w celu upowszech-
nienia zbawczej Ewangelii®.

Swieccy sa powolani do $wietosci, czyli do doskonatosci w mitosci.
Swieto$¢ stanowi najwspanialsze $wiadectwo godnosci otrzymanej przez ucznia
Chrystusa. Powotanie do $wigtosci ma charakter powszechny, nie jest ono zwy-
klym nakazem moralnym, lecz ,,niezbywalnym wymogiem tajemnicy Koscio-
ta”?, Kosciot jest bowiem mistycznym Ciatem Chrystusa, a jego czlonki majg
udzial w $wigtosci Gltowy, ktorg jest Chrystus, i jako taki stanowi znak i narzg-

15ChL 14.

16 por. KK 31 n; KDK 32.

17 ChL 15. Por. KK 31; E. Weron, Budzenie olbrzyma...., s. 45 nn; J. Nagory, Postannic-
two chrzescijan w swiecie, Lublin 1998, s. 62 nn.

8 Por. KK 31.

19 Por. ChL 15; M. Zieba, Christifideles laici,
http://www.centrumjp2.pl/wikijp2/index.php?title=Christifideles_laici

20 ChL 16.
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dzie $wietoéci?l. Kazdy chrze$cijanin winien zatem swoim zyciem udzielaé
odpowiedzi na Boze wezwanie i calym postgpowaniem dazy¢ do osiagniecia
swietosci (por. 1 P 1,15).

Wszyscy sa zobowigzani do osiggania §wietosci. Owo powotanie wyrasta
z chrztu i odnawia si¢ w innych sakramentach, zwtaszcza w Eucharystii. Jan
Pawet II wyjasnia: ,,Chrze$cijanie, przyobleczeni w Jezusa Chrystusa i napojeni
Jego Duchem, sa «$wieci», a wiec sa upowaznieni i zobowigzani do tego, by
$wieto$é swojego ‘by¢’ okazywali w $wietosci wszystkich swoich dziatan 2,
Ochrzczeni winni zatem zy¢ tak, ,,jak przystoi $wietym” (por. Ef 5,3).

Uswiecenie jest owocem zycia wedtug Ducha (por. Rz 6,22; Ga 5,22). Od
chrzescijan wymaga si¢ ,,by nasladujac Jezusa Chrystusa przyjeli Jego Btogo-
stawienstwa, stuchali i rozwazali stowa Boze, §wiadomie i aktywnie uczestni-
czyli w liturgicznym i sakramentalnym zyciu Kosciota, pamigtali o osobistej,
rodzinnej i wspdlnotowej modlitwie, byli glodni i spragnieni sprawiedliwosci,
praktykowali mitos¢ we wszystkich sytuacjach zyciowych i by stuzyli braciom,
zwlaszcza najmniejszym, ubogim i cierpigcym”?,

Autor natchniony pisze: ,,I wszystko, cokolwiek dziatacie stowem lub
czynem, wszystko czyncie w imi¢ Pana Jezusa, dzickujac Bogu Ojcu przez
Niego” (Kol 3,17). W odniesieniu do §wieckich chodzi o to, aby dazy¢ do §wig-
tosci w normalnych warunkach zycia zawodowego i spotecznego. Codzienne
zajecia winny stanowic¢ okazje do petienia woli Boga, stuzenia bliznim i pro-
wadzenia ich ku pelnej jednosci z Bogiem?.

Powotanie do §wigtosci stanowi znak bezgranicznej milosci Boga Ojca,
ktory odrodzit cztowieka do swojego Swigtego zycia. Jest ono jednocze$nie
scisle zwigzane z misjg i odpowiedzialnosécig swieckich w Kosciele i $wiecie.
Swieto$é jest rownoczesnie niezbednym warunkiem do realizacji przez Kosciot
zbawcze] misji, a takze miarg apostolskiego zaangazowania. Chrzescijanska
godno$¢ jest zobowigzujaca. Stad kazdy $wiecki winien przyczyniaé si¢ do
tego, aby zbawczy plan Boga rozszerzal si¢ na wszystkich ludzi®.

2. Uczestnictwo w zyciu Kos$ciota

Pomigdzy Jezusem Chrystusem a Jego uczniami istnieje tajemnicza wigz.
Wskazuje na to sam Jezus Chrystus w stowach: ,,Ja jestem prawdziwym krze-
wem winnym, a Ojciec mdj jest tym, ktory go uprawia. [...] Wytrwajcie we
Mnie, a ja bede trwat w was” (J 15,1.4a)”. Chodzi o zywa 1 ozywiajacg wspol-

21 por. KK 40.

22 ChL 16.

2 Tamze.

2 por, ChL 17.

5 por. tamze; KK 33; R. Goldie, Swieccy, laikat, swieckosé, Warszawa-Poznan 1991,
s.9n; M. Dziewiecki, Powszechne powolanie do Swietosci,
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/M/MR/md_adv2009_05.html
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note. Wigz chrzescijan z Chrystusem jest wzorem wigzi pomi¢dzy ludzmi. Jed-
no$¢ miedzy chrzescijanami jest odzwierciedleniem uczestnictwa w mitosci,
ktora taczy Ojca, Syna i Ducha Swigtego (por. J 17,21). Ta jednos¢ stanowi
tajemnice Kosciota®®.

Kosciot jest komunig osob. Podstawowy sens pojecia communio odnosi
si¢ do zjednoczenia z Bogiem przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swigtym. Jak
pisze Jan Pawel II: ,,To zjednoczenie dokonuje si¢ w stowie Bozym i sakramen-
tach. Chrzest jest bramg i1 fundamentem «komunii» Kosciota; Eucharystia jest
zrédlem 1 szezytem catego zycia chrze$cijanskiego”?’. Rzeczywisto$¢ Kosciota
jako komunii nieodlacznie wiaze si¢ z misterium Bozego planu zbawienia ludz-
kos$ci®®. Stad nie mozna jej ograniczyé do zwyklej interpretacji socjologicznej
i psychologicznej. Ko$ciot jest bowiem rzeczywistoscig sanctorum communio,
czyli $wigtych obcowaniem, co oznacza uczestnictwo chrzesScijan w zyciu
Chrystusa oraz wiez mito$ci wzajemnej wszystkich wiernych, na tym i na tam-
tym $wiecie?,

Struktura wspdlnoty Kos$ciota charakteryzuje si¢ réznorodnoscia oraz
komplementarnos$cia. Tu wspoélistnieja wielorakie powotania, stany, charyzma-
ty, zadania. Kazdy $wiecki pozostaje w relacji do catego organizmu Kosciota
i wnosi pewien wktad. W ten sposob koscielna wspdlnota jest organiczng jedno-
$cig mistycznego Ciata Chrystusa. Dynamiczng zasada owej jednosci i r6zno-
rodnoséci Kosciota i w Kosciele jest Duch Swiety, ktory prowadzi Kosciot do
wszelkiej prawdy, uposaza go w rozmaite dary hierarchiczne i charyzmatyczne
oraz przyozdabia go swoimi owocami (por. 1 Kor 12,4; Ga 5,22 n; Ef 4,11-13).
Ten dar koscielnej komunii winien by¢ przyjmowany z wdziecznos$cia, a takze
w duchu wielkiej odpowiedzialno$ci. Stad katolik $wiecki nigdy nie moze odi-
zolowac¢ si¢ duchowo od wspdlnoty, poniewaz ,,charyzmaty, urzedy, funkcje
i postugi $wieckiego katolika istnieja we wspdlnocie i dla wspolnoty. Sa uzu-
petiajacym si¢ nawzajem bogactwem, majacym stuzy¢ dobru wszystkich pod
madrym kierownictwem pasterzy”°.

Duch Swiety kieruje Kosciotem i wzywa kazdego z ochrzczonych, aby
W sobie wilasciwy sposob byt aktywny i wspotodpowiedzialny za budowanie
Ciala Chrystusowego. W Kosciele istniejg postugi urzedowe wywodzace si¢
z sakramentu kaptanstwa. Jezus Chrystus powierzyl wybranym przez siebie
apostotom mandat nauczania wszystkich narodéow (Mt 28,19) oraz ksztatcenia
i kierowania. Ta misja, stale powierzana pasterzom ludu Bozego na mocy nie-
przerwanie trwajgcej sukcesji apostolskiej, jest diakonig czyli postugg. Chodzi

% Por. ChL 18.

27 ChL 19.

28 por. KK 9i 11.

2 Por. W. Stomka, Ku dojrzatosci laikatu w Kosciele i w swiecie. Studium wedtug adhor-
tacji Jana Pawla Il Christifideles laici, W: Dojrzatos¢ chrzescijanska, red. A.J. Nowak, W. Stom-
ka, Lublin 1994, s. 125; E. Weron, Budzenie olbrzyma..., s. 190 nn.

30 ChL 20. Por. W. Stomka, Ku dojrzatosci laikatu w Kosciele i w $wiecie..., s. 127 n.



74 Rozdzial trzeci

0 wladzg i dziatanie ,,in persona Christi Capitis” czyli w zastgpstwie Chrystusa
Glowy®. To urzedowe kaptanstwo pozostaje na ustugach kaptanstwa krolew-
skiego wszystkich wiernych i jest mu podporzagdkowane®2, Wymaga to od paste-
rzy Kosciola traktowania tego urzgdu jako stuzby wobec catego ludu Bozego,
a od $wieckich uznania postugi kaptanéw za niezbgdny element swojego udzia-
tu w misji Kosciota®,

Zbawcza misje Kosciota w $wiecie realizujg takze $wieccy, ktorzy na
mocy chrztu uczestnicza w kaptanskim, prorockim i krolewskim urzedzie Chry-
stusa. Moga pelni¢ okreslone funkcje, ktore sa zwigzane z urzedem pasterza, ale
nie wymagaja §wiecen kaptanskich, np.: postuga stowa, przewodniczenie mo-
dlitwom liturgicznym, udzielania chrztu, rozdzielanie Komunii $wigtej®*.

Jan Pawet Il przypomina: ,,Swieccy moga spetnia¢ rozmaite poshugi,
urzedy i funkcje, przystugujace im w obrebie liturgii, przekazywania wiary
i wewnatrz pasterskich struktur Ko$ciota, czynigc to w zgodzie ze swym spe-
cyficznym $wieckim powotaniem, ktore rézni si¢ od powotania do postugi
urzedowej”®. Przywoluje w tym miejscu nauczanie papieza Pawta VI: ,,Polem
wlasciwym dla ich ewangelizacyjnej aktywnosci jest szeroka i bardzo ztozona
dziedzina polityki, zycia spotecznego, gospodarki; dalej, dziedzina kultury,
nauki i sztuki, stosunkéw mig¢dzynarodowych, srodkoéw przekazu spotecznego;
do tego dochodza niektore dziedziny szczego6lnie otwarte na ewangelizacje, jak
mito$¢, rodzina, wychowanie dzieci i mtodziezy, praca zawodowa, cierpienia
ludzkie. Im wigcej bedzie ludzi $wieckich owianych duchem ewangelicznym,
odpowiedzialnych za te sprawy, oraz wyraznie im oddanych, i im kompetentniej
zdotaja je wspiera¢ oraz §wiadomi beda obowiazku zaangazowania wszystkich
swoich sit chrzescijanskich — ktére czesto zostaja ukryte — tym wigcej wszystkie
te sprawy beda stuzy¢ budowaniu krolestwa Bozego i1 przynoszeniu zbawienia
w Jezusie Chrystusie; nie tracac czegokolwiek ani nie uszczuplajac efektywno-
$ci humanistycznej®. Takie spelnianie przez $wieckich postugi w $wiecie uob-
ecnia tajemnice Kosciota jako sakramentu szczegdlnej komunii. Swieccy w ten
sposob dajg swiadectwo milosci jakg cztowiek jest mitowany przez Boga®'.

Duch Swiety ubogaca Kos$ciot w szczegolne dary i zdolnosci, zwane cha-
ryzmatami. Mogg one przybiera¢ rozmaite formy (por. Rz 12,6-8; 1 Kor 12,4-
10.28-31; 1 P 4,10 n) i zawsze dziataja, w sposob posredni lub bezposredni, dla
dobra Kosciola. Winny one by¢ przyjmowane z wdzigcznoscig przez tych, kto-
rzy je otrzymujg oraz przez wszystkich cztonkoéw Kosciota. Konieczne jest jed-
nak staranie o wlasciwe rozpoznanie charyzmatu. Zaden charyzmat nie zwalnia

31 por. DK 2.

32 por. KK 10.

33 Ppor. ChL 21 n.

34 Por. KPK 230.

35 ChL 23.

3 EN 70; cyt. za: ChL 23.

37 Por. W. Stomka, Ku dojrzatosci laikatu w Kosciele i w $wiecie..., s. 129 n.
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tez z obowiazku tacznosci i postuszenstwa wobec Pasterzy Kosciota (por. 1 Tes
5,12), ktorzy sa szczegdlnie powotani, aby nie gasi¢c Ducha (por. w. 19) i aby
»wszystkie charyzmaty w swojej roznorodnosci i komplementarnosci wspot-
dzialaly na rzecz wspolnego dobra™®,

Uczestnictwo $wieckich w zyciu Kos$ciota dokonuje si¢ nie tylko przez
realizowanie zadan i charyzmatow, ale wyraza si¢ ono przede wszystkim
W zyciu 1 misji Kosciotow partykularnych, w ktorych jest prawdziwie obecny,
zyje i dziata jeden, $wiety, powszechny i apostolski Kosciét Chrystusowys.,
Swieccy winni angazowaé si¢ nie tylko w przedsiewziecia diecezjalne, ale takze
wspotpracowaé¢ w obszarze miedzydiecezjalnym, narodowym, migdzynarodo-
wym troszczac si¢ o potrzeby ludu Bozego na catym $wiecie®.

Najbardziej bezposrednim wyrazem wspolnoty koScielnej jest parafia.
Jest to organiczna wspoélnota wiary, w ktorej sa wyswigceni kaptani i inni
chrzedcijanie. Proboszcz za$ jako ,,reprezentujacy biskupa diecezji, jest hierar-
chicznym ogniwem 1gczacym parafie z calym Kosciolem partykularnym”.,
Papiez odwotujac si¢ do nauczania soborowego wzywa $wieckich do dziatania
w §cistej jednos$ci z kaptanami, przedstawiania wspdlnocie Ko$ciota problemow
wiasnych i §wiata celem ich oméwienia i rozwigzywania, a takze do wspotpracy
w poczynaniach apostolskich i misyjnych ko$cielnej wspolnoty*2.

Katolik $wiecki winien mie¢ $wiadomo$¢ pozostawania cztonkiem Ko-
Sciota jako osoba, ktora dla dobra wszystkich ma powierzone ,,oryginalne, nie-
zastgpione i $cisle osobiste zadanie”™. W Katechizmie Kosciola Katolickiego
znajduje si¢ wskazanie: ,,Poniewaz wilasciwoscig stanu ludzi $wieckich jest
zycie wsrod $wiata i spraw doczesnych, dlatego wzywa ich Bog, by ozywieni
duchem chrzescijanskim, sprawowali nicCzym zaczyn swoje apostolstwo
w Swiecie™*,

Prawdziwie chrzes$cijanskie zycie jest zrodtem apostolstwa §wieckich. Do
apostolstwa indywidualnego sa zobowigzani wszyscy $wieccy. Dzigki tej formie
apostolstwa Ewangelia dociera do miejsc 1 srodowisk zwigzanych z codziennym
zyciem $wieckich. ,,Katolicy §wieccy, dzielac w pelni z innymi warunki Zycia
I pracy, radosci i nadzieje moga dotrze¢ do serc swoich sasiadow, przyjaciot lub
kolegdw, otwierajac je na pelny wymiar rzeczywistoSci, na pelny sens egzy-

38 ChL 24. Por. KK 30; W. Stomka, Ku dojrzatosci laikatu w Kosciele i w swiecie...,
s. 129; M. Wojciechowski, Od swieckich do swieckich (Christifideles laici).

3 Por. DB 11.

40 Por. ChL 25.

41 ChL 26.

42 Por. ChL 27; DA 10; KKK 910; E. Weron, Budzenie olbrzyma..., s. 198-206.

43 ChL 28.

44 KKK 940. Por. DA 2.
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stencji, ktorym jest komunia z Bogiem i z ludzmi”*. Taka postawa domaga si¢
dojrzatosci chrzescijanskiej*®.

Komunia kos$cielna znajduje swoj specyficzny wyraz w zrzeszonej dziatal-
nosci $wieckich. Wolno$¢ zrzeszania si¢ swieckich w Kosciele jest autentycznym
prawem wywodzacym si¢ z sakramentu Chrztu wzywajacego do aktywnego
udzialu w komunii i misji KoSciota®’. W tej perspektywie konieczne sg podsta-
wowe kryteria charakteru ko$cielnego zrzeszania si¢ katolikow §wieckich. Wsrod
nich Jan Pawet Il wymienia:

- stawianie na pierwszym miejscu powotania kazdego chrzescijanina do
$wietosci — polegajace na dazeniu do osiggniecia pelni chrzescijanskiego zycia
i doskonatosci mitosci;

- odpowiedzialnos¢ w wyznawaniu wiary Katolickiej — wyrazajaca si¢
W tym, ze przyjecie i przepowiadanie prawdy o Chrystusie, KosSciele i czlowie-
ku odbywa sie zgodnie z jej autentyczng interpretacja Nauczycielskiego Urzgdu
Kosciota;

- $wiadectwo trwatej i autentycznej komunii — wyrazajace si¢ w tacznosci
z papiezem i z biskupem oraz w gotowosci do przyjmowania ich nauki i paster-
skich zalecen®;

- zgodno$¢ z apostolskim celem Kosciota 1 udziat w jego realizacji — wy-
razajaca si¢ w ewangelizacji i u§wiecaniu ludzi z réznych spotecznosci i $rodo-
wisk?*®:

- zaangazowana obecno$¢ w ludzkiej spoteczno$ci — wyrazajgca sig
W stuzbie na rzecz petnej godnosci cztowieka®.

3. Zaangazowanie w misj¢ ewangelizacyjng

W $wietle biblijnego obrazu winnego krzewu podstawowym wymogiem
chrzescijanskiego zycia w Koéciele jest przynoszenie owocu: ,,Ja jestem krze-
wem winnym, wy — latoro$lami. Kto trwa we Mnie, a Ja w nim, ten przynosi
owoc obfity” (J 15,5a). Czerpanie zycia z winnego krzewu, ktérym jest Chrystus,
skutkuje przynoszeniem owocu. Brak tego owocu jest oznaka braku trwania
w Chrystusie. Ojciec za$ ,,kazda latorosl, ktéra we Mnie nie przynosi owocu,

4 ChL 28.

4 Por. J. Misiurek, Apostolstwo wyrazem dojrzatosci chrzescijanskiej, W: Dojrzatosé
chrzescijanska, s. 107-122; W. Stomka, Ku dojrzatosci laikatu w Kosciele i w swiecie..., S. 123-
135; AJ. Nowak, Dojrzatosé¢ chrzescijariska wyrazem wolnosci wewnetrznej, W: Dojrzatosé
chrzescijanska, s. 191-211.

47 Por. J. Nagorny, Postannictwo chrzescijan w swiecie, s. 101-154.

48 por, KK 23i 39 n.

49 por. DA 20.

50 Por. ChL 29 n; J. Krolikowski, Uczestnictwo katolika w zyciu spotecznym, w: Socjaliza-
cja — wyzwanie wspdlczesnosci, red. J. Stala, Tarnéw 2010, s. 15-23; H. Szmulewicz, Motywacja
pracy spolecznej: odpowiedz na dar Jezusowego milosierdzia, w: Socjalizacja — wyzwanie wspéi-
czesnosci, S. 41-57.
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odcina” (w. 2). Komunia z Chrystusem stanowi konieczny warunek przynosze-
nia owocu, stad Jezus mowi: ,,beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢” (w. 5b). Owa
komunia w swej istocie ma ksztalt komunii misyjnej, poniewaz najpickniejszym
owocem komunii z Chrystusem jest komunia z innymi ludzmi. Komunia ta jest
jednocze$nie zrodtem i owocem misji®.

Komunia ta jest dla Ko$ciota darem. Ko$cidt za$ jest postany do glosze-
nia Ewangelii ,,az po krance ziemi” (Dz 1,8). Komunia ma zatem przeznaczenie
powszechne. Z samej natury Ko$ciota wynika jego misja. Chrystus bowiem
ustanowil Ko$ciét ,,znakiem i narzedziem jednosci calego rodzaju ludzkiego™®2.
Cel misji polega na poznaniu i przezyciu przez wszystkich ludzi tej komunii
(por. 1 J 1,3). Swieccy jako cztonkowie Kosciota sa powotani do gloszenia
Ewangelii. Upowaznieniem i zobowigzaniem do tego sa sakramenty chrzesci-
janskiej inicjacji. Wezwany jest kazdy uczen osobiscie i nie moze si¢ uchyla¢
od udzielenia osobistej odpowiedzi®.

Jan Pawet Il wskazuje na problem zobojetnienia religijnego, sekularyzmu
i brak praktycznego odniesienia do Boga. Stad wynika konieczno$¢ nowej
ewangelizacji na terenach, ktore niegdys byly ozywione glteboka wiara chrzesci-
janska, a obecnie ta wiara pozostata jedynie w niektorych tradycjach i obrze-
dach, traci jednocze$nie swoje miejsce w najistotniejszych momentach ludzkiej
egzystencji, przez co zycie ludzkie staje si¢ niezrozumiate i cztowiek staje
w obliczu pytan, na ktore nie znajduje odpowiedzi. W takich sytuacjach do
swieckich nalezy §wiadczenie, ze jedyna pelng odpowiedzig na ludzkie proble-
my i nadzieje jest Jezus Chrystus. Moga oni spetnia¢ to zadanie, jesli pokonaja
rozdzwiek miedzy Ewangelia a wlasnym zyciem i beda z Ewangelii czerpac site
do petnego, integralnego, osobowego rozwoju®.

Papiez pisze: ,,Otwarcie drzwi Chrystusowi, przyjecie Go w sfere wia-
snego czlowieczenstwa nie tylko nie jest zagrozeniem dla czlowieka, lecz sta-
nowi jedyng droge wiodaca do uznania cztowieka w pelni jego prawdy i do
wyniesienia jego wartosci”. I dalej: ,,Ta synteza Ewangelii i codziennego zycia
bedzie najwspanialszym i najbardziej przekonywajagcym $wiadectwem ludzi
swieckich, ze nie Igk, ale poszukiwanie Chrystusa i przylgnigcie don decyduja
0 stylu zycia i1 wzrastaniu czlowieka, o nowych sposobach egzystencji, bardziej
zgodnych z ludzkg godnoscig”™®.

Swieccy w Kosciele uczestnicza w misji stuzenia cztowiekowi i spole-
czenstwu, poniewaz Kosciol dziatajac pod natchnieniem Ducha Swictego, jako
wspolnota ewangelizowana i ewangelizujgca, jest stugg ludzi. Ostatecznym
celem dziatalno$ci Ko$ciota jest krolestwo Boze, ktorego Kosciol stanowi za-

51 por. ChL 32.

52 Tamze. Por. KK 1.
53 Por. ChL 33.

54 Por. ChL 34.

% Tamze.
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czatek na ziemi®. Ko$ciél objawia $wiatu tajemnice Boga przez Chrystusa
i W tej perspektywie ukazuje sens istnienia cztowieka. Papiez przywotuje nau-
czanie Soboru Watykanskiego II: ,,Ko$cidt idac ku swemu wtasnemu zbawcze-
mu celowi, nie tylko daje czlowiekowi uczestnictwo w zyciu Bozym, lecz takze
rozsiewa na calym $wiecie niejako odbite §wiatto Boze, zwlaszcza przez to, ze
leczy i podnosi godnos$¢ osoby ludzkiej, umacnia wiez spoteczenstwa ludzkiego
oraz wlewa glgbszy sens i znaczenie w powszednig aktywno$¢ ludzi. Dlatego
tez Kosciot uwaza, ze przez poszczegolnych swych cztonkow i calg swoja spo-
tecznos¢ moze powaznie przyczynié si¢ do tego, aby rodzina ludzka i jej histo-
ria stawaly si¢ bardziej ludzkie™’. Szczegélna rola przypada w tym dzialaniu,
zwlaszcza na rzecz rodziny — katolikom $wieckim, ktorzy sa zobowigzani do
,,0Zywiania rzeczywistosci doczesnej duchem chrzeécijanskim”,

W tym duchu centralnym i jednoczacym zadaniem, do ktérego powolany
jest Koscidt, a w nim katolicy $wieccy, jest krzewienie poszanowania dla god-
nosci kazdej osoby ludzkiej. Cztowiek jest osobg, podmiotem $wiadomym
i wolnym, stad stanowi ,,0$rodek i szczyt wszystkiego, co istnieje na ziemi”°.
Godnos¢ jest najcenniejszym dobrem czlowieka. To dzigki niej przewyzsza on
swojg wartoscig caty §wiat materialny. Stad Jezus mowi: ,,C6z bowiem za ko-
rzy$¢ stanowi dla czlowieka zyskac¢ $wiat caly, a swojg duszg utraci¢?” (Mk
8,36). Warto$¢ cztowieka wynika z tego, kim jest, a nie z tego, co posiada. Li-
czy sie dobro samej osoby. To osoba jest najwiekszym dobrem®,

Na wielka godnos¢ cztowieka wskazuje jego pochodzenie i przeznaczenie.
»Stworzony przez Boga na Jego obraz i podobienstwo, odkupiony drogocenng
krwig Chrystusa, cztowiek zostat wezwany do tego, by by¢ «synem w Synuy,
zywa $wigtynia Ducha Swietego, i jest przeznaczony do Zzycia wiecznego
w uswiecajacej komunii z Bogiem. Dlatego wszelki gwalt zadany osobistej
godnosci istoty ludzkiej wzywa o pomste przed obliczem Bozym i jest obraza
Stworcy cztowieka™®l. Osobowa godno$¢ jest niezniszczalng wlasno$cig kazdej
ludzkiej istoty i stanowi podstawe rownosci wszystkich ludzi. Stad niedopusz-
czalna jest jakakolwiek dyskryminacja.

Uznanie osobowej godnosci kazdej ludzkiej istoty domaga si¢ poszano-
wania, obrony i popierania jej praw. Chodzi o prawa naturalne, uniwersalne
i nienaruszalne z racji ich boskiego pochodzenia. Pierwszym z nich i podsta-
wowym jest prawo do zycia. W nietykalnosci ludzkiego zycia wyraza si¢ niety-
kalnos¢ osoby, co jest odzwierciedleniem nietykalnosci samego Boga. Prawo do
zycia przystuguje osobie na kazdym etapie jej rozwoju, od poczecia az do natu-

% por. KK 5.

57 ChL 36. Por. KDK 22 i 40.
58 ChL 36.

%9 Por. KDK 12.

80 por. ChL 37.

61 Tamze.
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ralnej $mierci, bez wzgledu na warunki zdrowotne, sprawno$¢ czy status eko-
nomiczny®,

Jan Pawet Il przywotuje nauczanie Soboru Watykanskiego II: ,,wszystko,
co godzi w samo zycie, jak wszelkiego rodzaju zabojstwa, ludobojstwa, spedza-
nie ptodu, eutanazja i dobrowolne samobojstwo; wszystko, cokolwiek narusza
cato$¢ osoby ludzkiej, jak okaleczenia, tortury zadawane ciatu i duszy, wysitki
w kierunku przymusu psychicznego; wszystko, co ubliza godnosci ludzkiej, jak
nieludzkie warunki zycia, arbitralne aresztowania, deportacje, niewolnictwo,
prostytucja, handel kobietami i mtodzieza; a takze nieludzkie warunki pracy,
W ktorych traktuje si¢ pracownikoéw jak zwykte narzedzia zysku, a nie jak wol-
ne, odpowiedzialne osoby: wszystkie te i tym podobne sprawy i praktyki sg
czyms$ haniebnym; zakazajac cywilizacj¢ ludzka bardziej hanbig tych, ktorzy sie
ich dopuszczaja, niz tych, ktorzy doznaja krzywdy, i sa jak najbardziej sprzecz-
ne z czcig nalezng Stworcy”®.

Poszanowanie godnosci osobistej cztowieka wymaga uznania jego wy-
miaru religijnego. Zwiagzek czlowieka z Bogiem jest konstytutywnym elemen-
tem istnienia cztowieka. W Bogu ,,zyjemy, poruszamy si¢ i jesteSmy” (Dz
17,28). Czlowiek ma prawo do wolno$ci sumienia i wolnos$ci religijnej, ktora
jest niezbywalnym wymogiem godno$ci kazdego czlowieka i niezbednym
czynnikiem dobra osoby i spoteczenstwa oraz osobistej realizacji czlowieka®,

Osoba ludzka jest istotg spoteczng. Cztowiek jest powolany do wspolnoty
z innymi oraz do dawania siebie innym. Stad ,,0soba i spoteczenstwo pozostajg
ze sobg w relacji wspotzaleznosci 1 wzajemnosci. Wszystko, cokolwiek si¢ czy-
ni na rzecz osoby, jest takze dobrem wy$wiadczonym spoleczenstwu, wszystko
za$, co si¢ czyni na rzecz spoteczenstwa, obraca si¢ na pozytek osoby. Dlatego
apostolskie zaangazowanie §wieckich w dziatalno$¢ na rzecz doczesnego Swiata
oznacza zawsze 1 niepodzielnie stuzbg poszczegdlnemu cztowiekowi w jego
jedynosci i niepowtarzalnosci oraz shuzbe wszystkim ludziom”®.

Podstawowym przejawem spotecznego wymiaru cztowieka jest matzen-
stwo i rodzina. Praktykowanie za§ mitosci blizniego jako stuzby, jako uczestnic-
twa w krolewskim urzedzie Jezusa Chrystusa, jest ozywianiem i wspieraniem
spolecznej solidarnosci. Ta mito$¢ nie moze by¢ oderwana od sprawiedliwosci.
W tym kontekscie ,,Swieccy nie moga rezygnowac z udziatu w «politycey, czyli
w r6znego rodzaju dziatalno$ci gospodarczej, spotecznej i prawodawczej, ktora
w sposOb organiczny stuzy wzrastaniu wspdlnego dobra™®. Chodzi o dobro

62 Por. ChL 38.

63 Tamze. Por. KDK 27.

64 Por. M. Wojciechowski, Od swieckich do $wieckich (Christifideles laici).

85 ChL 40. Por. R. Biel, Ku Kosciotowi stuzby, W: Socjalizacja — wyzwanie wspéiczesno-
Sci, S. 159-169.

6 ChL 42.
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wszystkich ludzi i calego cztowieka. Podstawg za§ w zaangazowaniu politycz-
nym winien by¢ duch stuzby®’.

Stuzba cztowiekowi i spoteczenstwu wyraza si¢ oraz urzeczywistnia
W tworzeniu i przekazywaniu kultury. W tej kwestii Jan Pawet II pisze: ,,Ko-
$ciol zacheca $wieckich, by z odwaga i tworcza inteligencja byli obecni
W uprzywilejowanych miejscach kultury, jakimi sa szkoty i1 uniwersytety,
osrodki badan naukowych i technicznych, $rodowiska tworczosci artystycznej
I humanistycznej refleksji. Celem tej obecnosci jest nie tylko uznanie i ewentu-
alne oczyszczenie krytycznie ocenianych elementoéw istniejgcej kultury, ale
takze ich podniesienie poprzez oryginalne bogactwo Ewangelii i wiary chrzesci-
janskiej 8,

Szczegolnie uprzywilejowanymi do tworzenia i przekazywania kultury sa
srodki spotecznego przekazu, co takze ma zwigzek z odpowiedzialno$cia
$wieckich. ,,W postugiwaniu si¢ §rodkami przekazu oraz w ich odbiorze nalezy
pilnie zatroszczy¢ si¢ z jednej strony o czynne wychowywanie zmystu krytycz-
nego ozywianego umitowaniem prawdy, z drugiej — 0 podejmowanie obrony
wolnosci i poszanowania godnosci osoby; nalezy rowniez popiera¢ autentyczna
kulture poszczegdlnych narodow, zdecydowanie i z odwaga przeciwstawiajac
si¢ wszelkim formom monopolizacji i manipulowania”®. Nie chodzi jednak
tylko o dziatania obronne, lecz rowniez o to, aby w $rodkach spotecznego prze-
kazu byla gtoszona Ewangelia™.

* * *

Przestanie adhortacji apostolskiej Christifideles laici oparte jest na apelu
Jezusa Chrystusa: ,Idzcie i wy do mojej winnicy”, ktory skierowany jest do
wszystkich ludzi, a zwlaszcza do katolikow $wieckich. Czlowiek jest bowiem
powotany do zycia z Bogiem. Owo powotanie staje si¢ wezwaniem do uczest-
nictwa w §wiecie, ktore umozliwia urzeczywistnianie si¢ Bozego planu mitosci
wobec $wiata.

Jan Pawet Il przypomina réznorodnos¢ chrzescijanskich powotan w od-
niesieniu do wieku i wymienia mtodziez, dzieci, ludzi starszych, a takze cho-
rych i cierpigcych oraz wskazuje na ré6znorodnos¢ i komplementarnos¢ powotan
mezczyzny 1 kobiety przy pelnej ich rownosci co do godnosci osobowej. Kazdy
czlowiek jest powolany do pracy w ,,winnicy Panskiej”. Wszystkich tgczy ta
sama godnos$¢ chrzescijanska, powszechne powolanie do §wigtoSci polegajacej
na doskonatej mitosci, jednakze cztonkowie laikatu poprzez realizacje swego
specyficznego charakteru $wieckiego podkreslajg znaczenie rzeczywisto$ci
doczesnych w zbawczym planie Boga. W stanie zycia $wieckiego istnieja rozne

67 Por. J. Kondziela, Dojrzatos¢ chrzescijanska w Zyciu spoteczno-politycznym, w: Dojrza-
to$¢ chrzescijanska, s. 137-145; E. Weron, Budzenie olbrzyma..., s. 50 nn.

6 ChL 44. Por. E. Weron, Budzenie olbrzyma..., s. 51.

69 ChL 44.

0 Por. E. Weron, Budzenie olbrzyma..., s. 53 n.
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drogi duchowego rozwoju, co znajduje wyraz w specyfice powotan osob §wiec-
kich™.

Powolanie chrze$cijanskie ma charakter wspolnotowy i wspolnototwor-
czy. Postannictwo w $wiecie oparte na wierze, nadziei i mitosci prowadzi do
innych ludzi i jest zaproszeniem do wspdlnoty Chrystusowego Kosciota. Z tej
eklezjologii komunii wynika konieczno$¢ zaangazowania si¢ $wieckich w zycie
wspolnoty koscielnej, zwlaszcza przez stuzenie swoimi charyzmatami, i to
W wymiarze jednostkowym oraz wspdlnotowym. Z tego wynika takze udziat
w ewangelizacyjnej misji Kosciota. Szczegolnie wazne jest propagowanie sza-
cunku dla godnosci osoby ludzkiej, zwtaszcza prawa do zycia i wolnosci reli-
gijnej. Swieccy maja przywracaé stworzeniu jego pierwotng warto$é’2.

Obraz winnego krzewu i latorosli zawiera takze wezwanie dotyczace sta-
lego wzrastania i dojrzewania, co jest podstawowym aspektem zycia i misji
swieckich. Bog Ojciec jest zapobiegliwym gospodarzem i dba o swojg winnice.
Zycie latorosli jest za$ uzaleznione od tego, jak mocno jest ona osadzona
w krzewie winnym, czyli w Jezusie Chrystusie. Bég wzywa czlowieka, aby
W swej wolnosci stale wzrastat i dojrzewat, ,,aby przynosit owoc obfity”
(J 15,5). W owym wezwaniu zawiera si¢ konieczno$¢ integralnej i statej forma-
cji $wieckich. Ta formacja ma na celu coraz pehiejsze odkrywanie powotania,
aby nim zy¢ wypelniajac wlasng misje, czyli osobiste dojrzewanie i upodabnia-
nie si¢ do Chrystusa, co winno dokonywac si¢ zgodnie z wolg Ojca pod kierun-
kiem Ducha Swietego.

Jest to Scisle zwigzane z odkrywaniem woli Boga w odniesieniu do oso-
bistego zycia, warunkiem czego jest uwazne i pelne gotowosci wshuchiwanie sig¢
w stowo Boze i doktryng KosSciota, wytrwata modlitwa, korzystanie z madrego
kierownictwa duchowego, a takze rozpoznawanie otrzymanych daréw i talen-
tow oraz aktualnych sytuacji spotecznych i historycznych. Chodzi nie tylko
0 to, aby wiedzie¢, czego Bog oczekuje, trzeba jeszcze wypehic¢ Jego wole
(por. J 2,5). Nie moze bowiem by¢ roztamu migdzy wyznawang wiarg a zyciem
codziennym’.

Bog jest pierwszym wychowawca swojego ludu. To dzieto objawia si¢
i dopetnia w Jezusie Chrystusie oraz dociera do cztowieka dzieki dynamicznej
obecnosci Ducha Swictego. W tym dziele uczestniczy Kosciot, w ktorym for-
macja dokonuje si¢ na zasadzie wzajemnej komunii i wspotpracy jego czton-
kéw. Formacja moze by¢ jednak skuteczna dopiero wowczas, gdy czlowiek
podejmuje odpowiedzialno$é za ten proces i poddaje sie dziataniu Boga™.

"1 Por. ChL 45-56.

2 Por. E. Weron, Budzenie olbrzyma..., s. 190 n; M. Wojciechowski, Od swieckich do
Swieckich (Christifideles laici).

3 Por. W. Stomka, Ku dojrzatosci laikatu w Kosciele i w $wiecie..., s. 132 n.

" por. ChL 58 n.

S Por. ChL 61 i 63.
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Podstawowe zadania rodziny
okreslone przez mitos¢ (Familiaris consortio)

Adhortacja apostolska Familiaris consortio jest dokumentem posynodal-
nym?, poswigconym zadaniom rodziny chrzescijanskiej. To dzielo jest swego
rodzaju podrgcznikiem Kosciota do nauki o matzenstwie i rodzinie. Zawarta w
tym dokumencie nauka dotyczaca Bozej perspektywy w odniesieniu do malzen-
stwa i rodziny, ktora zostata nakre$lona na tle wspotczesnej sytuacji?, nic nie
traci na aktualnosci.

Jan Pawet II przywotujac biblijny opis stworzenia czlowieka z Rdz
1,26 n pisze: ,,Bog stworzyt cztowieka na swoj obraz i podobienstwo; powotu-
jac go do istnienia z mito$ci, powotat go jednocze$nie do mitosci™3. Bog Stwor-
ca jest Mitoscig (1 J 4,8). W istote cztowieczenstwa zostala wpisana zdolno$¢
do mitosci 1 odpowiedzialno$¢ za mitos¢. Czlowiek jest powotany do realizo-
wania milosci w zyciu. Milos¢ jest celem i sensem zycia cztowieka. Mito$¢ jest
tez najwlasciwsza perspektywa, w jakiej nalezy rozpatrywaé zadania rodziny*.

W kontekscie chrzescijanskiego Objawienia powotanie cztowieka do
mitosci moze by¢ urzeczywistniane na dwa sposoby: w matzenstwie albo
w dziewictwie. Obydwa stanowig konkretne wypetnienie najglebszej prawdy
0 cztowieku jako Bozym obrazie®. Plciowo$¢ w sposob naturalny otwiera, ukie-

! Ta adhortacja zostata poprzedzona obradami Synodu Biskupow, ktory odbyt sie¢ w Rzy-
mie w dniach od 26 wrze$nia do 25 pazdziernika 1980 roku. Por. FC 2.

2 Por. C. Murawski, Z Boga sita rodziny, Sandomierz 2007, s. 10.

SFC 1L

4 Por. KDK 12; S. Mojek, Powotanie do zZycia rodzinnego, W. Byé chrzescijaninem dzis,
Lublin 1992, s. 366; Z. Domagalski, Matzenstwo darem i wezwaniem, Gniezno 1992, s. 5;
K. Majdanski, Wspélnota zycia i mitosci, Lomianki 2001, s. 205.

5 Por. D.S. Crawford, Wspédlnota chrzescijariska a stany zycia: refleksja nad antropolo-
gicznym znaczeniem dziewictwa i matzenstwa, ,,Communio” 5 (2005), s. 119; J. Gucwa, Powola-
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runkowuje i1 uzdalnia czltowieka do tworzenia wspolnoty matzenskiej jako
zwiazku mezczyzny i kobiety z catkowitym, osobowym oddaniem si¢ sobie
nawzajem. Owa catkowito$¢ wzajemnego oddania stanowi istotny czynnik od-
powiedzialnego rodzicielstwa®.

Jan Pawet II pisze: ,,Wedle zamystu Bozego, malzenstwo jest podstawa
szerszej wspolnoty rodzinnej, poniewaz sama instytucja matzenstwa i mito$¢
malzenska sa skierowane ku rodzeniu i wychowaniu potomstwa, w ktorym
znajdujg swoje uwienczenie”’. Rodzina jest zatem wspolnotg zycia i mito$ci,
ktérg winna stawac si¢ w coraz pelniejszy sposob, na mocy postannictwa Boze-
go®. Ta perspektywa fundamentéw rzeczywisto$ci matzenstwa i rodziny wyraz-
nie wskazuje, ze jej istota i zadania sg ostatecznie okre$lone przez mito$¢®.
Z racji dgzenia do pelni czlowieczenstwa warto przywota¢ podstawowe zadania
rodziny, ktére stanowia wyraz i konkretne wypekienie postannictwa strzezenia
i przekazywania mitosci.

1. Tworzenie wspolnoty oséb

Rodzina jest wspolnotg osob. To wspdlnota mezczyzny i kobiety jako
matzonkow, a takze rodzicoéw, dzieci 1 krewnych. Stad pierwszym i podstawo-
wym zadaniem rodziny jest ciagle rozwijanie i ubogacanie tej wspolnoty. Zasa-
da tego zadania, a takze jego celem, jest mitos¢. Jan Pawet I pisze: ,tak jak bez
mitos$ci rodzina nie jest wspolnotg osob, tak samo bez mitosci nie moze ona zy¢,
wzrasta¢ 1 doskonali¢ si¢ jako wspolnota 0s6b”'°. Ta zasada mitosci w tworze-
niu wspoélnoty osob jest konieczna, poniewaz przez mitos¢ cztowiek odkrywa
sens zycia. ,,Czlowiek nie moze zy¢ bez mitosci. Czlowiek pozostaje dla siebie
istota niezrozumiaty, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢
Mitos¢, jesli nie spotka si¢ z Mitoscia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jakis$
sposob swojg, jesli nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa!l, Dynamizm
mitosci pomigdzy czlonkami rodziny prowadzi do umacniania wspolnoty mat-

nie do matzenstwa, W: Przygotowanie do matzenstwa. ,, Przysztos¢ ludzkosci idzie przez rodzing”,
red. W. Szewczyk, Warszawa 1993, s. 28; D. Adamczyk, Powolanie do matzenstwa w Swietle
adhortacji apostolskiej Familiaris consortio Jana Pawfa II, ,Zeszyty Formacji Katechetow”
4 (2007), s. 18.

6 Por. Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, W: Jan Pawel Il naucza, red.
T. Styczen, Lublin 1981, s. 21 n; LR 6; J. Bajda, Teologia rodziny w Familiaris consortio, w: Jan
Pawef I, Familiaris consortio. Tekst i komentarze, red. T. Styczen, Lublin 1987, s. 148; F. Mar-
tin, ,,Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich”: Teologiczne oredzie Rdz 1, ,,Communio” 1 (1996),
s. 73 nn; A. Sorkowicz, Polska rodzina i wychowanie w swietle nauczania Jana Pawla II, Kato-
wice 2014, s. 145 nn.

" FC 14. Por. KDK 50.

8 Por. KDK 48.

® Por. FC 17.

0 FC18.

1 Tamze. Por. RH 10.
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zenskiej 1 rodzinnej. Odbywa si¢ to w perspektywie swiadomosci wielkiej war-
toéci osoby ludzkiej 1 wiernego trwania dla tej osoby?2.

Najpierw powstaje i rozwija si¢ wspdlnota pomiedzy matzonkami, ,,na
mocy przymierza mito$ci matzenskiej”*®. W malzefistwie osoby odmiennej pici
wzajemnie si¢ dopelniaja i ubogacaja. ,,Dlatego to mgzczyzna opuszcza ojca
swego i matke swoja i taczy si¢ ze swa zona tak $cisle, ze staja sie jednym cia-
fem” (Rdz 2,24). Matzonkowie jako dwie czesci tego samego ciata tworza oso-
bowa wspodlnotg, communio personarum. Dopuszczajg siebie wzajemnie do
uczestnictwa w swoim zyciu, rowniez tego najbardziej intymnego. Wzajemnie
si¢ uzupelniajg wzmacniajgc w ten sposob komuni¢ matzenskg®,

Mgzczyzna i kobieta sa powotani do tworzenia wspolnoty oséb w mat-
zenstwie, ktorego istota jest mito§¢. Owa mitos¢ ludzka, mezczyzny 1 kobiety,
zostaje w sakramencie matzenstwa uzdrowiona i uswigcona przez Jezusa Chry-
stusa. ,,Gleboka wspodlnota zycia i mitosci matzenskiej ustanowiona przez
Stworcg, doznaje wywyzszenia i wlaczenia w mitos¢ oblubiencza Chrystusa,
zostaje wsparta i wzbogacona Jego moca zbawczg”®. A takze: ,,Duch Swicty,
udzielony podczas uroczystosci sakramentalnej, uzycza matzonkom chrzesci-
janskim daru nowej komunii, komunii mitosci, ktora jest zywym i rzeczywistym
obrazem tej najszczegolniejszej jednosci, ktora czyni z Kosciota niepodzielne
Cialo Mistyczne Chrystusa Pana”®. Ze strony matzonkoéw chodzi o to, aby
,»Z kazdym dniem zmierzali ku coraz glebszej wigzi pomig¢dzy soba na kazdym
poziomie: na poziomie zwigzku cial, charakterow, serc, umystow i dazen,
zwiazku dusz, ukazujac w ten sposdb Kosciotowi i $wiatu nowa komuni¢ mito-
$ci, jako dar faski Chrystusowej”’. W ten sposob wspélnie daza do osiggniecia
pelni cztowieczenstwa i do zbawienia®®,

2 Por. J. Bajda, Teologia rodziny w Familiaris consortio, s. 148 n; A. Skreczko, Zadania
rodziny jako Kosciola domowego, ,,Rocznik Teologii Katolickiej” 8 (2009), s. 113 n; G. S¢k,
Znaczenie wiernosci dla komunii 0séb w rodzinie wedlug nauczania Jana Pawla 11, Kielce 2010,
s. 67 nn; J. Szulist, Otwartos¢ na dar Zycia — teologiczna interpretacja funkcji prokreacyjnej
rodziny w nauczaniu Jana Pawla II, ,,Studia Elblgskie” 12 (2011), s. 270 n.

BFC 109.

14 Por. LR 7; J. Gucwa, Powolanie do matzenstwa, s. 30; W. Boloz, Promocja osoby w ro-
dzinie, Warszawa 1998, s. 50 n; M. Wolicki, Wychowanie do zZycia w rodzinie, ,,Studia Sando-
mierskie” 9 (2002), s. 559 nn; D.S. Crawford, Wspdlnota chrzescijanska a stany zZycia: refleksja
nad antropologicznym znaczeniem dziewictwa i malzeristwa, s. 136 n; D. Adamczyk, Powolanie
do malzenstwa w swietle adhortacji apostolskiej Familiaris consortio Jana Pawla I, s. 20;
W. Pottawska, Eros et iuventus!, Czestochowa 2009, s. 21.

15 FC 13. Por. G. S¢k, Znaczenie wiernosci dla komunii 0oséb w rodzinie wedlug nauczania
Jana Pawifa 11, 5. 56 n.

8 FC 19.

17 Tamze.

18 Por. E. Sztafrowski, Chrzescijanskie matzenstwo, Warszawa 1985, s. 12 n; T. Styczen,
Istota wiezi malzenskiej w perspektywie filozoficzno-teologicznej, w: Jan Pawel II, Familiaris
consortio. Tekst i komentarze, red. T. Styczen, Lublin 1987, s. 123-142; J. Gucwa, Powolanie do
malizenstwa, s. 30; W. Boloz, Promocja osoby w rodzinie, s. 56 nn; H. Luczak, Dorastanie do
mitosci, Krakow 1998, s. 95 n.
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Komunia matzenska stanowi niepodzielng jedno§¢ dwojga matzonkow,
ktorzy oddaja si¢ sobie w mitosci catkowitej, jedynej i wylacznej. Cechg komu-
nii malzenskiej jest nierozerwalno$¢ i zaprzecza jej w sposob radykalny poli-
gamia. Domaga si¢ tego zardwno glebokie zjednoczenie dwojga osob, ktore
stanowi wzajemne oddanie me¢zczyzny i kobiety, ale rowniez dobro dzieci. Stad
w malzenstwie konieczne jest utrzymanie pelnej wiernosci matzonkow i jed-
no$¢ ich wspotzycia. A zatem malzonkowie winni pozosta¢ sobie wierni pomi-
mo rozmaitych trudnosci. Dla matzonkéw chrzescijanskich w darze sakramentu
zawarte jest przykazanie samego Jezusa Chrystusa: ,,A tak juz nie sg dwoje,
lecz jedno ciato. Co wigc Bog ztaczyl, niech cztowiek nie rozdziela” (Mt 19,6),
ktore winno by¢ wypelniane z wielkoduszno$cig®.

W tym kontekscie nie traca na aktualnosci wskazania Jana Pawla II
0 warto$ci $wiadectwa par malzenskich, ktére, pomimo licznych trudnosci,
zachowuja nierozerwalno$¢ i sg znakiem wiernej mitosci Boga i Jezusa Chry-
stusa do kazdego czlowicka. Papiez podkres§la tez wartos¢ $wiadectwa tych
maltzonkow, ktorzy, pomimo opuszczenia przez partnera, nie wstepuja w nowy
zwigzek, dajgc w ten sposob wyraz wiary i nadziei chrze$cijanskiej®.

Na fundamencie komunii matzenskiej powstaje szersza ,.komunia rodzi-
ny, rodzicow i dzieci, braci i sidstr pomigdzy sobg, domownikow i innych
krewnych”?, W tym nurcie nastgpuje ozywianie przez milo$¢ miedzyosobo-
wych relacji w rodzinie. Na kazdym etapie zycia rodzinnego winno dokonywaé
sie tworzenie wspodlnoty 0s6b?. Kazdy cztonek rodziny jest odpowiedzialny za
budowanie komunii os6b. W ten sposob rodzina staje si¢ ,,szkota bogatszego
czlowieczenstwa 23, Dokonuje si¢ to w duchu ofiary, przez stuzbe i wspotprace
z taska Boza. Potrzebna jest postawa gotowosci do wzajemnego zrozumienia,
przebaczenia i pojednania. Wsrod zagrozen dla komunii zycia rodzinnego Pa-
piez wymienia: egoizm, niezgode, konflikty. Powoduja one rozbicie zycia ro-
dzinnego. Jednak rodzina jest powotana do ciagltego odbudowywania komunii.

19 Por. FC 19 n; KDK 48; K. Wojtyta, Mifosé i odpowiedzialnosé, Lublin 2001, s. 190 nn;
Franciszek, Adhortacja apostolska Amoris laetitia, Rzym 2016, p. 61 nn; J. Gucwa, Powofanie do
malzenistwa, s. 30; D.S. Crawford, Wspéinota chrzescijariska a stany zZycia: refleksja nad antropo-
logicznym znaczeniem dziewictwa i maitzenstwa, s. 136 n; K. Majdanski, Wspdlnota zycia i mito-
sci, 8. 219 nn; S. Cudak, Mifos¢ matzeriska w nauczaniu Jana Pawta I, w: Pedagogiczna inspira-
¢ja w nauczaniu Jana Pawla II, red. M. Nowak, C. Kalita, Biata Podlaska 2005, s. 430 n; J. Mi-
ras, J.I. Bafares, Matzenstwo i rodzina, Poznan 2009, s. 70-74; G. S¢k, Znaczenie wiernosci dla
komunii 0séb w rodzinie wedlug nauczania Jana Pawla II, s. 59; G.P. di Nicola, A. Danese,
Mezczyzna i kobieta z perspektywy personalizmu, Lublin 2010, s. 217 n.

20 Por. FC 20.

2l Tamze.

22 Por. W. Botoz, Promocja osoby w rodzinie, s. 78 n.

B KDK 52. Por. J. Krajczynski, Wychowanie dzieci i mlodziezy w swietle posoborowych
dokumentéw Stolicy Apostolskiej i Konferencji Episkopatu Polski, Ptock 2002, s. 95 nn.
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Umocnieniem w realizacji tego zadania jest sakrament pokuty oraz Euchary-
stia®,

Jan Pawel II pisze: ,,Rodzina, ktéra jest ze swej natury, i powinna si¢
stawa¢ komunig i wspolnotg osob, znajduje w mitosci zywe zrddlo i staty bo-
dziec do przyjecia, szanowania i popierania rozwoju kazdego z czlonkow,
W jego najwyzszej godnosci jako osoby, czyli zywego obrazu Boga™®. W per-
spektywie rozwijania godnosci i powotania poszczegdlnych osdb w rodzinie,
Papiez zwraca uwage na prawa i obowiazki kobiety, mezczyzny, dziecka oraz
osoby starszej. Kazda z nich winna odnajdywaé kierunek swego rozwoju
w bezinteresownym darze z siebie samego?®.

Kobieta jest powotana do roli zony i matki, mezczyzna za$ do roli meza
i ojca. Me¢zczyzna i kobieta, pod wzgledem osobowej godnosci i odpowiedzial-
nosci, sa sobie réwni. Bog stworzyt bowiem cztowieka megzczyzna i niewiasta
(por. Rdz 1,27), w rownej mierze obdarzajac ich osobowa godnoscia, nadajac
im niezbywalne prawa oraz odpowiedzialne zadania. W matzenstwie i rodzinie
ta rownos¢ realizuje si¢ przede wszystkim w dawaniu siebie wspotmalzonkowi
oraz w dawaniu si¢ obojga dzieciom?’,

Réwna godnos¢ i odpowiedzialno$¢ kazdego cztowieka w pelni uspra-
wiedliwia dostep kobiety do zadan publicznych. Warto jednak zwroci¢ uwage,
ze jej prawdziwy awans domaga si¢ uznania wartosci zadania macierzynskiego
i rodzinnego w stosunku do wszystkich innych zadan publicznych i zawodo-
wych. Nalezy dowarto$ciowaé niezastapiong prace kobiety w domu, zwlaszcza
jej role wychowawcza. W tej perspektywie pozostaje nadal aktualne tworzenie
takich struktur spolecznych, aby kobieta jako Zona i matka nie byla zmuszona
do pracy poza domem w celu zapewnienia rodzinie godnych warunkéw zycia.
Potrzeba do tego rowniez przezwyci¢zenia mentalnosci o wigkszym zaszczycie
pracy poza domem, niz w rodzinie?,

Zwlaszcza mezezyzna winien mie¢ gieboki szacunek dla réwnej godnosci
kobiety. Jan Pawel Il przywotuje stowa §w. Ambrozego skierowane do mezczy-
zny: ,,Nie jeste$ jej panem lecz mezem, nie stuzacg otrzymales, ale zong... Od-
pta¢ zyczliwoscig za zyczliwo$¢, mito$¢ wynagrodz mitoécig”?®. To wiasnie
mito§¢ do matzonki oraz do dzieci stanowi dla m¢zczyzny naturalny sposob
jego urzeczywistniania si¢ jako me¢za i ojca. Swoja postawa winien on ukazy-

24 Por, FC 21; D. Adamczyk, Powolanie do matzeristwa w $wietle adhortacji apostolskiej
Familiaris consortio Jana Pawta 11, S. 22.

B EC 22,

% por. KDK 63; J. Bajda, Teologia rodziny w Familiaris consortio, s. 149; D. Adamczyk,
Powolanie do maizenstwa w swietle adhortacji apostolskiej Familiaris consortio Jana Pawla II,
S. 22.

2" por. FC 22.

28 por. FC 23.

29 Cyt. za: FC 25.
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wac 1 przezywac ojcostwo samego Boga. Jest bowiem ,,powolany do zabezpie-
czenia rownego rozwoju wszystkim cztonkom rodziny”¥.

Tworzenie wspolnoty 0osob w rodzinie wymaga wielkodusznej odpowie-
dzialno$ci rodzicow, poszanowania osobistej godnosci i troski o kazde dziecko,
szczegolnie chore, cierpiace, uposledzone, a takze o to poczete, a jeszcze niena-
rodzone. Dzieci winny mie¢ bowiem mozliwo$¢ wzrastania ,,w madrosci,
w latach i w tasce u Boga i u ludzi” (Lk 2,52), a przez to — wnoszenia sSwego
cennego wktadu w budowanie wspolnoty rodzinnej oraz przyczyniania si¢ do
uswigcenia rodzicow®l,

Szczegblna role w rodzinie spetniaja osoby starsze. Nie moga one by¢
traktowane jako ,,nieuzyteczny ci¢zar”, lecz winny by¢ otoczone szacunkiem.
Osoby starsze sg zobowigzane do uznania autonomii nowej rodziny. Nadal jed-
nak moga bra¢ czynny udzial w jej zyciu. Wypetniaja bowiem niezastapiona
role ,,$wiadka przesztosci” i ,,inspiratora madrosci” dla ludzi mtodych. Jan Pa-
wel Il zwraca uwagg, ze ,,zycie osob starszych utatwia nam zdanie sobie sprawy
z hierarchii warto$ci ludzkich; ukazuje ciaglto$¢ pokolen i wspaniale przedsta-
wia wzajemng zalezno$¢ ludu Bozego. Osoby starsze ponadto maja charyzmat
przekraczania barier migdzy pokoleniami, zanim one zaistniejg™*2. Stad zepchnig-
cie 0sob starszych na margines zycia jest przyczyna powaznego zubozenia dla

rodziny. Dla samych za$ 0sob starszych jest to zrodto wielkiego cierpienia®,

2. Stuzba zyciu

Jako drugie podstawowe zadanie rodziny Jan Pawet II wymienia ,,stuzbe
zyciu”. Bog, jako dawca wszelkiego zycia, poprzez dzieto stworzenia me¢zczy-
zny 1 kobiety jednoczesnie powotuje ich do szczegdlnego uczestnictwa w swej
mito$ci oraz mocy stworczej. Wzywa mezczyzng i kobiete do wolnej i odpo-
wiedzialnej wspotpracy ze soba: ,,Badzcie ptodni i rozmnazajcie si¢” (Rdz
1,28a). Owo zadanie stuzby zyciu ma zatem charakter wspdlnotowy. Bog zwra-
ca si¢ bowiem do me¢zczyzny i do kobiety: ,,badZcie ptodni”. W ramach tego
powotania matzonkowie maja przekazywaé obraz samego Stworcy>.

Przekazywanie zycia jest zasadniczym powolaniem matzonkéw. Na mo-
cy tego daru malzonkowie stajg si¢ wspotpracownikami mitosci Boga-Stworcy.
Chodzi nie tylko o samo fizyczne rodzenie dzieci, ale tez wychowywanie po-
tomstwa, troske o rozwdj moralny, duchowy, nadprzyrodzony. Owej wspolpra-

30 Tamze.

31 Por. KDK 48; Franciszek, Adhortacja apostolska Amoris laetitia, p. 84; D. Adamczyk,
Powolanie do maizenstwa w Swietle adhortacji apostolskiej Familiaris consortio Jana Pawla II,
S. 22.

2 FC 27.

33 Por. tamze; Franciszek, Adhortacja apostolska Amoris laetitia, p. 191 nn.

34 por. J. Guewa, Powolanie do malzenistwa, s. 30; J. Sledzianowski, Ku malzeristwu
w Chrystusowym Kosciele, Kielce 1994, s. 215 n; D. Adamczyk, Powolanie do maizenstwa
W swietle adhortacji apostolskiej Familiaris consortio Jana Pawla II, . 22 n.
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cy malzonkoéw winna towarzyszy¢ $wiadomos¢, ze jest to dzieto niezwykle
odpowiedzialne, poniewaz zycie cztowieka nigdy si¢ nie konczy®.

Przez wzajemne oddanie osobowo-fizyczne i duchowe matzonkowie
przekazuja cialo. W momencie za$ poczecia Bog ozywia je stworzong bezpo-
érednio dusza nieSmiertelng®®. W ten sposob zaczyna si¢ istnienie nowego czto-
wieka, ktory jest efektem tajemniczej wspotpracy obojga rodzicéw z Bogiem.
Cztowiek jest dzietem Boga-Stworcy i wspolpracujacych z Nim malzonkow.
Wielka jest zatem godnos¢ malzonkoéw w tym zakresie, ale i ogromna odpowie-
dzialno$¢ za przekazywanie zycia ludzkiego. Nie moga kierowac si¢ oni wia-
snym kaprysem, lecz winni podja¢ decyzje po rozwazeniu w sumieniu swoich
obowiazkdéw wobec Boga, siebie nawzajem, a takze wobec rodziny i spoteczen-
stwa®’.

W tej perspektywie Jan Pawet II wyraza przekonanie, zgodne z naucza-
niem Kosciota, ze ,,zycie ludzkie, nawet gdy stabe i cierpiace, jest zawsze
wspaniatym darem Bozej dobroci”®. Potepia takze ,,jako ciezka obraze godno-
$ci ludzkiej i sprawiedliwo$ci, wszystkie te poczynania rzadoéw czy innych or-
ganow wladzy, ktére zmierzaja do ograniczania w jakikolwiek sposdb wolno$ci
malzonkéw w podejmowaniu decyzji co do potomstwa. Stad tez wszelki nacisk
wywierany przez te wladze na rzecz stosowania $rodkéw antykoncepcyjnych,
anawet sterylizacji i spgdzania ptodu, winien by¢ bezwzglednie potepiony
i zdecydowanie odrzucony. Podobnie nalezy napigtnowac jako wielce niespra-
wiedliwy ten fakt, ze w stosunkach mig¢dzynarodowych pomoc gospodarcza
udzielana na rzecz rozwoju ludow jest uzalezniana od programéw antykoncep-
cji, sterylizacji czy spedzania ptodu™®°.

Plciowo$¢ ludzka jest wartoscig oraz zadaniem catej osoby ludzkiej, do-
tyczy bowiem bytu ludzkiego w catej jego glebi. W integralnej wizji cztowieka
i jego powotania moralny charakter postepowania musi by¢ okre$lony przy

% Por. KKK 2367; Z. Domagalski, Malzeristwo darem i wezwaniem, s. 18; E. Fert, Wy-
chowanie do czystosci w nauczaniu Jana Pawla II, Kielce 1998, s. 149; M. Wolicki, Wychowanie
do zycia w rodzinie, S. 563; K. Piasecka, Wychowanie do odpowiedzialnego rodzicielstwa
w dokumentach Jana Pawla II, W: Pedagogiczna inspiracja w nauczaniu Jana Pawla II, red.
M. Nowak, C. Kalita, Biata Podlaska 2005, s. 421 n; D. Adamczyk, Powofanie do maizenstwa
W swietle adhortacji apostolskiej Familiaris consortio Jana Pawlfa I, s. 23; J. Miras, J.I. Bafiares,
Maftzenstwo i rodzina, s. 104 nn.

36 Por. KKK 366; Z. Domagalski, Mafzeristwo darem i wezwaniem, s. 13.

87 Por. FC 29; HV 10; E. Sztafrowski, Chrzescijariskie matzenstwo, s. 22 nn; H. Luczak,
Odpowiedzialno$é chrzescijanska, Wroctaw 1992, s. 204; J. Gucwa, Powolanie do matzenstwa,
s. 30 n; W. Botoz, Promocja osoby w rodzinie, s. 66; G. Perico, Miodziez mifos¢ i seksualnosé,
Krakow 1996, s. 171 nn; K. Piasecka, Wychowanie do odpowiedzialnego rodzicielstwa w doku-
mentach Jana Pawla II, s. 420 n; D. Adamczyk, Powolanie do matzenstwa w swietle adhortacji
apostolskiej Familiaris consortio Jana Pawfa 11, s. 23; J. Miras, J.1. Bafares, Matzenstwo i rodzi-
na, s. 105 n; A. Skreczko, Zadania rodziny jako Kosciota domowego, s. 116 n; W. Poltawska,
Eros et iuventus!, s. 13 n.

3 FC 30.

39 Tamze.
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uwzglednieniu natury osoby ludzkiej i pelnego sensu oddania si¢ sobie wzajem-
nie mezezyzny i kobiety*’. Matzonkowie winni szanowa¢ ,,nierozerwalny zwia-
zek znaczenia jednoczgcego i rozrodczego plciowosci ludzkiej”*. Nie mozna
jej traktowaé w sposob burzacy osobowa jednos$¢ cztowieka. Potrzeba do tego
znajomosci cielesnosci 1 jej rytmow ptodnosci, a takze wzajemnego poszano-
wania, wspodlnej odpowiedzialno$ci i panowania nad soba. Jest to zwigzane
Z cnotg czystosci, ktora nie jest odrzuceniem czy pogardg ptciowosci, lecz ro-
dzajem ,.energii duchowej, ktora potrafi broni¢ mitosci przed niebezpieczen-
stwami ze strony egoizmu i agresywnosci oraz potrafi kierowac ja ku pelnemu
urzeczywistnieniu™*2,

Matzonkowie, powotani do uczestnictwa w stworczej dziatalnosci Boga
i Jego ojcostwie, stuza zyciu ,,rodzac w mitosci i dla mitosci nowg osobe” oraz
,,podejmujac zadanie umozliwienia jej zycia w petni ludzkiego”®. Ich ptodnosé
wyraza si¢ nie tylko w biologicznym przekazywaniu zycia, ale oznacza rowniez
wychowanie dziecka, ktore jest kontynuacja rodzenia. Jan Pawet II przywotuje
stowa dokumentu soborowego: ,,Rodzice, poniewaz dali zycie dzieciom,
W najwyzszym stopniu sg obowigzani do wychowania potomstwa i dlatego mu-
sz by¢ uznani za pierwszych i gtownych jego wychowawcow. To zadanie wy-
chowawcze jest tak wielkiej wagi, ze jego ewentualny brak z trudnos$cia datby
si¢ zastgpi¢. Do rodzicéw bowiem nalezy stworzy¢ taka atmosfere rodzinna,
przepojong mitoscig i szacunkiem dla Boga i ludzi, aby sprzyjata calemu osobi-
stemu i spotecznemu wychowaniu dzieci. Dlatego rodzina jest pierwsza szkola
cnot spolecznych, potrzebnych wszelkim spoteczno$ciom™*,

Wychowanie jest ksztaltowaniem osobowosci dziecka. Jest to obowigzek
rodzicow, ktory wynika z faktu przekazania zycia dziecku. Sg oni pierwszymi
wychowawcami swoich dzieci. To wychowanie ma pierwszenstwo przed za-
daniami wychowawczymi innych 0s6b®. Normg dzialalnosci wychowawczej
rodzicow jest mitos¢ ojcowska i macierzynska. Owa mitos$¢ jest najglebszym
elementem, okre$lajacym zadanie wychowawcze rodzicow 1 w dziele wycho-

40 por. J. Bajda, Teologia rodziny w Familiaris consortio, s. 152 n.

4 FC32.

42 FC 33. Por. D. Adamczyk, Powofanie do matzeristwa w swietle adhortacji apostolskiej
Familiaris consortio Jana Pawla II, s. 23 n; G. Sek, Znaczenie wiernosci dla komunii oséb
W rodzinie wedtug nauczania Jana Pawla I, S. 62 n.

“FC 36.

4 DWCH 3. Cyt. za: FC 36. Por. K. Majdanski, Wspdinota zycia i mitosci, s. 307 n;
J. Krajczynski, Wychowanie dzieci i miodziezy w swietle posoborowych dokumentow Stolicy
Apostolskiej i Konferencji Episkopatu Polski, s. 85 nn; J. Miras, J.I. Bafiares, Mafzenstwo i rodzi-
na, s. 131 n.

4 Por. DWCH 3; R. Sztychmiler, Istotne obowigzki matzeniskie, Warszawa 1997, s. 241
nn; J. Krajezynski, Wychowanie dzieci i mlodziezy w swietle posoborowych dokumentow Stolicy
Apostolskiej i Konferencji Episkopatu Polski, s. 70 nn; W. Kadziotka, Oblicza dialogu wycho-
wawczego w Swietle adhortacji apostolskiej Familiaris consortio a wychowanie w rodzinie, ,,Ana-
lecta Cracoviensia” 44 (2012), s. 118.
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wawczym stanowi wypelnienie doskonatej stuzby zyciu. Jest bowiem dla dzieci
widzialnym znakiem mitosci Boga“.

Jan Pawet II wskazuje, ze ,,rodzice winni ufnie i z odwaga ksztattowac
W dzieciach istotne warto$ci zycia ludzkiego. Dzieci winny wzrasta¢ we wla-
$ciwej wolnosci wobec dobr materialnych, przyjmujac prosty i surowy styl zy-
cia w glebokim przekonaniu, ze «wigcej wart jest czlowiek z racji tego czym
jest, niz ze wzgledu na to, co posiada»™*’. Wychowanie winno dokonywaé si¢
w atmosferze prawdziwej sprawiedliwosci 1 mitosci rozumianej jako dar z sie-
bie, szczera troska i bezinteresowna stuzba wobec bliznich®.

W tym kontekscie Papiez wskazuje, ze ,,rodzina jest pierwsza i podsta-
wowa szkola uspotecznienia: w niej, jako we wspolnocie mitoséci, uczynienie
Z siebie daru jest prawem, nadajgcym kierunek i warunkujgcym wzrost. Dar
Z siebie, ktory ozywia wzajemna mito$¢ matzonkow, staje si¢ wzorem i zasada
sktadania daru z siebie, co powinno dokonywac¢ si¢ we wzajemnych stosunkach
braci i siostr oraz réznych, wspotzyjacych w rodzinie pokolen. Tak komunia,
jak uczestnictwo codziennie przezywane w domu, w chwilach radosci i w trud-
nos$ciach, jest najbardziej konkretna i skuteczng pedagogia dla czynnego, odpo-
wiedzialnego i owocnego wiaczenia si¢ dzieci w zycie spoteczne o szerszym
zasiegu™.

Chodzi zatem o wychowanie do milosci, ktora nigdy nie jest czym$ go-
towym, lecz jako dar sam w sobie jest jednoczesnie czyms$ zadanym. Mito$¢ nie
tyle ,,jest”, co raczej ciagle ,,staje si¢” w perspektywie daru. Jej dynamika jest
zalezna od zaangazowania kazdej z osob. Stad zawsze domaga si¢ otwarto$ci na
drugiego czlowieka i ofiarnej stuzby drugiemu, troski, proby wyczuwania jego
nastroju i uczu¢, a takze panowania nad wlasnym postepowaniem, aby nie zra-
zi¢ osoby kochanej®.

To wychowanie do mitosci jako daru z siebie stanowi takze podstawe do
przekazania przez rodzicow tresci dotyczacych osobowej kultury zycia ptciowe-
go. Ow przekaz winien dokonywaé si¢ w sposob jasny i subtelny. Wychowaw-
cza postuga rodzicow dotyczaca seksualnos$ci jest ich prawem i podstawowym
obowigzkiem. Nieodzowne jest w tym kontekscie rowniez wychowanie do czy-
stosci, ktore prowadzi do prawdziwej dojrzato$ci, w postawie szacunku dla

46 por. FC 14 i 36; LR 16.

4TFC 37.

4 Por. KDK 35; D. Adamczyk, Powolanie do malzerstwa w swietle adhortacji
apostolskiej Familiaris consortio Jana Pawla II, s. 24; G.P. di Nicola, A. Danese, Mezczyzna
i kobieta z perspektywy personalizmu, s. 229 n.

Y FC 37.

50 Por. E. Sujak, Kontakt psychiczny w matzenistwie i rodzinie, Wroctaw 1983, s. 73 nn;
M. Braun-Gatkowska, Psychologia domowa, Olsztyn 1990, s. 200 n; K. Wojtyta, Mifos¢ i odpo-
wiedzialnosé, s. 119 n; A. Revydovych, Aktualnosé¢ matzenskiej milosci i wiernosci, W: Malzen-
stwo i rodzina w nowoczesnym spoleczenstwie, red. L. Dyczewski, Lublin 2007, s. 92 nn;
B.M. Parysiewicz, Wychowanie do mifosci. Studium z duszpasterstwa rodzin, Lublin 2010,
s. 211 nn.
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ciata. Rowniez informowanie o zyciu seksualnym w osrodkach wychowaw-
czych, na zasadzie pomocniczo$ci, nie moze odbywac si¢ w oderwaniu od zasad
moralnych®L.,

Postannictwo wychowawcze rodzicow przez sakrament malzenstwa na-
biera charakteru powotania. Jest to zadanie donioste i zaszczytne. Rodzice sa
bowiem powotani do uczestnictwa we wiladzy i mitosci samego Boga®. Jan
Pawetl II przywoluje stowa $w. Tomasza z Akwinu: ,,Niektorzy krzewia i pod-
trzymuja zycie duchowe wytacznie poprzez postuge duchowa. To odnosi si¢ do
sakramentu kaptanstwa; inni czynig to zarowno w stosunku do zycia fizyczne-
go, jak i duchowego, co ma miejsce w przypadku sakramentu matzenstwa,
w ktérym mezczyzna z kobieta tacza si¢, azeby wydaé na $wiat potomstwo
i wychowa¢ je na chwate Bozg ™,

Dalej za$ pisze: ,,Na mocy postugi wychowania rodzice, poprzez przy-
ktad wilasnego zycia, sg pierwszymi glosicielami Ewangelii wobec dzieci. Co
wigcej, modlac si¢ z dzieémi i czytajac z nimi Stowo Boze, wilaczajac dzieci
poprzez stopniowg inicjacje chrzescijanska do Ciata — eucharystycznego i ko-
$cielnego — Chrystusa, stajg si¢ rodzicami w peni, nie tylko rodzicielami zycia
fizycznego, ale i tego, ktére przez odrodzenie Ducha Swigtego ptynie z Krzyza
i zmartwychwstania Chrystusa’*,

Celem wychowania jest pelnia rozwoju osoby ludzkiej, w tym coraz
wigksza §wiadomos$¢ otrzymanego na chrzcie daru wiary. Takie wychowanie
winno si¢ dokonywaé poprzez stopniowe wprowadzanie dzieci w tajemnice
zbawienia, aby stawaty si¢ dojrzatymi w wierze i pomagaty w chrze$cijanskim
ksztattowaniu $wiata®®. Wychowanie dziecka ma na celu doprowadzenie do
trwatego zjednoczenia z Bogiem. Stad rodzice zobowigzani sg stale wprowa-
dza¢ dzieci w tajemnice wiary, praktyki religijne, uczy¢ je kocha¢ Boga oraz
wyraza¢ t¢ mitos¢ w modlitwie i czynno$ciach zycia codziennego. Winni to
czyni¢ w sposob adekwatny do mozliwosci percepcyjnych danego dziecka®.

Warto zwrdci¢ uwage, ze podstawowym czynnikiem w budowaniu ko-
munii 0s6b jest wymiana wychowawcza migdzy rodzicami i dzie¢mi. W tej
wymianie kazdy daje i kazdy otrzymuje®. Stad dobre wychowanie dziecka uza-
leznione jest przede wszystkim od dojrzatej osobowosci rodzicow, jak rowniez
od ich wspolpracy z innymi czynnikami wychowawczymi. Celem prawidlowe-

51 Por. J. Krajezynski, Wychowanie dzieci i mlodziezy w $wietle posoborowych dokumen-
tow Stolicy Apostolskiej i Konferencji Episkopatu Polski, s. 78 nn; G.P. di Nicola, A. Danese,
Mezczyzna i kobieta z perspektywy personalizmu, S. 241 n.

52 Por. tamze, s. 87 n.

53 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa contra Gentiles, 1V, 58. Cyt. za: FC 38.

5 FC 39.

55 Por. DWCH 2.

5 Por. Z. Domagalski, Matzernstwo darem i wezwaniem, s. 29; D. Adamczyk, Powolanie
do malzenstwa w swietle adhortacji apostolskiej Familiaris consortio Jana Pawla I, S. 25.

57 Por. FC 21; G.P. di Nicola, A. Danese, Mezczyzna i kobieta z perspektywy personali-
zmu, s. 240 n.
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go wypeliania zadan wychowawczych rodzice majg prawo do oczekiwania
pomocy zaréwno od instytucji panstwowych, jak i od Kosciota®®. Trzeba jednak
wyraznie podkresli¢, ze ,,prawo rodzicow do wyboru wychowania zgodnego
Z wyznawang przez nich wiarg winno by¢ bezwzglednie zabezpieczone™. Jest
to niezbywalne prawo rodzicow. Wiaze si¢ z tym jednak ,,powazna powinnosc¢
glebokiego zaangazowania si¢ w nawigzanie serdecznego i czynnego kontaktu
Z nauczycielami i kierownictwem szkoty”®,

3. Udziat w rozwoju spoleczenstwa

Jan Pawel II wskazuje nastgpnie na zadanie udziatu rodziny w rozwoju
spoleczenstwa. Przywotuje najpierw stowa soborowego dekretu: ,,«Poniewaz
Stworca wszechrzeczy ustanowil zwigzek matzenski poczatkiem i podstawa
spolecznosci ludzkiej», rodzina stata si¢ «pierwsza i zywotng komorka spote-
czenstwa»®!. Rodzina stanowi podstawe spoleczenstwa, ktore jest ciggle zasi-
lane przez realizowanie w rodzinie zadania stluzby zyciu. To w rodzinie rodza
si¢ obywatele. Rodzina jest pierwsza szkota cnét spolecznych, ktorych przy-
swojenie stanowi o poziomie zycia i rozwoju spoteczenstwa. W ten sposob ro-
dzina ze swej natury pozostaje otwarta na spoteczenstwo i realizujac spoteczne
zadanie uczestniczy w jego rozwoju®?.

Zycie rodzinne jako do$§wiadczenie komunii i uczestnictwa stanowi istot-
ny wktad na rzecz spoteczenstwa. Papiez wyjasnia: ,,We wzajemnych stosun-
kach cztonkowie wspolnoty rodzinnej sg inspirowani i kieruja si¢ «prawem
bezinteresowno$ci», ktore szanujac i umacniajac we wszystkich i w kazdym
godnos$¢ osobistg jako jedyna racje wartosci, przybiera posta¢ serdecznego
otwarcia si¢, spotkania i dialogu, bezinteresownej gotowosci stuzenia, wielko-
dusznej stuzby i glebokiej solidarnosci. W ten sposdb umocnienie autentyczne;
i dojrzatej komunii os6b w rodzinie, staje si¢ pierwsza i niezastgpiong szkota
zycia spotecznego, przyktadem oraz bodzcem dla szerszych kontaktow spotecz-

nych w duchu szacunku, sprawiedliwoéci, dialogu i mito$ci”®3.

58 Por. Stolica Apostolska, Karta Praw Rodziny, Rzym 1983, art. 5; Z. Domagalski, Mat-
zenstwo darem i wezwaniem, s. 28 n; J. Krajezynski, Wychowanie dzieci i mlodziezy w Swietle
posoborowych dokumentéw Stolicy Apostolskiej i Konferencji Episkopatu Polski, s. 92 n;
A. Sarmiento, Malzeristwo chrzeScijaniskie. Podregcznik teologii matzeristwa i rodziny, Krakow
2002, s. 414 n; D. Adamczyk, Powolanie do malzerstwa w $wietle adhortacji apostolskiej
Familiaris consortio Jana Pawla II, s. 25; A. Sorkowicz, Polska rodzina i wychowanie w Swietle
nauczania Jana Pawla 11, s. 115 nn.

59 FC 40.

60 Tamze.

61 DA 11. Cyt. za: FC 42.

62 Por. tamze.

83 FC 43.
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Rodzina jest zatem ,,kolebka i najskuteczniejszym narz¢dziem humaniza-
cji i personalizacji spoteczenstwa”®. W sposob sobie tylko wlasciwy uczestni-
czy w budowaniu $wiata. Zachowujac, strzegac i przekazujac wartosci i cnoty,
rodzina sprawia, ze zycie w §wiecie staje si¢ prawdziwie ludzkim. W obliczu
zagrozenia depersonalizacjg i odcztowieczeniem wspotczesnych spoteczenstw
oraz negatywnych tego skutkéw w postaci np. alkoholizmu, narkomanii, terrory-
zmu, zdrowa rodzina jest ostoja cztowieczenstwa. W rodzinie bowiem czlowiek
nie pozostaje anonimowym bytem. W atmosferze milosci nabywa poczucia
wiasnej godnosci osobowej i u§wiadamia sobie swoja wyjatkowos¢ i niepowta-
rzalnos¢. 1 z takim glebokim przekonaniem o wlasnym czlowieczenstwie,
W sposdb naturalny, wiacza sie w spoleczenstwo®.

Podstawowe zadanie spoteczne rodziny polega przede wszystkim na
dziele prokreacji i wychowania. Tu rodzina jest nie do zastgpienia. Rodzina nie
moze si¢ jednak ogranicza¢ tylko do prokreacji i wychowywania. Ma bowiem
jeszcze inne zadania zwigzane ze stuzbg spoleczng, z ktorych istotnym jest po-
dejmowanie dziel pomocy na rzecz ubogich. Chodzi zwlaszcza o pomoc tym
potrzebujacym, do ktorych nie sa w stanie dotrze¢ organizacje dobroczynne
i opiekuncze, powotane przez wiadze publiczne®. Chodzi takze o rozwijanie
cnoty goscinnos$ci wraz z réznymi jej przejawami (por. Rz 12,13), ,,od otwarcia
na prosby braci drzwi wlasnego domu, a bardziej jeszcze serca, az po konkretne
zatroszczenie si¢ o zapewnienie kazdej rodzinie wlasnego mieszkania, jako
naturalnego srodowiska, ktore ja zachowuje i pozwala jej wzrastaé”®’.

Spoteczne zadania rodziny sa réwniez zwigzane z wyrazaniem opinii
w kwestiach politycznych. Interwencja winna dotyczy¢ przede wszystkim za-
biegania o prawa i obowigzki rodziny, ktére w przepisach prawnych oraz insty-
tucjach panstwowych winny by¢ respektowane, popierane i bronione. Wazna
jest tu $wiadomos$¢ roli cztonkow rodzin jako wspottworcow tzw. polityki ro-
dzinnej oraz odpowiedzialno$ci za przemiane spoteczenstwa®®.

Zwiazek rodziny ze spoleczenstwem domaga si¢ otwarcia nie tylko ze
strony rodziny, ale takze ze strony spoteczenstwa, ktore nie moze zaniedbywac
swego podstawowego w tej kwestii zadania w postaci okazywania szacunku
i poparcia wobec rodziny. Rodzina i spoteczenstwo uzupetniajg sie wzajemnie
,w funkcji obrony i rozwoju dobra wszystkich ludzi i kazdego cztowieka”®®.
Jednakze bedace wyrazem woli spoteczenstwa prawo panstwowe winno uzna-

64 Tamze.

8 Por. A. Skreczko, Zadania rodziny jako Kosciota domowego, s. 119 n.
% Por. FC 44.

67 Tamze.

8 Por. tamze.

89 FC 45.
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waé pierwotne prawo rodziny™. Spoteczenstwo jest zobowigzane do przestrze-
gania wobec rodziny zasady pomocniczosci’.

Panstwo nie moze pozbawia¢ rodziny takich zadan, ktére moze ona wy-
peti¢ sama, bez ingerencji instytucji panstwowych. Chodzi tu réwniez o reali-
zacje zadan mozliwych do wypehienia przez rodziny w ramach dobrowolnego
ich zrzeszania sig. W mys$l zasady pomocniczo$ci panstwo winno pobudzaé
rodziny do takich odpowiedzialnych inicjatyw i popiera¢ je. Wiadze publiczne
winny pomagaé rodzinom, aby te moglty wypekic¢ swoje odpowiedzialne zada-
nia. Jest tu potrzebna wieloraka pomoc rodzinie: gospodarcza, spoteczna, peda-
gogiczna, polityczna, kulturalna™.

Instytucje i ustawy panstwowe nie moga negowac nienaruszalnych praw
rodziny i osoby ludzkiej, nie mogg tez atakowac jej wartosci. W zwigzku z tym,
Jan Pawel II przywotuje te podstawowe prawa rodziny:

e .prawo do istnienia i rozwoju jako rodziny, czyli prawo kazde-
go, zwlaszcza cztowieka ubogiego, do zalozenia rodziny i posiadania
odpowiednich srodkéw do jej utrzymania;

e prawo do wypetniania wlasnej odpowiedzialnosci w zakresie
przekazywania zycia i wychowania dzieci;

e prawo do intymnosci zycia matzenskiego i rodzinnego;

e prawo do stalo$ci wigzi i instytucji malzenstwa;

e prawo do wyznawania wlasnej wiary i stawania w jej obronie;

e prawo do wychowania dzieci wedle wlasnych tradycji i warto-
$ci religijnych i kulturowych, przy pomocy koniecznych $rodkow, na-
rzedzi oraz instytucji,

e prawo do uzyskania zabezpieczenia fizycznego, spotecznego,
politycznego, ekonomicznego, zwtaszcza dla ubogich i chorych;

e prawo do mieszkania, pozwalajacego na godziwe zycie rodzin-
ne;

e prawo do wypowiedzi i przedstawicielstwa wobec publicznych
wladz gospodarczych, spotecznych i kulturalnych oraz wtadz nizszego
szczebla, badz bezposrednio, badz za posrednictwem stowarzyszen;

e prawo do zrzeszania si¢ z innymi rodzinami i instytucjami ce-
lem wlasciwego i gorliwego wypetnienia swych zadan;

e prawo do ochrony nieletnich poprzez odpowiednie instytucje
i prawodawstwo przed szkodliwymi $rodkami farmakologicznymi, por-
nografig, alkoholizmem itp.;

e prawo do godziwej rozrywki, ktéra shuzytaby réwniez warto-
$ciom rodziny;

© Por. DWR 5.

L Por. FC 45; KDK 52; K. Majdanski, Wspélnota zycia i mitosci, s. 310 n; A. Skreczko,
Zadania rodziny jako Kosciola domowego, s. 120; J. Miras, J.1. Badares, Maizenstwo i rodzina,
s. 144 nn.

2 Por. FC 45.
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e prawo 0s0b starszych do godziwego zycia i umierania w sposob
godny cztowieka;

e prawo do emigrowania catej rodziny w poszukiwaniu lepszych
warunkow zycia”",

Odnosnie spolecznego zadania rodziny szczegdlna rola przypada rodzinie
chrzedcijanskiej powstatej na fundamencie sakramentu malzenstwa, ktory
uzdalnia matzonkow i rodzicow chrzescijanskich do kierowania sprawami
swieckimi wedlug Bozego zamystu i szukania w ten sposob w zyciu krolestwa
Bozego. Jest to realizacja krolewskiego postannictwa, w ktorego zakres wcho-
dzi zadanie spoteczne i polityczne rodziny chrzescijanskiej. Uzdalnia, wspoma-
ga i ozywia do tego w sposob szczegdlny taska otrzymana na mocy sakramentu
malzenstwa’.

W tej perspektywie Jan Pawel 1l wskazuje, ze ,rodzina chrze$cijanska
jest powotana do zlozenia wobec wszystkich $wiadectwa wielkodusznego
i bezinteresownego oddania si¢ problemom spotecznym, poprzez «stawianie na
pierwszym miejscu» ubogich i zepchnigtych na margines. Nasladujac przeto
Chrystusa w szczegolnym umitowaniu wszystkich ubogich, musi ona specjalnie
wzig¢ sobie do serca los ludzi gtodnych, biednych, starych, narkomanéw i po-
zbawionych rodziny”".

W czasach wspolczesnych problemy spoteczne majag wymiar migdzyna-
rodowy. Stad rodzina znajduje si¢ w sytuacji nowego rozszerzenia zakresu za-
dan. Chodzi tez o tworzenie owego tadu mig¢dzynarodowego. Tylko bowiem
W ramach $wiatowej solidarno$ci mozna rozwigzywaé problemy dotyczace
sprawiedliwos$ci, pokoju na §wiecie, czy wolnosci ludow. Istotna rola przypada
tu duchowej komunii rodzin chrze$cijanskich, na bazie wspolnej wiary, nadziei
i mito$ci, aby wspolnie budowac sprawiedliwos¢, pojednanie, braterstwo, pokdj
miedzy ludzmi, stajac si¢ w ten sposob dla $wiata znakiem jednosci’®. Jan Pa-
wel II wskazuje: ,,Rodziny chrzeécijanskie beda mogly tego dokonaé¢ zaréwno
poprzez dzieto wychowania, dajac dzieciom wzor zycia opartego na takich war-
tosciach, jak prawda, wolno$¢, sprawiedliwos$¢ i mitos¢, jak tez przez czynne
I odpowiedzialne zaangazowanie si¢ na rzecz autentycznie ludzkiego dorastania
spoleczenstwa i jego instytucji, czy wreszcie przez popieranie na ré6zny sposob
stowarzyszen specjalnie powotanych do zajmowania si¢ problemami fadu mig-
dzynarodowego™".

BFC 46.

" Por. KK 31.

SFEC 47.

6 Por. FC 48.

T Tamze. Por. W. Brezinka, Wychowanie i pedagogika. W dobie przemian kulturowych,
Krakéw 2005, s. 19-38.
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4. Uczestnictwo w zyciu i postannictwie KosSciota

Wsréd podstawowych zadan rodziny Jan Pawet 11 wymienia rowniez za-
danie koscielne. Rodzina w perspektywie tajemnicy Kos$ciota jest powotana do
budowania krdlestwa Bozego. Jest ona bowiem $cisle ztaczona z Kosciotem,
swego rodzaju zywym odzwierciedleniem tajemnicy Kosciota. Na mocy komu-
nii z Chrystusem sama stanowi ,,Ko$ciét w miniaturze” (Ecclesia domestica),
Kosciot domowy. Jej tozsamos¢ objawia Kosciot wskazujage czym ona jest
i czym powinna by¢, w $wietle zamystu Bozego’®. Papiez pisze: ,,sprawujgc
sakramenty, Ko$ciot wzbogaca i umacnia rodzing chrze$cijanska taska Chrystu-
sowa, azeby ja uswieci¢ na chwate Ojca; poprzez gloszenie z nowg mocg nowe-
go przykazania mitosci, Ko$cidt pobudza i prowadzi rodzing chrzescijanska do
stluzby mitosci, aby nasladowata i przezywata te¢ samg mito§¢ oddania i ofiary,
ktorg Chrystus zywi dla calej ludzko$ci”™.

Rodzina jest wpisana w tajemnice Ko$ciota i uczestniczy w jego zbaw-
czym postannictwie. ,,Malzonkowie i rodzice chrzescijaniscy, na mocy sakra-
mentu «we wilasciwym sobie stanie i porzadku zycia maja wlasny dar wsrod
ludu Bozego». Dlatego tez nie tylko «otrzymujg» mitos¢ Chrystusa, stajac si¢
wspolnota «zbawionay, ale sa rowniez powotani do «przekazywania» braciom
tej samej mitosci Chrystusa, stajac si¢ w ten sposdb wspolnotg «zbawiajacay.
Tak wigc rodzina chrzeécijanska, bedac owocem i znakiem nadprzyrodzonej
ptodnosci Kosciota, staje si¢ symbolem, $wiadectwem i uczestnikiem macie-
rzynstwa Kosciota”®. Jest powolana do uczestnictwa w postannictwie Kosciota
jako wspolnota zycia i mitosci. Buduje krdolestwo Boze przez mitos¢ malzenska
i rodzinna, przezywana w jej nadzwyczajnym bogactwie jako pelna, wylaczna,
wierng i ptodng®’. To postannictwo winno si¢ dokonywa¢ na sposob wspolno-
towy, matzonkowie jako para, rodzice i dzieci jako rodzina®.

Rodzina chrzescijanska kazdego dnia winna stawac si¢ wspdlnota wie-
rzacg 1 ewangelizujaca. Przyjmujac i gloszac stowo Boze, wypelnia ona swoje
zadanie prorockie. Ta postuga ewangelizacji winna dokonywac si¢ wobec oto-
czenia, W ktorym rodzina zyje®. Dokonuje si¢ to w mysl postania Jezusa Chry-
stusa: ,JIdzcie na caly $wiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu”
(Mk 16,15). Sakrament matzenstwa uzdalnia malzonkéw do postugi mitosci

8 Por. KK 11; DA 11; J. Krajczynski, Wychowanie dzieci i mlodziezy w $wietle posobo-
rowych dokumentéw Stolicy Apostolskiej i Konferencji Episkopatu Polski, s. 98 n; D. Adamczyk,
Powolanie do matzenstwa w swietle adhortacji apostolskiej Familiaris consortio Jana Pawla II,
s. 22; J. Miras, J.1. Bafares, Matzeristwo i rodzina, s. 171 n; A. Skreczko, Zadania rodziny jako
Kosciota domowego, s. 112 n; B.M. Parysiewicz, Wychowanie do mitosci..., s. 342 nn.

" FC 49.

80 Tamze. Por. KK 11 i 41.

81 Por. HV 9; K. Majdanski, Wspélnota zycia i milosci, s. 207 n i 215 n; A. Sarmiento,
Matzenstwo chrzescijanskie..., s. 51 nn.

82 Por. A. Revydovych, Aktualnosé matzenskiej mitosci i wiernosci, s. 80 nn.

8 Por. EN 71.
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i zycia. W ten sposdb na nowo zostaje uwypuklony obowigzek wynikajacy
z mocy sakramentow: chrztu i bierzmowania. Otrzymuja oni nowa moc dla
przekazywania wiary przez taske sakramentu matzenstwa. Zostaja w ten sposdb
szczegoOlnie uzdolnieni przez Chrystusa do apostolstwa wewnatrz KoSciota
i W Swiecie®,

Rodzina chrze$cijanska jest powotana do $§wiadczenia o przymierzu pas-
chalnym Chrystusa. Winno to by¢ realizowane przez ,,ustawiczne promienio-
wanie rado$cig mitowania i pewnoscig nadziei, z ktorych ma zda¢ sprawe”®,
Apostolstwo matzonkéw chrzeécijanskich polega na ukazywaniu $wigtosci,
wiernos$ci, mitosci, religijnosci rodziny, wzoru ojca i matki chrzescijanskie;j.
Jest to apostolstwo stowa i przyktadu zycia. Matzonkowie chrze$cijanscy maja
by¢ dla siebie nawzajem, dla swoich dzieci i dla domownikow, wspotpracowni-
kami taski i $wiadkami wiary. Na mocy wiernej milo$ci oraz taski sakramentu
malzenstwa, matzonkowie i rodzice chrzescijanscy maja obowigzek podtrzy-
mywac si¢ i pomagac sobie wzajemnie w zyciu. W ten sposob stajg si¢ przykta-
dem autentycznej mitosci, daja swiadectwo i buduja braterska wspodlnote. Staja
si¢ tez znakiem tej mitosci, ktorg Chrystus umitowat Kosciot jako swojg Oblu-
bienice®.

Ewangelizacyjna postuga chrzescijanskich rodzicéw jest nie do zastapie-
nia i powinna si¢ odbywac takze w okresie dojrzewania i mtodosci ich dzieci.
Cechuje ja prostota oraz codzienne, konkretne $§wiadectwo. Chodzi o przygoto-
wanie dzieci do zycia, aby kazde z nich mogto wypehié¢ powotanie powierzone
przez Boga. Celem gloszenia Ewangelii jest uswigcenie czlonkéow rodziny.
W tym dziele rodzice winni odwaznie przyjmowaé niedogodnosci zwigzane
z postugg ewangelizacyjng, ozywiong wewnetrznym zapatem misyjnym®’. Ro-
dzina chrzescijanska moze pielggnowac postuge ewangelizacyjng pozostajac
wspoélnota w dialogu z Bogiem. Jest ona bowiem wilgczona w Kosciot jako lud
kaptanski i1 uczestniczy przez sakrament matzenstwa we wiadzy Jezusa Chry-
stusa, Najwyzszego Kaptana Nowego i Wiecznego Przymierza. Jest wezwana
do us$wiecenia siebie, wspdlnoty koscielnej i $wiata®®.

Matzenstwo chrzeécijanskie wlaczone jest w tajemnice¢ $mierci i zmar-
twychwstania Chrystusa. W ten sposob mito$¢ matzenska doznaje oczyszczenia
i uwigcenia. Ow dar Chrystusa towarzyszy matzonkom przez cale ich zycie.

8 Por. FC 51 n; J. Gucwa, Powolanie do matzenstwa, s. 31; D. Adamczyk, Powolanie do
malzenistwa w $wietle adhortacji apostolskiej Familiaris consortio Jana Pawla I, s. 25.

8 FC 52.

8 Por, KK 41; DA 11; J. Buxakowski, Ku teologii Kosciola domowego, W: Jan Pawel II,
Familiaris consortio. Tekst i komentarze, red. T. Styczen, Lublin 1987, s. 248; J. Gucwa, Powo-
tanie do matzenstwa, s. 31 n; Z. Domagalski, Matzerstwo darem i wezwaniem, s. 39.

87 Por. H. Cudak, Wychowanie dzieci we wspélnocie rodzinnej w nauczaniu Jana Pawla
Il, w: Pedagogiczna inspiracia w nauczaniu Jana Pawla II, red. M. Nowak, C. Kalita, Biata
Podlaska 2005, s. 391; D. Adamczyk, Powolanie do matzeristwa w $wietle adhortacji apostolskiej
Familiaris consortio Jana Pawta II, s. 26.

8 Por, FC 53 nn; KK 10; J. Buxakowski, Ku teologii KoSciota domowego, s. 246 nn.
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Celem sakramentu matzenstwa jest bowiem wzajemne uswigcenie matzonkow,
budowanie Mistycznego Ciata Chrystusa oraz oddawanie czci Bogu. Matzon-
kowie, juz podczas sprawowania tego sakramentu, wyznaja Bogu wdzigczno$¢
za dar umozliwienia im przezywania mito$ci Boga do ludzi i milosci Jezusa
Chrystusa do Kosciota. Z tego sakramentu wyptywa tez zobowigzanie i moralny
obowigzek przemiany zycia w nieustanng ,,ofiar¢ duchowg” (1 P 2,5)%.

Chociaz pierwszym zrodlem u$wigcenia rodziny chrze$cijanskiej jest
chrzest, to najpehiejszy wyraz znajduje ono w Eucharystii. Miedzy matzen-
stwem a Eucharystig zachodzi szczegdlny zwigzek, na co wskazuje juz samo
zalecenie, aby je zawiera¢ podczas Mszy $wietej. Eucharystia jest zroédtem mat-
zenstwa chrze$cijanskiego, poniewaz uobecnia przymierze mitosci Chrystusa
z Kosciotem®.

Statym elementem u$wigcenia rodziny jest przyjecie wezwania do na-
wrocenia. Konieczna jest tu skrucha, przebaczenie i wytrwale odwotywanie si¢
do mitosierdzia Bozego, ktore jest obficie udzielane w sakramencie pokuty®!.
Dla uswiecenia rodziny istotne jest odkrycie znaczenia tego sakramentu spotka-
nia z Bogiem, w ktorym nastgpuje udoskonalenie matzenskiego przymierza
i rodzinnej komunii. Grzech bowiem sprzeciwia si¢ przymierzu z Bogiem,
a takze przymierzu malzenskiemu i komunii rodzinne;j®.

Na mocy misji kaptanskiej malzonkowie i rodzice chrze$cijanscy sa po-
wotani do modlitwy wspdlnej meza i zony oraz rodzicéw i dzieci. Ta komunia
w modlitwie jest wymogiem komunii otrzymanej w sakramentach: chrztu i mat-
zenstwa®. Zadaniem rodzicow chrze$cijanskich jest takze wychowanie dzieci
do modlitwy, towarzyszenie dzieciom w stopniowym odkrywaniu Bozego mi-
sterium i uczenie ich trwania na osobistej rozmowie z Bogiem. Niezastgpionym
elementem wychowania do modlitwy jest przyktad rodzicow. Jan Pawet II pi-
sze, ze ,,tylko modlac si¢ wspdlnie z dzie¢mi, wypetniajac swoje krolewskie
kaptanstwo, ojciec i matka zstepuja w glab serc dzieci pozostawiajac $lady,
ktorych nie zdolajg zatrze¢ pozniejsze wydarzenia zyciowe %,

Celem modlitwy rodzinnej jest stworzenie dzieciom warunkéw do ak-
tywnego udzialu w modlitwie liturgicznej Kosciota. Chodzi o przygotowanie do
tej modlitwy oraz o objecie nig zycia osobistego, rodzinnego i spotecznego.
Stad wynika konieczno$¢ udziatu calej rodziny w Eucharystii niedzielnej i $wig-
tecznej oraz w innych sakramentach. W rodzinie chrze$cijanskiej winno mie¢
miejsce przygotowanie, ale i przedluzenie kultu sprawowanego w Kosciele.
W zwigzku z tym Jan Pawet II wskazuje na rozmaito$¢ form modlitwy prywat-

89 por. KK 34; J. Miras, J.1. Baflares, Malzeristwo i rodzina, S. 93.

% Por. KL 78; W. Kadziotka, Oblicza dialogu wychowawczego w swietle adhortacji apo-
stolskiej Familiaris consortio a wychowanie w rodzinie, s. 116; C. Murawski, Z Boga sita rodzi-
ny, s. 203.

91 por. HV 25.

92 Por. FC 58.

% Por. FC 59.

9 FC 60.
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nej. Oprocz modlitwy porannej i wieczornej, poleca ,,lekture i rozwazanie stowa
Bozego, przygotowanie do sakramentéw, nabozenstwo i poswiecenie si¢ Sercu
Jezusowemu, roézne formy kultu Matki Bozej, modlitwe przed i po positku,
praktyki poboznosci ludowej”®. Szczegodlnie za$ poleca rodzinie wspolne od-
mawianie rozanca®.

Papiez podkres$la rowniez, ze ,,modlitwa stanowi istotna cze$¢ zycia
chrze$cijanskiego, ujmowanego w jego integralnosci i w tym, co stanowi jego
centrum, co wigcej, jest czgscig naszego czlowieczenstwa: «jest pierwszym
wyrazem prawdy wewnetrznej cztowieka i pierwszym warunkiem autentycznej
wolnosci ludzkiego ducha»”®’. Stad modlitwa jest zachetg dla rodziny do po-
dejmowania i wypetniania jej odpowiedzialnych zadan. Z intensywno$ci modli-
twy wynika réwniez skuteczno$¢ udziatu w zyciu i misji KoSciota w $wiecie.
Zjednoczenie bowiem z Chrystusem, ktore nastepuje w modlitwie, z natury
swej prowadzi do przemiany $§wiata®,

Nastepnie za$, w odniesieniu do udzialu rodziny w postannictwie krolew-
skim Kosciota wynikajacym z misji Chrystusa jako Kréla, Jan Pawet 11 ukazuje
rodzing jako wspolnote w stuzbie cztowiekowi. Istotne jest tu wprowadzenie do
praktyki zycia codziennego Chrystusowego przykazania mitosci. Jest to $cisle
zwigzane z prawem chrzescijanskiego zycia, ukonstytuowanym w osobowym
dziataniu Ducha Swietego, ktory ozywia (por. Rz 8,2), prowadzi i rozlewa mi-
tos¢ w ludzkich sercach (5,5). W tej perspektywie Papiez wyjasnia: ,,Ma to zna-
czenie rowniez dla chrzeécijanskiego malzenstwa i rodziny chrze$cijanskiej: ich
przewodnikiem i prawem jest Duch Jezusa, rozlany w sercach przez sakrament
matzenstwa. Jako kontynuacja chrztu z wody i Ducha, matzenstwo stawia na
nowo przed matzonkami chrzesécijanskimi prawo ewangelicznej mitosci, i wraz
z darem Ducha wpisuje ja gleboko w ich serca: mitos¢ ich oczyszczona i zba-
wiona, jest owocem Ducha, ktéry dziala w sercach wierzacych, bedac dla nich
réwnoczesnie podstawowym przykazaniem zycia moralnego, domagajacym si¢
odpowiedzialnej wolnosci™®.

W tej perspektywie rodzina jest wezwana do stuzby w milosci wobec
Boga i wobec bliznich. Wynika to z nasladowania Chrystusa, ktory ,,nie przy-
szedl, aby Mu stuzono, lecz zeby stuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu”
(Mk 10,45). Jezus Chrystus sprawuje swoja wladze krolewska oddajac si¢ na
stuzbe ludzi. Stad postawa sluzby jest réwniez autentycznym sensem udziatu
chrze$cijanina w krolewskosci Pana Jezusa. W ten sposdb, w stanie krolewskiej
wolnosci, pokorg i cierpliwo$cia, rodzina chrzescijanska przywodzi réwniez

innych do Krola, ktéremu stuzy¢ — znaczy panowaé'®.

9% FC 61.
9 Por. tamze.
9 FC 62.
% Por. tamze.
9 FC 63.
100 por, tamze.
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Do realizacji takiej postawy stluzby potrzeba jest dostrzec w kazdym
czlowieku obraz Boga. Wtedy rodzina chrzescijanska moze realizowa¢ cnote
go$cinnos$ci, postawe szacunku i shuzby czlowiekowi, poniewaz dostrzega
W nim godno$¢ dziecka Bozego. Jak wskazuje Jan Pawet II: ,,Winno si¢ to do-
kona¢ przede wszystkim wewnatrz i dla dobra matzenstwa oraz rodziny, po-
przez codzienny trud tworzenia autentycznej wspdlnoty osob, ktorej podstawa
jest 1 ktora zasila wewnetrzna komunia mito$ci. Powinno to nastepnie rozwijaé
si¢ w szerszym kregu wspolnoty koscielnej, w ktora rodzina chrzescijanska jest
wpisana: dzicki mitosci rodziny Kos$ciol moze i powinien nabra¢ charakteru
bardziej domowego, to znaczy bardziej rodzinnego, stajac si¢ w swoich stosun-
kach bardziej ludzkim i braterskim”%*,

Z racji noszenia w sobie obrazu Boga, kazdy cztowiek jest bratem. Stad
mito§¢ winna siggac poza braci w wierze. W kazdym cztowieku nalezy dostrze-
ga¢ oblicze Chrystusa, ktoremu trzeba stuzy¢ w mitosci. W ten sposob rodzina
chrzes$cijanska buduje Kosciol. Jest wezwana do ksztaltowania ludzi w mitosci
i do jej praktykowania we wszelkich relacjach i odniesieniach wobec bliznich,
aby milo$¢ ogarniata calg wspolnotg, aby szerzyta si¢ w swiecie sprawiedliwos¢
i szacunek wobec kazdego cztowieka. Jest to §ci§le zwigzane z odpowiedzialno-
$cig rodziny chrzescijanskiej wobec catej spotecznoscil®?.

* * %

Wskazane w adhortacji apostolskiej Jana Pawta Il zadania rodziny chrze-
Scijanskiej zachowuja zgodno$¢ z jej naturg. Sg one niezbedne do pemiejszego
przezywania w rodzinie rzeczywistosci mitosci i wspolnoty. Te zadania zosta-
ja osadzone w czterech zasadniczych obszarach aktywnosci rodziny. Sa one
ostatecznie okreslone przez mito$¢ oraz sg tez jej wyrazem'®, stad mozna je
sprowadzi¢ do jednego zadania ogo6lnego, ktorym jest stanowienie w rodzinie
podobienstwa Mitosci i permanentne pozwalanie na odnalezienie si¢ Milosci
oraz jej towarzyszenie w poszczegolnych okolicznosciach zycia rodziny. Wy-
petienie kazdego ze szczegdtowych zadan zalezy od stopnia uobecnienia
Chrystusa w ich przezywaniu i pozwolenia Mu na panowanie w poszczegdlnych
dziedzinach zycia.

Rodzina jest miejscem, gdzie rodzi si¢ i wychowuje cztlowiek. Wycho-
wanie dzieci jest podstawowym zadaniem i obowigzkiem rodziny jako spolecz-
nosci oséb, dla ktorych wlasciwym sposobem bytowania jest komunia. W tej
relacji migdzyosobowej nastgpuje wzajemne oddanie si¢ oséb, ktore rodzi mi-
tos¢. Owo oddanie siebie jest istotg mitosci oblubienczej. W ten sposéb komu-
nia matzonkow daje poczatek wspolnocie rodziny zatozonej i ozywianej przez
mitos¢, ktora jest dawaniem i przyjmowaniem daru. Tak buduje si¢ komunia

101 EC 64,
102 Tamze.
103 por, FC 17.
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0sob w duchu ofiary. Wymaga to gotowosci kazdego w rodzinie do zrozumie-
nia, przebaczenia i pojednania.

W perspektywie mitosci ,,stuzy¢ zyciu” to znaczy stuzy¢ drugiemu czto-
wiekowi przez otwarcie si¢ na zycie, gotowos$¢ przyjecia nowego zycia i wy-
chowanie. Stuzy¢ zyciu to dobrze przezy¢ swoje macierzynstwo i ojcostwo.
Rodzicielstwo jest w istocie stuzba dla drugiego czltowieka, nie za§ zwykla
funkcja biologiczng. W tym kontek$cie zadanie udziatu rodziny w rozwoju spo-
teczenistwa wynika z udzielania §wiatu mitosci, jaka istnieje w rodzinie. Jest
to odzwierciedlanie i udzielanie si¢ mitosci Bozej. W ten sposéb Bog przez
rodzing objawia si¢ §wiatu. Chodzi o uksztaltowanie §wiata w spoteczenstwo
mitosci. Laczy sie z tym zadanie uczestnictwa rodziny w zyciu i postannictwie
Kosciota jako realizacja wezwania do budowania krélestwa Bozego w dziejach,
co dokonuje si¢ przez zaangazowanie rodziny w potrojnym postannictwie Ko-
$ciota wynikajacym z misji Chrystusa jako Proroka, Kaptana i Krola.

Jest do tego potrzebne gruntowne przygotowanie mtodych do matzenstwa
i zycia rodzinnego, do odpowiedzialnosci za ich wlasng przysztos¢. Owo przy-
gotowanie do matzenstwa i rodzicielstwa jest procesem stopniowym i ciaggtym.
Mozna w nim wyr6zni¢ trzy podstawowe etapy: przygotowanie dalsze, blizsze
i bezposrednie. Pierwszy z tych etapow rozpoczyna sie juz w dziecinstwie.
Najwazniejsze jest bowiem dobre zycie rodzinne. W gronie rodzinnym i na
katechezie madra pedagogia ma na celu doprowadzenie dziecka do odkrycia
samego siebie jako istoty rozumnej, obdarzonej ztozong psychika oraz wyjat-
kowa osobowoscia. Jest to czas nabywania przez dziecko szacunku dla warto$ci
uniwersalnych, ogdlnoludzkich, ktére dotycza stosunkéw miedzyosobowych,
a takze spolecznych. Szczegolnie rodzice sg zobowigzani wychowywac dzieci
do mitosci i czystosci oraz ksztattowaé w nich cechy niezbedne w zyciu mat-
zenskim i rodzinnym!®,

Przygotowanie blizsze to katechizacja przedmatzenska, ktorej celem jest
poglebienie wiary i chrze$cijanskiej nauki o malzenstwie i rodzinie, pomoc
w ksztattowaniu cnot i postaw mtodych ludzi w zwalczaniu wad i natogow,
przysposobienie do specyfiki zycia matzenskiego i rodzinnego, w poczuciu
odpowiedzialno$ci 1 wspolnego dzialania, a takze poglebienie zycia wspdlnoto-
wo-liturgicznego, modlitwy oraz zycia sakramentalnego®.

104 Por, FC 66; M. Braun-Gatkowska, Wychowanie do matzenstwa i rodziny, W: Jan Pawel
11, Familiaris consortio. Tekst i komentarze, red. T. Styczen, Lublin 1987, s. 182 nn; W. Goéralski,
Instrukcja Episkopatu Polski o przygotowaniu do zawarcia matzeristwa w Kosciele katolickim
251X 1987, w: ,,Studia Plockie” 19-20 (1991-1992), s. 70; J. Gucwa, Powolanie do maizenstwa,
s. 33; K. Majdanski, Wspdlnota zycia i mitosci, s. 340 nn; A. Sarmiento, Malzenstwo chrzescijan-
skie..., s. 198 n; Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium Duszpasterstwa Rodzin, Warszawa
2003, p. 18-23; D. Adamczyk, Powofanie do maizenstwa w swietle adhortacji apostolskiej Fami-
liaris consortio Jana Pawta II, s. 27.

105 por, M. Braun-Gatkowska, Wychowanie do matzenistwa i rodziny, s. 184 nn; W. Goral-
ski, Instrukcja Episkopatu Polski o przygotowaniu do zawarcia malzehistwa..., s. 71 nn; Konfe-
rencja Episkopatu Polski, Dyrektorium Duszpasterstwa Rodzin, p. 24-26.
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Przygotowanie bezposrednie do malzenstwa odbywa si¢ natomiast
w ostatnich trzech miesigcach poprzedzajacych $lub. Celem jest poglebione
rozumienie §wigto$ci matzenstwa i przygotowanie do uczestnictwa w liturgii
$lubnej. To przygotowanie obejmuje dwie rozmowy duszpasterskie w kancelarii
parafialnej w oparciu o protokot rozeznania kanonicznego, a takze przynajmnie;j
dwukrotng rozmowe w poradni rodzinnej, udziat w dniu skupienia, spowiedz
i Komunie $wietg!.

Jan Pawet II wskazuje na potrzebe gruntownej formacji przed zawarciem
sakramentu matzenstwa. Przygotowujacy si¢ do malzenstwa winni poznaé
prawde o ludzkiej mitoécil®”. Rodzina jako rzeczywisto$¢ dynamiczna jest
powotana do ciaglego rozwoju. Od zawarcia malzenstwa dwoje ludzi ma za
zadanie stopniowo urzeczywistnia¢ wartoéci i obowigzki z tego wynikajace'®,
chociaz ciagle pojawiaja si¢ trudno$ci oraz nowe zjawiska, ktoére wymagaja
rozwiazania. Zawsze jest zatem potrzeba tworzenia warunkéw do budowania
udanych matzenstw 1 mozliwo$ci dojrzewania osObowosciowego matzonkow

i rodzicow®.

106 por. M. Braun-Gatkowska, Wychowanie do matzeristwa i rodziny, s. 187 nn; W. Goral-
ski, Instrukcja Episkopatu Polski o przygotowaniu do zawarcia malzenstwa..., s. 74 nn; J. Gucwa,
Powolanie do malzenstwa, s. 33; Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium Duszpasterstwa
Rodzin, p. 27-36; A. Sarmiento, Malzenstwo chrzescijanskie..., s. 199 nn; D. Adamczyk, Powola-
nie do malzenstwa w $wietle adhortacji apostolskiej Familiaris consortio Jana Pawla II, s. 28.

107 Por, E. Fert, Wychowanie do czystosci w nauczaniu Jana Pawta II, s. 143.

108 por, FC 65.

109 por. FC 66.






Rozdzial pigty

Jozef wzorem meza 1 opiekuna
w postuszenstwie wiary (Redemptoris custos)*

Adhortacja apostolska Redemptoris custos to dokument Jana Pawta II na-
pisany z jego wylacznej inicjatywy?, ktory dotyczy roli $w. Jozefa, matzonka
Maryi i przybranego ojca Jezusa, w historii zbawienia. Tytul tego dokumentu
stanowi odwolanie do jednego z przymiotow Jozefa jako opiekuna Zbawiciela.
Jan Pawet Il przedstawia t¢ posta¢ zwracajac uwage na walory ludzkie Jozefa
z Nazaretu, szczego6lnie na jego postuszenstwo Bozemu wezwaniu i bezwarun-
kowe poswigcenie dla dzieta Odkupienia.

Papiez podpisal adhortacje Redemptoris custos w dniu 15 sierpnia 1989
roku, w setng rocznice ogloszenia przez papieza Leona XIII encykliki Quamqu-
am pluries®. Jan Pawet Il wyraza nadzieje, Ze ,,ponowne rozwazenie uczestnic-
twa Matzonka Maryi w Boskiej tajemnicy pozwoli Kosciolowi, podazajagcemu
ku przyszto$ci wraz z calg rodzing ludzka, odnajdywaé wcigz na nowo swa
tozsamo$¢ na gruncie tej odkupienczej ekonomii, ktora wiaze si¢ u podstaw
Z tajemnicg Wcielenia™. Warto zwrocié uwage na zawarte w tym dokumencie
ciggle aktualne przestanie o istotnym znaczeniu odnajdywania wlasnej tozsamo-
$ci przez czlowieka, zwlaszcza mezczyzne jako meza 1 ojca, w konteksScie eko-
nomii zbawienia.

! Tekst publikowany uprzednio jako: Jézef wzorem meza i opickuna w postuszenstwie
wiary — w swietle adhortacji apostolskiej Jana Pawla II Redemptoris custos, ,,Pedagogika Rodzi-
ny” 7/1 (2017), s. 25-39.

2 Nie jest to dokument posynodalny, jak to zwykle ma miejsce w przypadku adhortacji
apostolskich.

3 Leon XIII, Encyklika Quamquam pluries, Rzym 1889.

4RC1.
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1. Maz sprawiedliwy, cztowiek wiary, matzonek

W Pismie Swietym Jozef jest najpierw ukazany jako oblubieniec. Ewan-
gelista w scenie zwiastowania (Lk 1,26-38) wskazuje, ze Dziewica Maryja byta
,»poslubiona mezowi, imieniem Jozef” (w. 27). W zwyczaju izraelskim obrzed
za$lubin obejmowat dwa etapy. Pierwszy z nich to malzenstwo w sensie praw-
nym, a drugi to ceremonia sprowadzenia zony do domu me¢za. Jézef byl mezem
Maryi zanim jeszcze zamieszkali razem (Mt 1,18). Maryja za$ uchodzita juz za
jego legalng matzonke®. Nie wspotzyt z nig jednak jak z zong, a ona ,,znalazla
si¢ brzemienng” (w. 18c).

A zatem wszystko wskazuje na to, ze Maryja dopuscita si¢ matzenskiego
wiarotomstwa. Wobec tego Jozef mogl wreczy¢ jej list rozwodowy i rozstac sig
z nig na zawsze (por. Pwt 24,1). Wowczas kobieta, okryta hanba, w zasadzie nie
mogta juz liczy¢ na ponowne wyjscie za maz. Tu zaznacza si¢ uczciwos¢ Jo-
zefa, ktory chce tego wszystkiego oszczedzi¢ Maryi i zamierza dyskretnie ja
oddali¢, nic nikomu nie méwigc, bez prawnego denuncjowania, bez procesu
i sensacji: ,,Maz Jej, Jozef, ktory byt cztowiekiem sprawiedliwym i nie chciat
narazi¢ Jej na zniestawienie, zamierzat oddali¢ Ja potajemnie” (Mt 1,19). Chce
on przede wszystkim petni¢ wole Boga. Ewangelista Mateusz uznaje te postawe
Jozefa za wyraz jego sprawiedliwosci. Troszczy si¢ on bowiem nie tylko
0 skrupulatne przestrzeganie nakazoéw Prawa, lecz kieruje si¢ takze Boza dobro-
cig i chee to uczyni¢ jak najdelikatniej z wigksza troska o kobiete®.

Whynika to z biblijnego sensu sprawiedliwos$ci, ktora w Starym Testa-
mencie oznacza cnot¢ moralna, poszerzong i uszlachetniong przez bezwzgledne
poszanowanie prawa Bozego, czyli przestrzeganie wszystkich Bozych nakazow
(por. Ez 18,5-9). W jeszcze glebszym znaczeniu sprawiedliwos$¢ cztowieka jest
odblaskiem delikatnosci Boga, ktory nasyca stworzenia swoimi dobrami.
W tym sensie sprawiedliwos$¢ jest bliska pojeciu mitosierdzia. Jozef jest spra-
wiedliwy, poniewaz nieustannie trwa przed Bogiem w postawie milczenia
i shuchania, z wolg zycia poddanego we wszystkim Bogu’.

Pokrewnym okresleniem do sprawiedliwosci w Pismie Swietym jest tak-
ze pojecie madrosci (por. Mdr 8,2), ktora jest darem Bozym, szczegdlnym wy-

S Por. H. Caffarel, We? do siebie Maryje, twq matzonke, Krakow 1997, s. 23 n.

6 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz Praktyczny do Nowego Te-
stamentu, t. 1, Poznan-Krakow 1999, s. 12 n; A. Jacyniak, Ze swigtym Jozefem na przelomie
tysigcleci, Kalisz 2002, s. 52 nn; D. Foucher, Jozef z Nazaretu, nasz ojciec, Kalisz 2002, s. 54 n;
J. Homerski, Ewangelia wedlug $w. Mateusza. Tlumaczenie, wstep i komentarz, Lublin 2004,
s. 28 n; M.D. Philippe, Tajemnica sw. Jozefa, Warszawa 2011, s. 24 n; G. Ravasi, Jozef. Ojciec
Jezusa, Kielce 2015, s. 15 nn.

7 Por. M. Wolniewicz, Swiety Jézef w Ewangelii, ,,Ateneum Kaptanskie” 70 (1978), t. 90,
s. 27; T. Stramare, Swigty Jozef'w historii zbawienia, \Warszawa 1996, s. 41 nn; H. Caffarel, Wez
do siebie Maryje, twq matzonke, s. 14 n; A. Jacyniak, Ze swigtym Jézefem na przetomie tysigcleci,
s. 42-50; D. Foucher, Jézef z Nazaretu, nasz ojciec, s. 84 nn; L. Deiss, Jozef Maryja Jezus, Kra-
kow 2002, s. 27; R. Kempiak, Jozef — mgz Maryi, Krakow 2004, s. 40 n.
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razem Jego obecnosci w zyciu cztowieka (por. Syr 15,1-4). Do jej zdobycia
konieczna jest pokora, bezgraniczne oddanie si¢ Bogu i decyzja opierania si¢
nie tylko na ludzkich sitach, lecz przede wszystkim na zawierzeniu potedze
samego Boga. Taka postawa i postgpowanie wpisuje si¢ w tradycje ubogich
w duchu (anawim)®.

Centralny moment biblijnego przestania o Jozefie zawarty jest w stowach
skierowanych do niego przez aniota Panskiego: ,,Jozefie, synu Dawida, nie boj
si¢ wzigé do siebie Maryi, twej Matzonki; albowiem z Ducha Swietego jest to,
co si¢ w Niej poczeto. Porodzi Syna, ktéremu nadasz imi¢ Jezus, On bowiem
zbawi swdj lud od jego grzechow” (Mt 1,20 n). Jest to wyjasnienie zaistniatej
sytuacji, wobec ktorej zostaje postawiony Jozef. Aniot zwracajac si¢ do Jozefa
jako do oblubienca Maryi wyjasnia sytuacj¢ wskazujac, ze btogostawiony stan
Maryi jest wynikiem aktu interwencji samego Boga, wyjatkowym dziataniem
Ducha Swigtego: ,,albowiem z Ducha Swigtego jest to, co si¢ w Niej poczeto”
(w. 20c¢). Jozef w petni ufa stowom aniota. W obliczu zaistniatej sytuacji jest to
wyraz jego bohaterskiej wiary®.

Taki jest opis Mateusza od strony Jozefa. Jednakze, aby lepiej zrozumiec¢
kontekst tej sytuacji, warto zwroci¢ uwage na jej wyjasnienie w Ewangelii Lu-
kasza: ,,Postal Bog aniota Gabriela do miasta w Galilei, zwanego Nazaret, do
Dziewicy po$lubionej mezowi, imieniem Jozef, z rodu Dawida; a Dziewicy
byto na imi¢ Maryja” (Lk 1,26 n). Aniot méwi do Maryi: ,,Badz pozdrowiona,
petna taski, Pan z Tobg” (w. 28). Te stowa zastanawiajg Maryje (w. 29), wtedy
aniol uspokaja wyjawiajac Jej szczegdlne zamierzenie Boga: ,,Nie bodj si¢, Ma-
ryjo, znalazta§ bowiem taske u Boga. Oto poczniesz i porodzisz Syna, ktéremu
nadasz imi¢ Jezus. Bedzie On wielki i bedzie nazwany Synem Najwyzszego,
a Pan Bog da Mu tron Jego praojca, Dawida” (ww. 30-32)%.

W chwili zwiastowania Maryja jest ,,poslubiona me¢zowi, imieniem Jozef,
z rodu Dawida” (Lk 1,27). Jednak na stowa aniota Maryja reaguje zdumieniem:
,Jakze si¢ to stanie, skoro nie znam meza?” (W. 34). Okres$lenie ‘znaé’ jest tu
uzyte w kontekscie seksualnym (por. Rdz 4,1.25). Aniot za$ informuje: ,,Duch
Swiety zstapi na Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Cie. Dlatego tez Swicte,
ktére si¢ narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym” (Lk 1,35). W ten sposob
Maryja nadal pozostaje dziewicg'!. A zatem fakt, ze Maryja ,,znalazta si¢ brze-

8 Por. H. Caffarel, We? do siebie Maryje, twq matzonke, s. 15 n; D. Foucher, Jézef z Naza-
retu, nasz ojciec, s. 90 nn.

9 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz Praktyczny do Nowego Te-
stamentu, t. 1, s. 13; J. Homerski, Ewangelia wedlug sw. Mateusza. Tlumaczenie, wstep i komen-
tarz, s. 28 n.

10 Por. H. Caffarel, Wez do siebie Maryje, twg matzonke, s. 30 nn.

Y Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wedlug Swietego Lukasza. Wstep — Przeklad z oryginatu
— Komentarz, Poznan-Warszawa 1974, s. 89 n; H. Langkammer, Maryja — Matkq Zbawiciela,
,»Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 1 (1988), s. 71 n; S. Wiodarczyk, Maryja w tajemnicy Zwia-
stowania (Ek 1,26-38), w: Matka Odkupiciela. Komentarz do encykiiki ,, Redemptoris Mater”,
red. S. Grzybek, Krakéw 1988, s. 82 n; I. de la Potterie, Mary in the Mystery of Covenant, New



108 Rozdziat piaty

mienng za sprawa Ducha Swictego” (Mt 1,18d), odpowiada tresci sceny zwia-
stowania z Ewangelii Lukasza, ktora konczy si¢ wyrazeniem przez Nig zgody:
,.Niech mi si¢ stanie wedtug twego stowa!” (Lk 1,38c)*2.

Maryja ,,zachowywata wewnetrzne pragnienie catkowitego oddania sie¢
wylacznie Bogu™2. Pogodzenie owego pragnienia Maryi z za$lubinami ukazuje
dalszy tok zbawczych wydarzen. W momencie zwiastowania Maryja odkrywa
Bozy zamyst wzgledem Niej, ze ,,swe dziewicze pragnienie oddania si¢ Bogu
W sposob wylaczny i catkowity ma wypehic stajac si¢ Matka Syna Bozego.
Macierzynstwo za sprawa Ducha Swietego jest ta forma oddania si¢ Bogu, kto-
rego On sam oczekuje od Dziewicy «poslubionej» J ozefowi™,

W tym wydarzeniu ma udziat réwniez Jozef, ktdry zanim otrzymuje wy-
jasnienie od aniota, jako cztowiek sprawiedliwy, nie chce narazi¢ swej matzonki
na znieslawienie i postanawia ja potajemnie oddali¢ (Mt 1,19). Nie wie, jak ma
si¢ zachowa¢ wobec tej trudnej sytuacji i szuka z niej najlepszego wyjscia. Do-
piero wowczas, podczas snu, przychodzi do niego aniot Panski z wyjasnieniem
sprawy macierzynstwa Maryi (w. 20 n). To powotanie Jozefa stanowi gtéwny
moment historii ludzkos$ci i historii zbawienia. Jest to najwazniejsze zadanie,
jakie Bog powierza cztowiekowi. Chodzi o opieke nad dziewictwem Maryi
i $wigtoscig Jezusa®®.

Powodem wahania Jozefa nie jest zwatpienie w wierno$¢ Maryi, lecz Ta-
jemnica, ktorej nie czuje si¢ godny. Dla Jozefa liczy si¢ nie to, co sadzg inni,
lecz racja Pana. Chodzi o stopniowe odkrywanie postannictwa. Kazda teofania
ma charakter tajemniczy, poruszajacy i Jozef jest tym gleboko wstrzasniety.
Podobnie zachowuje si¢ Piotr, ktory mowi do Jezusa: ,,Odejdz ode mnie”
(Lk 5,8), a takze setnik: ,,Nie jestem godzien, abys wszedl pod moj dach”
(Mt 8,8). Jozef nie chee zatrzymywac Maryi dla siebie w obliczu faktu nawie-
dzenia Jej przez Boga, nie chce popehi¢ niesprawiedliwosci wobec Tego, ktory
powolal Maryje do swojej stuzby'®

Aniot Panski przekazuje Jozefowi nie tylko prawde o niezwyktym powo-
taniu Maryi, ale i 0 jego wlasnym szczegélnym powotaniu. Wtedy rowniez jego
mitos¢ do Maryi zostaje odrodzona w Duchu Swietym, tak jak i z Ducha Swie-

York 1992, s. 22 nn; W. Cyran, ,, Duch Swiety zstgpi na Ciebie”. Wiez Maryi z Duchem Swietym
wedlug $w. Eukasza, W: Duch Swiety a Maryja, red. S.C. Napiérkowski, T. Siudy, K. Kowalik,
Czestochowa 1999, s. 19 nn.

12 por, F.L. Filas, Swiety Jozef czlowiek Jezusowi najblizszy, Krakow 1979, s. 53;
H. Caffarel, WezZ do siebie Maryje, twg matzonke, s. 32 nn; D. Foucher, Jozef z Nazaretu, nasz
ojciec, s. 53 n.

BRC 18.

14 Tamze. Por. D. Foucher, Jézef z Nazaretu, nasz ojciec, s. 67.

15 por. RC 3; F.L. Filas, Swiety Jozef czlowiek Jezusowi najblizszy, s. 67 nn; T. Stramare,
Swiety Jozef w historii zbawienia, S. 26 n; B. Martelet, Jozef z Nazaretu, Mgz ufnosci, Krakow
1997, s.59 n.

16 por. F.L. Filas, Swiety Jozef czlowiek Jezusowi najblizszy, s. 66-74; B. Martelet, Jozef
z Nazaretu, Krakow 1998, s. 42 n; D. Foucher, Jozef z Nazaretu, nasz ojciec, S. 57 n.
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tego jest to, co poczeto si¢ w Maryi (Mt 1,20c¢). To mitos¢ Boza najwspanialej
ksztaltuje wszelkg mitos¢ ludzka, takze ,,mito$¢ oblubienczg matzonkéw, po-
glebiajac w niej wszystko to, co po ludzku godne i pickne, co nosi znamiona
tego wylacznego zawierzenia i przymierza osob, autentycznej «komunii» na
podobienstwo Tajemnicy trynitarnej™’.

Jan Pawel Il wyjasnia, ze to, co si¢ dokonalo w Maryi za sprawa Ducha
Swif;tego, stanowi réwnoczes$nie ,,szczegdlne potwierdzenie wigzi oblubienczej,
jaka istniata juz wczes$niej migdzy Jozefem a Maryjg”8. A zatem Maryja we-
dlug woli Boga w swym Bozym macierzynstwie nadal pozostaje ,,Dziewica
poslubiong mezowi” (Lk 1,27a)!°. Jozef postuszny Duchowi Swigtemu odnajdu-
je w Nim samo zrodto mitosci, tej oblubienczej, mgskiej, ktora jest wigksza od
ludzkich mozliwosci milowania. Stad Jozef ,,uczynit tak, jak mu polecit aniot
Panski: wziat swoja Matzonke do siebie, lecz nie zblizal si¢ do Niej, az porodzi-
ta Syna” (ww. 24b-25a). Stowa te wskazujg na inng mitos¢ oblubienczg, ktorej
glebia i duchowa intensywno$¢ obcowania ze sobg 0soéb pochodzi ostatecznie
od Ducha Swictego?.

Aniol wskazuje jednoczes$nie Jozefowi, ze nowo narodzony Syn winien
otrzymac imi¢ Jezus i wyjasnia, ze ,,On bowiem zbawi swoj lud od jego grze-
chow” (Mt 1,21). Jest to znane w Izraelu imig, ktore oznacza w sensie etymolo-
gicznym: ,,Bog, ktéry zbawia”. Jednak to w tym konkretnym, wyjatkowym
Dziecigeciu wypetni si¢ catkowicie znaczenie owego imienia. Takie zadanie
nadania imienia otrzymuje Jozef jako maz nazaretanskiej Dziewicy Maryi
i ziemski opiekun w stosunku do Jej Syna?.

Ewangelista pisze: ,,Zbudziwszy si¢ ze snu, Jozef uczynit tak, jak mu po-
lecit aniot Panski: wzigt swojg Matzonke do siebie, lecz nie zblizat si¢ do Niej,
az porodzita Syna, ktoremu nadat imi¢ Jezus” (Mt 1,24 n). Jozef bierze zatem
Maryj¢ razem z ,tajemnica Jej macierzynstwa, razem z Synem, ktory mial
przyj$¢ na §wiat za sprawa Ducha Swietego. Okazat w ten sposob podobna jak
Maryja gotowos¢ woli wobec tego, czego oden zadat Bog przez swego Zwia-
stuna’??, Postuszefistwo Jozefa jest przejawem jego wiary oraz jej proba: ,,wia-
ra, jesli nie bylaby potagczona z uczynkami, martwa jest sama w sobie”
(Jk 2,17)%.

Jan Pawel Il zwraca uwagg, ze wiara Jozefa ,,spotyka si¢” z wiarg Maryi.
Ten czyn Jozefa jednoczy go w sposob szczegdlny z wiarg Maryi. Rozpoznat on
glos Bozy i przyjal jako prawde to, co Maryja przyjeta przy zwiastowaniu.

17 RC 19.

18RC 18.

19 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz Praktyczny do Nowego
Testamentu, t. 1, s. 267.

20 Por. RC 19; G. Ravasi, Jozef. Ojciec Jezusa, s. 20 n.

2L Por. H. Caffarel, Wez do siebie Maryje, twg matzonke, s. 72 n; J. Lewandowski, Bég
i czlowiek, Warszawa 2001, s. 208-213; G. Ravasi, Jozef. Ojciec Jezusa, . 19 n.

2ZRC 3.

28 por, T. Stramare, Swiety Jozef w historii zbawienia, s. 28 n.
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Obydwoje zaufali Panu w najtrudniejszych okoliczno$ciach. Stad blogostawien-
stwo dotyczace Maryi z ewangelicznej sceny nawiedzenia Elzbiety: ,,blogosta-
wiona, ktora uwierzyta” (Lk 1,45a), w pewien sposob odnosi si¢ réwniez do
Jozefa z tej racji, ze w rozstrzygajacym momencie ,,uczynit tak, jak mu polecit
aniol Panski: wzigl swoja Matzonke¢ do siebie” (Mt 1,24). Jest to ,,najczystsze
postuszenstwo wiary” (por. Rz 1,5; 16,26; 2 Kor 10,5 n), nalezne Bogu.
W owym postuszenstwie czlowiek w sposob wolny powierza si¢ Mu, okazuje
wobec Niego petng ulegto$¢ rozumu i woli. Taka jest najglebsza istota wiary?,
Jozef stat si¢ jednoczesnie szczegdlnym powiernikiem ,.tajemnicy Boga”.
Dokonato si¢ to w momencie przelomowym, gdy nastata ,,pelnia czasu”. Jak
pisze $w. Pawel: ,,Gdy jednak nadeszla petnia czasu, zestalt Boég Syna swego,
zrodzonego z niewiasty, zrodzonego pod Prawem, aby wykupit tych, ktorzy
podlegali Prawu, aby$my mogli otrzymac przybrane synostwo” (Ga 4,4 n). Ten
tajemniczy plan byt ,,ukryty przed wiekami w Bogu” (Ef 3,9b). Owa tajemnica
Boga zostala powierzona Jozefowi, ktory wraz z Maryja ,,uczestniczy w tym

szczytowym etapie samoobjawiania si¢ Boga w Chrystusie”?,

2. Wz6r ojcostwa

Jozef zostal wybrany przez Boga na matzonka Maryi po to, aby Jezusowi
zostata zapewniona ojcowska opicka. Podstawg prawng ojcostwa Jozefa wobec
Jezusa byto malzenstwo z Maryja. Tak jest Jozef okreslany w Ewangeliach
(por. Mt 1,16.18-20.24; L.k 1,27; 2,5). Stad rodowodd Jezusa jest podawany we-
dtug genealogii Jozefa (Mt 1,1-16). Chociaz ,,z Ducha Swietego jest to, co po-
czeto sie w Maryi”, a nie zrodzito si¢ z nasienia Jozefa, to on ma nadac¢ imi¢
temu dziecku®. Na mocy matzenskiej wiezi syn Maryi jest takze synem Jozefa.
Jan Pawetl Il przywoluje tu stowa §w. Augustyna: ,,Ze wzgledu na to wierne
matzenstwo oboje zastuguja, by nazywaé ich rodzicami Chrystusa, nie tylko
Jego matka, ale takze Jego ojciec, ktorym byt w ten sam sposob, w jaki byt mat-
zonkiem Jego matki — w umysle, a nie w ciele”?’.

Jozef zostal wezwany przez Boga do bezposredniej stuzby osobie i misji
Jezusa przez swoje ojcostwo. ,,Wlasnie w ten sposob Jozef wspdtuczestniczy
W petni czasow w wielkiej tajemnicy odkupienia i jest prawdziwie «stugg zba-
wieniay. Jego ojcostwo wyrazilo si¢ w sposob konkretny w tym, ze «uczynit ze
swego zycia shuzbe, ztozyl je w ofierze tajemnicy wcielenia i zwigzanej z nig
odkupienczej misji; postuzyt si¢ wladza, przystugujacg mu prawnie w Swietej
Rodzinie, aby ztozy¢ catkowity dar z siebie, ze swego zycia, ze swej pracy;
przeksztatcit swe ludzkie powotanie do rodzinnej mitosci w ponadludzka ofiarg

24 Por. KO 5.

% RCS.

% por, F.L. Filas, Swiety Jozef czlowiek Jezusowi najblizszy, s. 719; T. Stramare, Swiety Jo-
zef w historii zbawienia, s. 14-24; D. Foucher, Jozef z Nazaretu, nasz ojciec, s. 51 n.

21 Sw. Augustyn, De nuptiis et concupiscentia, I, 11, 12. Cyt. za: RC 7.
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z siebie, ze swego serca i wszystkich zdolnosci, w mito$¢ oddang na stuzbe
Mesjaszowi, wzrastajgcemu w jego domu»”?,

Jeszcze przed urodzeniem Jezusa Jozef spetnia wobec tego dziecka wazne
i znamienne zadanie oficjalnego wpisania Jego imienia do rejestrow Cesarstwa.
Jozef udaje si¢ do Betlejem z poslubiong Maryja na spis ludnos$ci, stosownie do
zarzadzenia wiladz (Lk 2,1-5). Wowczas nastepujg narodziny Jezusa (ww. 6-16),
ktéry takze zostaje objety owym spisem ludno$ci. Jozef jest naocznym $wiad-
kiem tych narodzin, poktonu pasterzy, a pozniej takze poktonu Medrcow ze
Wschodu (Mt 2,1-12)%,

Pierwszym obowigzkiem religijnym ojca bylo obrzezanie dziecka i Jozef
dopetnia tej powinnosci wobec Jezusa (Lk 2,21). W tym momencie nadaje Mu
réwniez imi¢, zgodnie z poleceniem aniota. Nadanie imienia jest w sensie bi-
blijnym wzigciem w posiadanie®®. W ten sposob Jozef obwieszcza, ze w $wietle
prawa jest ojcem Jezusa. Kolejny obrzed opisany w Ewangelii to ofiarowanie
Jezusa w $wiatyni (ww. 22-24). W ten sposdb dokonywano wykupienia pierwo-
rodnego syna. Byt to kolejny obowiazek ojca, ktory zostaje wypetniony przez
Jozefa. Pierworodny symbolizowal lud wykupiony z niewoli, aby naleze¢ do
Boga. Jezus wypelnia ten obrzed i jednoczes$nie go przekracza, poniewaz jest
»prawdziwa «ceng» wykupu” (por. 1 Kor 6,20; 7,23; 1 P 1,18 n), ,,nie jest bo-
wiem przedmiotem wykupu, ale Tym, od ktorego pochodzi zaptata™!.,

Przed powrotem do Galilei (Lk 2,39), a po odjezdzie Medrcow ,,aniot
Panski ukazat si¢ Jozefowi we $nie i rzekl: «Wstan, wez Dzieci¢ i Jego Matke
i uchodz do Egiptu; pozostan tam, az ci powiem; bo Herod bedzie szukat Dzie-
cigcia, aby Je zgladzi¢»” (Mt 2,13). Slyszac to ostrzezenie Jozef ,,wstal, wzial
w nocy Dzieci¢ i Jego Matke i1 udat si¢ do Egiptu; tam pozostat az do $mierci
Heroda” (w. 14-15a). Tym razem rowniez okazuje postuszenstwo wobec stow
aniota Panskiego i ,,strzeze rowniez na wygnaniu Tego, ktéry wypeinia Nowe
Przymierze”®.

Jozef jako powiernik tej tajemnicy Boga jest niejako wewnatrz niej.
»Stowo stato sie ciatem” (J 1,14a) i zamieszkalo w Rodzinie nazaretanskiej. Po
powrocie do Nazaretu nastgpuje okres ,,ukrytego” zycia Jezusa. Z tego okresu
jest opisany w Ewangelii Lukasza tylko jeden epizod, gdy Jezus ma dwanascie

B RC 8.

2 por, RC9n.

30 Szerzej na temat znaczenia imienia i jego nadawania patrz: H. Schumacher, Die Namen
der Bibel und ihre Bedeutung im Deutschen, Stuttgart 1970; T. Hanelt, Imig, w: Katolicyzm A-Z,
red. Z. Pawlak, Poznan 1994, s. 179 n; M. Lurker, Sfownik obrazow i symboli biblijnych, Poznan
1989, s. 68 n; A. Sochaj, Tozsamosé. Prawdziwe imig czlowieka, Gdynia 2011.

31 RC 13. Por. T. Stramare, Swiety Jézef w historii zbawienia, s. 57-62; M.D. Philippe, Ta-
Jjemnica sw. Jozefa, S. 34 n.

3 RC 14. Por. T. Stramare, Swiety Jézef w historii zbawienia, s. 69 n; B. Martelet, Jozef
Z Nazaretu, Mgz ufnosci, s. 105 nn; H. Caffarel, Wez do siebie Maryje, twg maizonke, s. 85 nn;
D. Foucher, Jozef z Nazaretu, nasz ojciec, s. 133 n; M.D. Philippe, Tajemnica $w. Jozefa,
s. 41 nn; G. Ravasi, Jozef. Ojciec Jezusa, S. 29-52.
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lat 1 w pielgrzymce udaje si¢ wraz z Maryja i Jozefem na Pasche do Jerozolimy.
W drodze powrotnej okazuje si¢, ze Jezusa nie ma wsrdd pielgrzymow. Maryja
z Jozefem wracaja si¢ do Jerozolimy i dopiero po trzech dniach odnajduja Go
w $wiatyni (Lk 2,41-48). Ewangelista zwraca uwagg na fakt, ze Jezus: ,,siedziat
miedzy nauczycielami, przystuchiwat si¢ im i zadawat pytania. Wszyscy zas,
ktérzy Go stuchali, byli zdumieni bystros$cig Jego umystu i odpowiedziami”
(w. 46b-47). Wtedy Maryja mowi: ,,Synu, czemus$ nam to uczynit? Oto ojciec
Twoj 1 ja z bolem serca szukaliSmy Ciebie” (w. 48b). Jezus za$ odpowiada:
,»Czemuscie Mnie szukali? Czy nie wiedzieliscie, ze powinienem by¢ w tym, co
nalezy do mego Ojca” (w. 49). Zaprasza w ten sposob do poszukiwania swej
prawdziwej tozsamosci i koncentrowania uwagi na tym, co istotne®3,

Ewangelista zaznacza, ze ,,0Oni jednak nie zrozumieli tego, co im powie-
dzial” (w. 50). Jezus jest catkowicie w tym, co nalezy do Ojca. Maryja i Jozef
musza pogodzi¢ si¢ z ta zupelnie nowa rzeczywistoscia i juz nie szuka¢ Go jako
dziecka. Jezus odpowiada nie jak dziecko, lecz jako Postany przez Ojca, ktory
wypetni swojg misje do konca®. Jak podaje Jan Pawel II: ,,odpowiedz Jezusa
W §wiatyni musiata odnowi¢ w $wiadomos$ci «domniemanego ojca» to, co
ustyszat owej nocy, przed dwunastu laty: «Jozefie... nie boj si¢ wzia¢ do siebie
Maryi, twej Matzonki; albowiem z Ducha Swigtego jest to, co sie w Niej pocze-
to». Od tego momentu Jozef wiedzial, ze jest powiernikiem Bozej tajemnicy”®.

Po tym wydarzeniu Jezus wraca z rodzicami do Nazaretu i jest im ,,pod-
dany” (Lk 2,51a). Jest to wyraz Jego postuszenstwa i szacunku wobec troski
rodzicow. W ten sposob uswigca obowigzki codziennego zycia w rodzinie. Owo
»poddanie” Jezusa jest tez rozumiane jako uczestnictwo w pracy Jozefa ciesli,
ktore w procesie ludzkiego wzrastania Jezusa odegrato wazng role®.

Pod opieka Jozefa nastgpuje wzrastanie Jezusa ,,w madrosci, w latach
i W tasce u Boga i u ludzi” (w. 52b). To na Jozefie spoczywa wznioste zadanie
wychowywania, czyli ,,zywienia i odziewania Jezusa, nauczenia Go Prawa
i zawodu, zgodnie z powinno$ciami przypadajacymi ojcu”’. Podkre$lajac
wzniosto$¢ misji Jozefa Jan Pawet Il przywoluje stowa Leona XIII: ,,Przewyzsza
on wszystkich ludzi swoja pozycja, gdyz z rozporzadzenia Bozego byl opieku-
nem Syna Bozego i w przekonaniu otoczenia Jego ojcem. Naturalnym nastep-
stwem tego bylo, ze Stowo odwieczne z pokora bylo $w. Jozefowi poddane
i okazywato mu cze$¢, jakg dzieci rodzicom okazywaé winny”38,

Papiez analizujac kwesti¢ ojcostwa $§w. Jozefa wyjasnia: ,,Poniewaz nie
mozna sobie wyobrazi¢, by cztowiek, ktéry otrzymat tak wznioste zadanie, nie

33 Por. B. Martelet, Jozef z Nazaretu, Mgz ufnosci, s. 141nn; tenze, Jozef z Nazaretu, S. 93
nn; H. Caffarel, Wez do siebie Maryje, twg matzonke, s. 99 nn.

34 Por. M.D. Philippe, Tajemnica $w. Jézefa, s. 54 n.

35 RC 15. Por. R. Kempiak, Jézef — mgz Maryi, s. 68 n.

36 Por. RC 22 n; A. Jacyniak, Ze swietym Jézefem na przetomie tysigcleci, s. 102 n.

S"RC 16.

38 Leon XIII, Encyklika Quamquam pluries. Cyt. za: RC 8.
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posiadat odpowiednich cech, niezbednych dla wypeknienia go, nalezy przyjac,
ze Jozef «mocg szczegbdlnego daru Niebios» otaczal Jezusa «calg naturalng mi-
loscia i czulg troskliwoscia, jaka moze si¢ zrodzi¢ w sercu ojca». Przyznajac
Jézefowi ojcowska wladze nad Jezusem, Bog napetnit go takze mitoscia ojcow-
ska, ta miloscia, ktora ma swoje zrodto w Ojcu, «od ktorego bierze nazwe
wszelkie ojcostwo na niebie i na ziemi» (por. Ef 3,15)"%. A zatem Jozef spet-
nial swoje ojcowskie obowiazki wzgledem Zbawiciela dzigki nadprzyrodzonej
pomocy, jaka otrzymat od Boga. Zawsze byt wrazliwy na Boza Opatrznosc,
ktorej okazywat postuszenstwo®.

Wszystko w zyciu Jezusa dokonato si¢ zgodnie z ustalonym przez Boga
planem. Ciaglo§¢ Bozego zamystu w Chrystusie osigga wypelnienie (por. np.
Mt 1,22; 2,15.23; 3,3; 5,21 n; 8,17; 12,17; 21,42). ,,Maryja jest pokorna stuzeb-
nicg Panska, przygotowana od poczatku czasow do roli Matki Boga; Jozef jest
tym, ktéorego Bog wybral, aby «strzegl porzadku przy narodzeniu si¢ Panay,
jego zadaniem jest zatroszczy¢ si¢ o «uporzadkowane» wprowadzenie Syna
W $wiat, z zachowaniem Boskich nakazow i praw ludzkich. Cale tak zwane
zycie «prywatne» czy «ukryte» Jezusa powierzone jest jego opiece”..

W tej perspektywie stowa: ,,byl im poddany” (Lk 2,51a) warto zestawic¢
ze stowami: ,,powinienem by¢ w tym, co nalezy do mego Ojca” (w. 49b). Owo
postluszenstwo Jezusa ma by¢ wypehianiem zamiaréw Ojca w takiej mierze,
jak Jego pozostanie w $wigtyni bez wiedzy rodzicow. Oznacza to rowniez, ze
Jozef 1 Maryja winni poleca¢ tylko to, co zgodne z wolg Boga. Wynika z tego
szczegllna odpowiedzialnos¢ Jozefa i Maryi, gdy czego$ wymagali od Jezusa.
Musieli byé¢ nieustannie wyczuleni na natchnienia Ducha Swietego. Podobng
odpowiedzialno$¢ ponosi kazdy, kto sprawuje jakakolwiek wiladze, nie tylko
rodzicielskg. Nie ma prawa zada¢ od innych tego, co nie jest zgodne z wolg
Boga. Prowadzitoby to bowiem do niewoli, ktora zawsze poniza, a nie do praw-
dziwego postuszenstwa, ktore jako stuzba uszlachetnia®.

Jan Pawet II podkre$la: ,,W tej Rodzinie Jozef jest ojcem. Nie jest to
ojcostwo pochodzace ze zrodzenia, ale nie jest ono «pozorne» czy tez tylko
«zastgpcze». Posiada pelng autentyczno$¢ ludzkiego ojcostwa, ojcowskiego
postannictwa w rodzinie”. 1 dalej: ,,Jozef, ktory swoje ludzkie ojcostwo w sto-
sunku do Jezusa przyjat od poczatku przez «postuszenstwo wiary», idac za
$wiattem Ducha Swietego, ktore przez wiarg udziela si¢ cztowiekowi, zapewne
tez coraz petniej odkrywal niewystowiony dar tego ojcostwa™®. A takze: ,,«Oj-
cowska» mito§¢ Jozefa z pewnoscig wptywata na «synowska» mitos¢ Jezusa

% RC8.

40 Por. 1. Bokwa, 4ktualnosé adhortacji apostolskiej Jana Pawta Il Redemptoris custos,
Perspectiwa” 2 (2011), s. 8 n.

4 RCS8.

42 Por. B. Martelet, Jézef z Nazaretu, Mgz ufnosci, s. 153 nn.

B RC21.
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i wzajemnie — «synowska» mito$¢ Jezusa wptywata na pewno na «ojcowska»
mito$¢ Jozefa™.

* * *

Przestanie adhortacji apostolskiej Redemptoris custos dotyczy postaci §w.
Jozefa jako cztowieka sprawiedliwego, megza i ojca. Jozef jest narzedziem Boga
Ojca, stuzy Maryi i Jezusowi. Mlodos¢ Zbawiciela zostata powierzona wierngj
strazy $w. Jozefa, ktory w czystosci serca shuzy Stowu Wcielonemu. Jozef zto-
zyl ofiare ze swego istnienia, aby godnie przyja¢ Mesjasza. Ta jego catkowita
ofiara ,,znajduje wythumaczenie w niezglgbionym zyciu wewngtrznym, ktore
kierowato jego postepowaniem i bylo dlan zrédlem szczegdlnych pociech; to
Z niego czerpal Jozef rozwagg i site — whasciwg duszom prostym i jasnym — dla
swych wielkich decyzji, jak wowczas gdy bez wahania podporzadkowat Bozym
zamystom swojg wolno$¢, swoje prawo do ludzkiego powotania, swoje szczg-
Scie malzenskie, godzac si¢ przyja¢ w rodzinie wyznaczone sobie miejsce
i cigzar odpowiedzialnosci, ale rezygnujac, mocg nieporoéwnanej dziewiczej
mito$ci, z naturalnej mitosci matzenskiej, ktdra tworzy rodzing i ja podtrzymu-
jes,

Jan Pawet II pisze: ,,Poprzez calkowite ofiarowanie siebie Jozef wyraza
bezinteresowng mitos¢ do Matki Boga, sktadajac «Jej malzenski dar z siebiey.
Zdecydowany pozosta¢ w ukryciu, by nie by¢ przeszkoda dla Bozego planu
dokonujacego si¢ w Niej, Jozef wypelnia wyrazne polecenie otrzymane od anio-
fa: przyjmuje Maryj¢ do siebie i szanuje Jej wylaczng przynalezno$¢ do Bo-
ga™®, Jozef przez malzenstwo z Maryja, ktora jako Bogarodzica przewyzsza
godnoscig wszystkie stworzenia, uczestniczy ,,w Jej wzniostej godnosci™.

Jozef przedstawiony w Ewangelii nalezy do najbardziej religijnej czgsci
ludu Bozego i jest calkowicie podporzadkowany Bogu. Stanowi ,.Swietlany
przyklad zycia wewnetrznego™®. Jego uczynkom towarzyszy klimat glebokiej
kontemplacji. Znamiennym pozostaje fakt, ze ewangelisci nie odnotowuja ani
jednego stowa wypowiedzianego przez Jozefa. To jego milczenie ma jednak
swojg szczegdlng wymowe. Jozef jest cztowiekiem milczenia w mitosci. Mil-
czy, poniewaz kocha i zyje powierzona mu tajemnica Bozego macierzynstwa
Maryi®.

Przez jego milczenie mozna ,,w pelni odczytaé prawde, jaka zawiera
ewangeliczne stwierdzenie: «maz sprawiedliwy» (por. Mt 1,19)”. Tu zawarte

44 RC 27. Por. F.L. Filas, Swiety Jozef cztowiek Jezusowi najblizszy, s. 75 nn; T. Stramare,
Swiety Jozef w historii zbawienia, s. 47 nn.

4% RC 26.

4 RC 20.

47 Tamze.

%8 RC 27.

48 Por. M.D. Philippe, Tajemnica sw. Jozefa, s. 183.
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jest ,jedno z najwazniejszych $wiadectw o mezczyznie i jego powotaniu™.

Sprawiedliwos¢ Jozefa wyraza si¢ w tym, ze do konca pozostaje wierny Boze-
mu wezwaniu. To, co uczynit w momencie swego ,,zwiastowania” (Mt 1,24),
stato si¢ poczatkiem jego drogi zawierzenia Bogu. Wraz z Maryja daje on wzor
wszystkim matzonkom. Zachgca do umieszczenia Chrystusa w centrum zwigz-
ku matzenskiego, celem dopelnienia mito$ci. To wspaniaty wzor dla poszcze-
gblnych standw zycia, jak réwniez dla calej chrzescijanskiej wspodlnoty. Jest on
bowiem wzorem postuszenstwa wobec Bozego stowa, ktory wyrdznit si¢ wier-
nym wypetnieniem Bozych przykazan. Papiez zacheca do odczytywania i na-
$ladowania tej wzorcowej postawy.

Jozef pozostaje wzorem dostgpnym dla wszystkich, réwniez w czasach
wspbtczesnych. Jak pisze Jan Pawet II: , Sw. Jozef jest wzorem dla pokornych,
ktérych chrzescijanstwo wynosi do wielkich przeznaczen; dowodzi on, ze aby
by¢ dobrym i autentycznym nasladowca Chrystusa, nie trzeba dokonywac
«wielkich rzeczy», ale wystarczy posig$¢ cnoty zwyczajne, ludzkie, proste —
byle prawdziwe i autentyczne™*.

Bog obdarzyt Jozefa wyjatkowa godnoscia. Jan Pawet 11 przypomina, ze
z tego wzgledu papiez Pius IX oglosit Jozefa patronem Kosciota katolickiego.
Podaje rowniez wyjasnienie papieza Leona XIII: ,,Szczegdlna przyczyna tego,
ze §w. Jozef jest opiekunem Kosciota i ze Kosciot tak wiele si¢ spodziewa po
jego opiece i troskliwosci, tkwi w tym, ze byt matzonkiem Maryi i domniema-
nym ojcem Jezusa Chrystusa... Jozef byt prawnym i naturalnym strézem, opie-
kunem i obronca Rodziny swigtej... Dlatego jest rzecza stuszng i nalezy si¢ §w.
Jozefowi przede wszystkimi innymi, aby teraz swa niebieska potega strzegt
i bronit Kosciota Chrystusowego tak, jak ongi$ najsumienniej strzegt Rodziny
z Nazaretu, gdzie bylo tego potrzeba™®?. Oredownictwo Jozefa jest ciagle po-
trzebne Kos$ciotowi dla obrony przed zagrozeniami, a takze dla umocnienia
w dziele ewangelizacji §wiata.

50 RC 17. Por. I. Bokwa, Aktualnosé adhortacji apostolskiej Jana Pawta II Redemptoris
custos, s. 9 n.

S1RC 24.

52 Leon XIII, Encyklika Quamquam pluries. Cyt. za: RC 28.
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Profesja rad ewangelicznych w konteks$cie
ekonomii Odkupienia (Redemptionis donum)

Adhortacja apostolska Redemptionis donum to dokument Jana Pawta II
rowniez napisany z jego wylgcznej inicjatywy!, dotyczacy konsekracji zakonnej
w $wietle tajemnicy Odkupienia. Dokument ten zostat podpisany przez Papieza
w dniu 25 marca 1984, pod koniec Jubileuszowego Roku Odkupienia i stanowi
prébe przyblizenia ideatu zycia konsekrowanego. Jan Pawet 11 wskazuje w nim
na teologie zycia zakonnego, duchowos¢ oraz apostolstwo, przedstawiajac pro-
fesje rad ewangelicznych w wymiarach: trynitarnym, paschalnym i eschatolo-
gicznym?,

Dokument ten odnosi si¢ przede wszystkim do osob, ktore poswiecily sie
Bogu przez ztozenie $lubow zakonnych i w ten szczeg6lny sposob daza do petni
zycia chrzescijanskiego. To szczegdlne powolanie ma swoje zrodto oraz moc
w samej glebi tajemnicy Odkupienia. Dar Odkupienia stanowi wezwanie do
nawrécenia 1 pojednania z Bogiem w Jezusie Chrystusie. To wezwanie odnosi
si¢ w Kosciele do wszystkich, a w sposob szczegdlny do osob konsekrowa-
nych®. Warto zatem zwrdci¢ uwage na przestanie zawarte w tym dokumencie
papieskim odnosnie profesji rad ewangelicznych w kontek$cie ekonomii Odku-
pienia.

! Podobnie jak omawiana wyzej adhortacja apostolska Redemptoris custos — nie jest to
dokument posynodalny.

2 Por. E. Marchitelli, Chiamati a stare con Cristo. L essere e il divenire della vita religio-
sa, Roma 1999, s. 242; Z. Palys, Rozwdj teologii konsekracji zakonnej. Studium historyczno-
teologiczne od Vaticanum Il do Vita consecrata Jana Pawla II, Krakow 2008, s. 164.

Por. RD 1.
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1. Powotanie ku doskonalosci

Droga profesji rad ewangelicznych jest realizowana w Kosciele jako od-
powiedz na inicjatywe Boga. Jan Pawet Il nawigzuje w zwigzku z tym do pery-
kopy ewangelicznej o bogatym mtodziencu z Mt 19,16-22 (por. Mk 10,17-22;
Lk 18,18-23). Zawarte w niej stowa Jezusa Chrystusa: ,,Jesli chcesz by¢ dosko-
naly, idz, sprzedaj, co posiadasz, i rozdaj ubogim, a bedziesz miat skarb w nie-
bie. Potem przyjdz i chodz za Mnag!” (Mt 19,21), ukazuja wewngtrzng strukture
powolania®.

Warto zauwazy¢ fakt odnotowany przez ewangelist¢ Marka, ze na owego
milodzienca ,,Jezus spojrzat z mitoscig” (Mk 10,21a). Jest to mitos¢ Odkupicie-
la, w ktérej odzwierciedlona jest odwieczna mitos¢ Boga Ojca do cztowieka:
»lak bowiem Bog umitowal §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby
kazdy, kto w Niego wierzy, nie zgingt, ale mial zycie wieczne” (J 3,16). W tym
kontekscie Jan Pawet Il pisze: ,,Ogarniety ta mitoscia Syn przyjal postannictwo
od Ojca w Duchu Swietym, stat sie Odkupicielem §wiata. Mito§¢ Ojca objawila
si¢ w Synu jako mito$¢ odkupiencza. Ta wiasnie mito§¢ stanowi wlasciwa cene
Odkupienia cztowieka i $wiata”®. Sw. Piotr wyjasnia: ,,Zostaliscie wykupieni
nie czym$ przemijajacym, srebrem lub zlotem, ale drogocenng krwig Chrystusa,
jako baranka niepokalanego i bez zmazy” (1 P 1,18b-19). W zwiazku z tym $w.
Pawet dodaje: ,,Za wielka bowiem cen¢ zostaliScie nabyci” (1 Kor 6,20a).

Zapoczatkowaniem odkrycia powotlania jest osobiste ,,spotkanie z mito-
$cig Chrystusa, ktora jest mito$cig odkupiencza™. Owo petne mitosci spojrzenie
Chrystusa jest zrodtem kazdego powotania. Chrystus powoluje przez t¢ swoja
odkupiencza mito$¢, ktorg kieruje do okreslonej osoby. Owa odkupiencza mi-
to$¢ Chrystusa nabiera wowczas rysow oblubienczych i staje si¢ ,,miloscig wy-
brania”. Ta milo§¢ ogarnia catego czlowieka’. Papiez wyjasnia: ,,Ten, ktory
odwiecznie oddany Ojcu, samego siebie «daje» w tajemnicy Odkupienia, we-
zwal oto cztowieka, aby on réwniez catego siebie dat na szczegdlng shuzbe dzieta
Odkupienia poprzez przynalezno$¢ do braterskiej Wspdlnoty, uznanej i za-
twierdzonej przez Kos$ciot’®. W tym kontekScie warto przytoczyé stowa $w.
Pawta: ,,Czyz nie wiecie, ze cialo wasze jest $wigtynig Ducha Swictego, ktory
W was jest, a ktorego macie od Boga, i Ze juz nie nalezycie do samych siebie?
Za wielka bowiem cen¢ zostaliscie nabyci. Chwalcie wiec Boga w waszym

4 Por. RD 3; Z. Patys, Rozwdj teologii konsekracji zakonnej. Studium historyczno-
teologiczne od Vaticanum Il do Vita consecrata Jana Pawla 11, . 22 nn.

SRD 3.
6 Tamze. Por. J. Gawel, Swiadkowie milosci Chrystusa, Krakow 2003, s. 24.
7 Por. M Zigba, Redemptionis donum,

http:/Aww.centrumjp2.pl/wikijp2/index.php?title=Redemptionis_donum

8 RD 3. Por. M. Golab, Czy zakony sq jeszcze Kosciotowi potrzebne? Duchowosé eklezjal-
na zycia konsekrowanego, Krakow 2002, s. 65 n; Z. Palys, Rozwdj teologii konsekracji zakonnej.
Studium historyczno-teologiczne od Vaticanum II do Vita consecrata Jana Pawla II, s. 169 n.
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ciele!” (1 Kor 6,19 n). To powotanie w sposob szczegdlny odnosi si¢ do zycia
$cisle wedtug rad ewangelicznych.

Chrystus wzywa czlowieka odwotujac sie zawsze do jego wolnosci, co
przejawia si¢ w stowach: ,jesli chcesz” (Mt 19,21a). Odpowiedz ze strony
czlowieka rowniez jest dobrowolng decyzjg®. Jezus mowi: ,Jesli cheesz byé
doskonaty”. Chodzi zatem o realizowanie w zyciu cztowieka ,,drogi doskonato-
§ci”0, Jest to wezwanie ewangeliczne. Rowniez w Kazaniu na gorze Jezus
wzywa: ,,Badzcie wigc wy doskonali, jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski”
(Mt 5,48). To biblijne wezwanie jest szczegdlnie wymagajace, poniewaz chodzi
o osiagnigcie przez czlowieka doskonalosci na podobienstwo samego Boga
(Kpt 11,44; 19,2). Poniewaz cztowiek zostal stworzony na obraz i podobien-
stwo Boga (Rdz 1,26 n), stad wlasciwej sobie doskonatosci winien szuka¢ na
gruncie tego obrazu i podobienstwall.

Wezwanie do doskonato$ci stanowi istot¢ powotania chrzescijanskiego.
I w tym kontekscie nalezy rozumie¢ stowa Chrystusa wypowiedziane do boga-
tego mtodzienca. Owa doskonato$¢, do jakiej cztowiek jest powotany w zamie-
rzeniu Boga, ma istotny zwiazek z tajemnicg Odkupienia cztowieka w $wiecie.
Jan Pawel 11 wyjasnia: ,,Odkupienie przywraca Bogu skazone przez grzech
dzielo stworzenia, wskazujac na t¢ doskonalo$¢, jaka cale stworzenie,
aw szczegolnosci czlowiek, posiada w mys$li i zamierzeniu Boga samego.
W szczegdlnosci cztowiek musi zosta¢ oddany i przywrocony Bogu, jesli ma
by¢ w pelni przywrocony sobie samemu”'?. Ma to zwigzek ze stowami od-
wiecznego wotania Boga skierowanego do czlowieka: ,,Powrd¢ do Mnie, bom
cig odkupit” (Iz 44,22b).

Jezus Chrystus moéwiac: ,Jesli chcesz by¢ doskonaty, idz, sprzedaj, co
posiadasz, i rozdaj ubogim”, proponuje rezygnacj¢ z Zycia opartego na prioryte-
cie posiadania i przyjecie w to miejsce osobowej wartosci czlowieka. Chodzi
0 propozycje zmiany egzystencjalnej i przestawienie stylu zycia z kategorii
posiadania: ,,mie¢”, zwlaszcza w materialistycznym i utylitarnym znaczeniu, na
kategori¢ uwzgledniajacego przede wszystkim transcendencj¢ osobowego
,by¢”13. Stowa te stanowig jednocze$nie kontekst idealu ,,ewangelicznej rady
ubodstwa, ktora nalezy do samej istoty powotania i profesji zakonnej”.

Te stowa Chrystusa stanowig niejako antropologiczng podstawe powota-
nia. Jan Pawel Il wyjasnia: ,Na tle rozwoju wspotczesnej cywilizacji jest to
odkrycie szczeg6lnie aktualne. I aktualne tez staje si¢ przez to samo powotanie
na «droge doskonato$ciy, tak jak jg wytyczyt Chrystus. Jesli w kregu cywiliza-

°RD 3.

1ORD 4.

1 Por. tamze.

12 Tamze. Por. A.J. Sobczyk, Duchowosé zakonna wedlug adhortacji Jana Pawla II ,, Re-
demptionis donum”, ,,Studia Redemptorystowskie” 11 (2013), s. 262 n.

13 Por. RD 4.

14 Tamze.
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cji wspotczesnej, zwlaszcza w zasiggu $wiata konsumistycznego dobrobytu,
cztowiek odczuwa bolesnie istotny dla swego czlowieczenstwa niedostatek
osobowego «by¢» z powodu nadmiaru wielorakiego «miec», wowczas staje si¢
zarazem bardziej podatny na przyjecie tej prawdy o powotaniu, ktora zostala raz
na zawsze wypowiedziana w Ewangelii”. I dalej pisze: ,,Ewangeliczny «stan
doskonato$ci» [...] pozwala mocniej jeszcze zakorzeni¢ si¢ w tym, przez co
cztowiek jest cztowiekiem, przepajajac to cztowieczenstwo — na rézny sposob
obcigzone grzechem — bosko-ludzkim zaczynem tajemnicy Odkupienia”™?®.

Powolanie zawiera w sobie odpowiedz na pytanie o celowos¢ i sposob
bycia cztowiekiem, a tym samym o sens ludzkiej egzystencji. Owa odpowiedz
powoduje, ze cale Zycie czlowicka nabiera nowego wymiaru i sensu. Ow sens
ma charakter definitywny i jest oparty na ewangelicznym paradoksie o zyciu,
ktore cztowiek traci, jesli chce je zachowal, a zachowuje wtedy, gdy je traci
z powodu Chrystusa i Ewangelii (Mk 8,35; Mt 10,39; Lk 9,24).

W tym kontekécie wezwanie Chrystusa: ,,idZ, sprzedaj, co posiadasz,
i rozdaj ubogim, a bg¢dziesz miat skarb w niebie. Potem przyjdz i chodZz za
Mng”, nabiera nowego wyrazu. Sama istota powotania jest okre§lona w sto-
wach: ,,przyjdz i chodZz za Mng”. Jednak nasladowanie Chrystusa wigze si¢
z warunkiem uprzedzajacym powolanie: ,,idz, sprzedaj, rozdaj”. Papiez wyja-
$nia: ,,Skadinad jednak warunek ten nie lezy «na zewnatrz» powolania, ale
znajduje si¢ juz «wewnatrz» niego. Nie tylko bowiem, azeby «chodzi¢ za»
Chrystusem, cztowiek dokonuje odkrycia nowego sensu swego czlowieczenstwa,
ale dokonuje tego odkrycia o tyle, o ile juz za Nim idzie. Kiedy «sprzedaje to,
co posiada» i «rozdaje ubogimy, wtedy odkrywa, Zze nie owe dobra i «majgtno-
Sci», ktore posiada, sg skarbem, przy ktérym nalezy trwac: skarb jest w jego
sercu, uzdolnionym przez Chrystusa do tego, aby «rozdawaé» innym, dajac
siebie. Bogatym nie jest ten, kto posiada, ale ten, kto «rozdaje», kto zdolny jest
dawac¢™®, Istotg skarbu wlasnego cztowieczenstwa jest to, aby coraz bardziej
,.by¢, dajac siebie’.
Oto program rozwoju cztowieczenstwa. Jest to §cisle zwigzane z ewange-
licznym ubdstwem. Chodzi o bycie ubogim w znaczeniu ,stania si¢ we wia-
snym czlowieczenstwie szafarzem dobra™®, Jest to jednoznaczne z odkryciem
niezniszczalnego skarbu, ktory wraz z czlowiekiem przechodzi w wymiar
wiecznosci: ,,bedziesz miat skarb w niebie”. Jak wyjasnia Papiez: ,,Ten skarb
jest nie tyle posmiertng «zaptata» za uczynki spelnione na wzoér Boskiego
Mistrza, ile raczej eschatologicznym «wypeklieniem» tego, co poza tymi
uczynkami krylo si¢ juz tu na ziemi w wewnetrznym «skarbie» serca”®. Jezus
Chrystus wzywa do gromadzenia skarbow w niebie (Mt 6,19 n) i dodaje: ,,bo

15 Tamze.
16 RD 5.
1"RD 6.
18 RD 5.
19 Tamze.
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gdzie jest twoj skarb, tam bedzie i serce twoje” (w. 21). Powotanie chrzescijan-
skie ma zatem charakter eschatologiczny, co tym bardziej odnosi si¢ do tego
powotania, ktore wypehia si¢ ,,na drodze duchowych zas§lubin z Chrystusem
poprzez praktyke rad ewangelicznych %,

W perspektywie powolania do doskonatosci wybrane osoby decyduja si¢
poswigci¢ Bogu w ramach profesji rad ewangelicznych. Zostaje w ten sposob
pogltebiona wiez czlowieka z Bogiem, ktora zostala zawarta w sakramencie
Chrztu. Jest to bardziej radykalne oddanie si¢ Bogu, ktéry sam powotuje i udzie-
la potrzebnej taski. Odpowiedzig ze strony czlowieka jest dobrowolne oddanie
calego siebie Bogu przez Chrystusa w Duchu Swigtym. Inicjatywa wychodzi od
Boga. Jest to wielki dar Bozy?!.

Konsekracja jako element konstytutywny i charakterystyczny dla zycia
zakonnego okresla miejsce tych oséb we wspolnocie Kosciota, a jednoczesnie
w uniwersalnym postannictwie ludu Bozego. Profesja rad ewangelicznych
w swej konstytutywnej tresci jest Swiadomym i dobrowolnym poswigceniem sig
i oddaniem catego siebie, calej osoby ludzkiej na wtasno§¢ Bogu jako umitowa-
nemu nade wszystko. Poprzez $lubowanie czystosci, ubostwa i postuszenstwa
czlowiek oddaje si¢ Bogu w calym swoim osobowym bycie?,

2. Profesja rad ewangelicznych jako wyraz mito$ci

Poprzez koncentracje profesji rad ewangelicznych na czystosci, ubdstwie
1 postuszenstwie zostaje uwydatnione znaczenie catej ekonomii Odkupienia
oraz jej rys chrystocentryczny. W perspektywie ekonomii dokonanego przez
Chrystusa Odkupienia chodzi o ,,przetworzenie catego kosmosu poprzez serce
cztowieka, od wewnatrz’?, Jak pisze $w. Pawel: ,,Bo stworzenie z upragnieniem
oczekuje objawienia si¢ syndéw Bozych. Stworzenie bowiem zostato poddane
marno$ci — nie z wlasnej checi, ale ze wzgledu na Tego, ktory je poddat —
W nadziei, ze rOwniez i ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczest-
niczy¢ w wolnosci i chwale dzieci Bozych” (Rz 8,19-21).

Do owego przetwarzania niezbg¢dna jest mito$¢ zaszczepiona przez Chry-
stusa w ludzkim wnetrzu. Ta mito$¢ stanowi réwniez rdzen konsekracji jako

2 Tamze.

21 por. A. Ballestrero, Duch Swiety jako zasada konsekracji, ,,Zycie konsekrowane”
6 (1998) nr 1, s.13-18; M. Gotab, Czy zakony sq jeszcze KoSciolowi potrzebne? Duchowosé
eklezjalna zycia konsekrowanego, s. 78 nn; M. Kowalczyk, Konsekracja przez profesje rad ewan-
gelicznych, ,,Warszawskie Studia Pastoralne” 10 (2015), nr 2, s. 9 nn.

22 Por. KK 24; DZ 1 i 11; M. Golab, Czy zakony sq jeszcze Kosciolowi potrzebne? Du-
chowos¢ eklezjalna zZycia konsekrowanego, s. 85; B. Goya, Psychologia i zycie konsekrowane,
Warszawa 2004, s. 71; Z. Palys, Rozwdj teologii konsekracji zakonnej. Studium historyczno-
teologiczne od Vaticanum II do Vita consecrata Jana Pawla I, s. 170 nn; C. Parzyszek, Istota
zycia konsekrowanego, ,,Warszawskie Studia Pastoralne” 3,24 (2014), s. 174 nn.

ZRD 9.
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wylacznego poswiccenia sie cztowieka Bogu®*. Sw. Jan pisze: ,,Nie mitujcie
$wiata ani tego, co jest na swiecie! Jesli kto mituje $wiat, nie ma w nim mitosci
Ojca. Wszystko bowiem, co jest na §wiecie, a wigc: pozadliwos$¢ ciata, poza-
dliwo$é oczu i pycha tego zycia nie pochodzi od Ojca, lecz od §wiata. Swiat za$
przemija, a z nim jego pozadliwos¢; kto zas wypelnia wole Boza, ten trwa na
wieki” (117 2,15-17).

Ta mito$¢ Ojca ma na celu przezwyciezenie w $wiecie owej trojakiej po-
zadliwosci, ktora jest wewnatrz cztowieka jako dziedzictwo grzechu pierwo-
rodnego. Bog oddat stworzony $wiat pod wiladze cztowieka (Rdz 1,28), lecz
grzech pierworodny spowodowal, ze stosunek cztowieka do §wiata, jako Boze-
go daru, zostal wielorako znieksztatlcony. Najbardziej radykalnymi $rodkami
przetwarzania owego stosunku do $§wiata w sercu ludzkim sg ewangeliczne ra-
dy: czystosci, ubostwa i postuszenstwa. Jak pisze Jan Pawet II: ,,Ewangeliczna
czysto$¢ pomaga nam przetworzy¢ w naszym wewnetrznym zyciu to wszystko,
co swe zrodto znajduje w pozadliwosci ciata; ewangeliczne ubostwo — to, CoO ma
swe zrodto w pozadliwosci oczu; wreszcie postuszenstwo ewangeliczne pozwa-
la nam w sposob radykalny przetworzy¢ to, co ptynie w sercu ludzkim z pychy
tego zycia. Swiadomie mowimy tutaj o przezwyciezeniu jako o przetworzeniu,
cata bowiem ekonomia Odkupienia miesci si¢ w ramach tych stow Chrystusa,
wypowiedzianych w modlitwie arcykaptanskiej do Ojca: «nie prosze, abys ich
zabral ze $wiata, ale by$ ich ustrzegt od ztego» (J 17,15). Rady ewangeliczne
sluza w swej istotnej celowosci «odnowie stworzenia»: «Swiat» ma stac si¢
przez nie w taki sposob podlegly cztowiekowi i jemu oddany, azeby cztowiek
sam doskonale oddany byt Bogu”?.

Owa celowosc¢ rad ewangelicznych ma $cisty zwigzek z ekonomig Odku-
pienia, ktorej kulminacyjnym momentem jest tajemnica paschalna Jezusa Chry-
stusa. Paschalna dwoisto$¢ wyniszczenia przez $mier¢ i narodzenie do nowego
zycia stanowi odniesienie do praktyki rad ewangelicznych, gdzie réwniez wy-
niszczenie tego, co w cztowieku jest grzechem i dziedzictwem grzechu, pozwa-
la na odradzanie si¢ dobra ukrytego w ludzkim wnetrzu®. Papiez wyja$nia, ze
,»to dobro rodzi si¢ lub odzywa pod dziataniem taski, na ktore praktyka czysto-
$ci, ubostwa i postuszenstwa czyni ludzka duszg szczegolnie wrazliwg. Cala
ekonomia Odkupienia realizuje si¢ poprzez t¢ wiasnie wrazliwo$¢ na ukryte
dziatanie Ducha Swictego, ktory jest bezposrednim sprawca wszelkiej $wieto-
$ci?’,

Tylko w Chrystusie cztowiek moze rozpoznaé¢ w petni tajemnice wlasne-
go czlowieczenstwa. Praktyka zycia wedtug rad ewangelicznych jest udziatem

24 Por. tamze.

%5 Tamze. Por. Z. Patys, Rozwdj teologii konsekracji zakonnej. Studium historyczno-
teologiczne od Vaticanum II do Vita consecrata Jana Pawlfa II, s. 174 n; AJ. Sobczyk, Ducho-
wos¢ zakonna wedlug adhortacji Jana Pawla II ,, Redemptionis donum”, S. 265.

% por. DZ 5.

27 RD 10.
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cztowieka w tajemnicy paschalnej Chrystusa oraz w dziele Odkupienia®®. Sw.
Pawel zwraca uwagg, ze ,,dlatego to nie poddajemy si¢ zwatpieniu, chociaz
bowiem niszczeje nasz cztowiek zewnetrzny, to jednak ten, ktory jest wewnatrz,
odnawia si¢ z dnia na dzien. Niewielkie bowiem utrapienia naszego obecnego
czasu gotujg bezmiar chwaly przysziego wieku dla nas, ktorzy si¢ wpatrujemy
nie w to, co widzialne, lecz w to, co niewidzialne. To bowiem, co widzialne,
przemija, to za$, co niewidzialne, trwa wiecznie” (2 Kor 4,16-18).

I tak praktykowanie ewangelicznej rady czystosci jest odpowiedzia na
stowa Jezusa Chrystusa: ,,s3 i tacy bezzenni, ktorzy dla krdlestwa niebieskiego
sami zostali bezzenni. Kto moze poja¢, niech pojmuje!” (Mt 19,12¢; por. w. 11;
1 Kor 7,28-40). Czysto$¢ wskazuje na powotanie cztowieka do mitosci. Rada
czystosci w sposob szczegolny odnosi si¢ do mitosci uwydatniajac jej rys oblu-
bienczy, podczas gdy ubostwo, a zwlaszcza postuszenstwo, uwydatniajg bar-
dziej rys odkupienczy mitosci®®.

Ewangeliczng rade czystosci rozumie si¢ w znaczeniu ,,bezzennosci dla
krolestwa niebieskiego”. Chodzi tu zatem o dziewictwo bgdace wyrazem oblu-
bienczej mito$ci wobec Jezusa Chrystusa Odkupiciela. W tym sensie §w. Pawet
pisze, ze ,,dobrze czyni” ten, kto wybiera matzenstwo, ale ,,lepiej czyni” ten, kto
wybiera dziewictwo (1 Kor 7,28). Uzasadnia jednocze$nie, iz ,,cztowiek bez-
zenny troszczy sie¢ o sprawy Pana, o to, jak by si¢ przypodoba¢ Panu” (w. 32b).
Kobieta jako ,,niezamezna i dziewica troszczy si¢ o sprawy Pana, o to, by byta
$wieta i ciatem, 1 duchem” (w. 34b).

Jan Pawetl Il wyraznie jednak podkresla, ze ,,nie zawiera si¢ — ani w sto-
wach Chrystusa, ani w stowach Pawlowych — jakiekolwiek uposledzenie mat-
zenstwa. Ewangeliczna rada czystosSci jest tylko wskazaniem na te¢ szczegdlng
mozliwos¢, jaka mitos¢ oblubiencza samego Chrystusa — samego Pana — stano-
wi dla serca ludzkiego, zaréwno dla mezczyzny, jak dla kobiety. «Bezzenno$¢
dla krolestwa niebieskiego» nie jest bowiem tylko dobrowolng rezygnacja
z malzenstwa 1 zycia rodzinnego, ale charyzmatycznym wyborem Chrystusa
jako wylacznego Oblubienca. Wybdr ten nie tylko pozwala szczegodlnie
«troszczy¢ si¢ o sprawy Panay, ale — dokonany «dla krolestwa niebieskiego» —
przybliza to eschatologiczne krolestwo Boga do zycia wszystkich ludzi w wa-
runkach doczesnoéci i czyni je w pewien sposdb obecnym posrod $wiata™C.,
Osoby konsekrowane urzeczywistniaja w ten sposob wewnetrzng celowosé
catej ekonomii Odkupienia. Przyblizajg krolestwo Boze w jego eschatologicz-

28 Por. tamze; A.J. Sobczyk, Duchowosé¢ zakonna wedlug adhortacji Jana Pawla II ,, Re-
demptionis donum”, s. 266; C. Parzyszek, Istota zycia konsekrowanego, . 182 nn.

2 Por. A. Derdziuk, Aretologia konsekrowana czyli cnoty zakonne, Krakow 2003,
s. 73 nn.

9 RD 11.
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nym wymiarze. W $wiecie sg one zapowiedzig wiecznosci jako zycia w zjedno-
czeniu z Bogiem?®.

Czystos¢ rodzi si¢ ze swiadomosci ubostwa. Stad kolejng rada ewange-
liczng jest ubostwo nalezace do wewnetrznej struktury odkupienczej taski Jezu-
sa Chrystusa. W sposob syntetyczny wyraza to §w. Pawel: ,,Znacie przeciez
faske Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktory bedac bogaty, dla nas stat si¢ ubo-
gim, aby was ubdstwem swoim ubogaci¢” (2 Kor 8,9). Tylko przez pryzmat
ubo6stwa mozna zrozumie¢ tajemnice obdarowania cztowieka przez Boga, ktore
dokonato si¢ w Jezusie Chrystusie®,

Jak wyjasnia Jan Pawet II: ,,To ewangeliczne ubdstwo otwiera przed
wzrokiem ludzkiej duszy perspektywe calej tajemnicy, «ukrytej odwiecznie
w Bogu» (Ef 3,9). Tylko ludzie, ktorzy sa w ten sposdb «ubodzy», s3 tez we-
wngetrznie uzdolnieni do tego, aby poja¢ ubostwo Tego, ktory jest nieskonczenie
bogaty. Ubostwo Chrystusa kryje w sobie to nieskonczone bogactwo Boga —
jest wlasnie tego bogactwa nicomylnym wyrazem. To bogactwo bowiem, jakim
jest Bostwo samo, nie mogloby sie wlasciwie wyrazi¢ w zadnym z débr stwo-
rzonych, w zadnym z débr tego §wiata. Moze si¢ ono tylko wyrazi¢ w ubostwie.
Dlatego tez moze by¢ wiasciwie pojete tylko przez ubogich — ubogich w duchu.
Chrystus, Bog-Cztowiek, jest pierwszym posrod nich. Jako Ten, ktdry «bedac
bogaty, stat si¢ dla nas ubogim», jest On nie tylko Nauczycielem, ale takze
Rzecznikiem 1 Porgczycielem tego zbawczego ubostwa, ktore odpowiada nie-
skoficzonemu bogactwu Boga oraz niewyczerpalnej potedze Jego faski”,

Bogactwo ubdstwa polega przede wszystkim na tacznosci z Chrystusem
w Jego przezywaniu unizenia ze $wiadomos$cig rowniez udzialu w jego wywyz-
szeniu. To dlatego Jezus Chrystus mowi do mtodzienca: ,,sprzedaj, co posia-
dasz, i rozdaj [...], a bedziesz miat skarb w niebie” (Mt 19,21). W glebi tego
wezwania zawarte jest Swiadectwo o nieskonczonym bogactwie Boga, a jedno-
cze$nie to wezwanie Jezusa wskazuje rowniez na ubogacanie innych przez wia-
sne ubostwo. Wlasnie to Boze bogactwo wprowadzone do duszy czlowieka
W tajemnicy taski, ktéorego nie mozna poréwna¢ z zadnym zasobem dobr mate-
rialnych, jest w cztowieku zrodtem ubogacania innych i obdarowywania ich na
podobienstwo Boga samego. Dokonuje si¢ to wlasnie poprzez ubdstwo w kon-
tekScie tajemnicy Chrystusa ubogacajacego czlowieka swoim ubdstwem3,

31 por. B. Cole, P. Conner, Petnia chrzescijanstwa. Teologia zZycia konsekrowanego, Po-
znan 1997, s. 70 n; J. Augustyn, Rady ewangeliczne. Nie tylko dla 0sob zakonnych, Krakéw 2001,
s. 60 nn; M. Gotab, Czy zakony sq jeszcze Kosciotowi potrzebne? Duchowosé eklezjalna zycia
konsekrowanego, s. 102 nn; Z. Palys, Rozwdj teologii konsekracji zakonnej. Studium historyczno-
teologiczne od Vaticanum Il do Vita consecrata Jana Pawla 11, s. 176 n.

32 Por. J. Augustyn, Rady ewangeliczne. Nie tylko dla oséb zakonnych, s. 65 n; Z. Palys,
Rozwdj teologii konsekracji zakonnej. Studium historyczno-teologiczne od Vaticanum Il do Vita
consecrata Jana Pawla 11, s. 177.

3 RD 12.

34 Por. VC 89 n; B. Cole, P. Conner, Petnia chrzescijaristwa. Teologia zycia konsekrowa-
nego, s. 132 nn; M. Golab, Czy zakony sq jeszcze Kosciotowi potrzebne? Duchowosé eklezjalna
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Sw. Pawel pisze o Jezusie Chrystusie: ,,On, istniejac w postaci Bozej, nie
skorzystal ze sposobnos$ci, aby na réwni by¢ z Bogiem, lecz ogotocit samego
siebie, przyjawszy postac shugi, stawszy si¢ podobnym do ludzi. A w zewnetrz-
nym przejawie, uznany za cztowieka, unizyt samego siebie, stawszy si¢ po-
stusznym az do $mierci — i to $mierci krzyzowej” (Flp 2,6-8). Zasadniczym
i konstytutywnym elementem rzeczywistosci Odkupienia jest postuszenstwo
Jezusa Chrystusa, co autor natchniony wyraznie potwierdza w innym miejscu
piszac: ,,albowiem jak przez niepostuszenstwo jednego cztowieka wszyscy stali
si¢ grzesznikami, tak przez postuszenstwo Jednego wszyscy stang si¢ sprawie-
dliwymi” (Rz 5,19).

Chrystusowe postuszenstwo ,,az do Smierci” jest zrodtem i wzorem
ewangelicznej rady postuszenstwa. W praktykowaniu tej rady zawarte jest pra-
gnienie osiaggniecia szczegdlnego udzialu w postuszenstwie Chrystusa, przez
ktére wszyscy ,,stang si¢ sprawiedliwymi”. Wyjasniajac to Papiez pisze: ,,Moz-
na wigc powiedzie¢, ze ci, ktorzy decydujg si¢ na zycie wedle rady postuszen-
stwa, w szczegolny sposob staja pomiedzy tajemnicg grzechu a tajemnica
usprawiedliwienia i zbawczej taski. Stoja w tym «miejscu» z calym grzesznym
podtozem swej wiasnej ludzkiej natury, z catym dziedzictwem «pychy tego
zyciay, z calym egoistycznym dazeniem do panowania, a nie do stuzenia — i de-
cyduja sie wlasnie przez §lub postuszenstwa przetworzy¢ siebie i przeobrazi¢ na
podobienstwo Chrystusa, ktory «przez postuszenstwo az do $mierci odkupit
i uswiecit ludzi». W radzie postuszenstwa pragna znalezé wlasny udziat
w Chrystusowym Odkupieniu oraz wtasng droge uswigcenia”®,

Ta ,droga usSwigcenia” zostaje wyznaczona przez Jezusa Chrystusa
w Ewangelii i polega na wypetianiu woli Boga przy jednoczesnym nieustan-
nym jej szukaniu. Jezus mowi: ,,Moim pokarmem jest wypeli¢ wole Tego,
ktéry Mnie postal, i wykona¢ Jego dzieto” (J 4,34); ,,nie szukam bowiem wla-
snej woli, lecz woli Tego, ktéry Mnie postat” (5,30b); ,,a Ten, ktory Mnie po-
stal, jest ze Mna: nie pozostawit Mnie samego, bo Ja zawsze czyni¢ to, co si¢
Jemu podoba” (8,29); ,,poniewaz z nieba zstgpilem nie po to, aby petni¢ swoja
wole, ale wole Tego, ktory Mnie postal” (6,38). Szczytem tego Synowskiego
postuszenstwa Jezusa Chrystusa jest Smieré krzyzowa, w obliczu ktorej modli
sie: ,,Ojcze, jesli cheesz, zabierz ode Mnie ten kielich. Jednak nie moja wola,
lecz Twoja niech si¢ stanie” (Lk 22,42; por. Mt 26,42; Mk 14,36).

Wypehianie woli Bozej i postuszenstwo Bozym nakazom jest warun-
kiem zycia chrzescijanskiego. Jednak w stanie zakonnym osoby konsekrowane
przez $lub postuszenstwa decydujg si¢ w sposob radykalny pokornie naslado-

zycia konsekrowanego, s. 109 nn; A. Derdziuk, Aretologia konsekrowana czyli cnoty zakonne,
s. 89 nn; AJ. Sobczyk, Duchowosé¢ zakonna wedlug adhortacji Jana Pawlta II ,, Redemptionis
donum”, s. 267 n.

% RD13.
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wa¢ Odkupiciela. Owa powinnos¢ postuszenstwa nabiera w przypadku takich
0s0b szczegdlniejszego odniesienia do Chrystusa ,,postusznego az do $mierci”®,

Wynika z tego rowniez zobowigzanie ,.catkowitej uleglosci Duchowi

Swigtemu”, ktéry dziata przede wszystkim w Kosciele. A takze zobowigzanie
zakonnej ulegtosci w duchu wiary swoim prawowitym przelozonym, zastepuja-
cym Boga®. Autor natchniony wskazuje: ,,Bagdzcie postuszni waszym przetozo-
nym i badzcie im ulegli, poniewaz oni czuwajg nad duszami waszymi i musza
zda¢ sprawe z tego” (Hbr 13,17a). Jan Pawet Il wyjasniajac dodaje: ,,przetozeni
za$, ze swej strony, Swiadomi, ze otrzymang przez postuge Kosciota wiadze
maja wykonywac¢ w duchu stuzby, winni chetnie stucha¢ zdania cztonkow wia-
snych Wspdlnot, aby lepiej rozpoznaé, czego Chrystus od kazdego wymaga;
zawsze jednak zachowuja wladze decydowania i nakazywania tego, co nalezy
czyni¢”%,
W tym kontek$cie postuszenstwo jest $cisle zwiazane z postawa stuzby,
ktora cate zycie osoby zakonnej ksztattuje na wzor Chrystusa (por. Mk 10,45).
Warto zauwazy¢, ze w konteks$cie ekonomii Odkupienia rowniez Maryja
W decydujacym momencie Zwiastowania mowi: ,,Oto Ja shuzebnica Panska,
niech mi si¢ stanie wedtug twego stowa” (Lk 1,38b).

Postuszefistwo zakonne jest zwigzane rowniez z ofiarg. Slubowanie po-
sluszenstwa jest wyrazem catkowitego poswigcenia si¢ Bogu. Nalezy podkre-
sli¢, ze jest ono jednocze$nie szczegdlnym wyrazem wewngtrznej wolnos$ci
cztowieka podobnej do wolnosci Chrystusa, ktorej ostatecznym wyrazem byto
Jego postuszenstwo ,,az do $mierci”®. Jezus mowi: ,,Ja zycie moje oddaje [...].
Nikt Mi go nie zabiera, lecz Ja od siebie je oddaj¢” (J 10,17b.18a).

Profesja rad ewangelicznych jest szczegdlnym $wiadectwem mitosci, kto-
rej niezawodnym znakiem jest poshuszenstwo. ,,Kto nie miluje, nie zna Boga, bo
Bog jest mitoscia” (1 J 4,8). A zatem, jak pisze E. Mounier: ,,by¢ to w rzeczy-
wistosci kocha¢™®. W tym kontek$cie ciggle aktualne pozostajg stowa Jana
Pawta II: ,,Tego wlasnie $wiadectwa miloSci potrzebuje wspotczesny $wiat
i ludzkos¢. Potrzebuje $wiadectwa Odkupienia, tak jak ono wypisane jest
w profesji rad ewangelicznych. Kazda z tych rad na swoj sposob, i wszystkie
razem w ich wewnetrznym powigzaniu, «$wiadczg» o Odkupieniu, ktore moca

3 Por. VC 16; B. Cole, P. Conner, Petnia chrzescijaristwa. Teologia zycia konsekrowane-
go, s. 155 nn; J. Augustyn, Rady ewangeliczne. Nie tylko dla 0sob zakonnych, s. 73 nn; M. Golab,
Czy zakony sq jeszcze Kosciotowi potrzebne? Duchowosé eklezjalna zycia konsekrowanego,
S. 117 nn; B. Goya, Psychologia i Zycie konsekrowane, s. 71; Z. Palys, Rozwdj teologii konsekra-
cji zakonnej. Studium historyczno-teologiczne od Vaticanum II do Vita consecrata Jana Pawla II,
s. 178; G. Firszt, Zycie wediug rad ewangelicznych, Krakow 2011, s. 25 nn; A.J. Sobczyk, Du-
chowos¢ zakonna wedtug adhortacji Jana Pawla II ,, Redemptionis donum”, s. 268 n.

37 Por. DZ 14.

38 RD 13. Por. B. Goya, Psychologia i zycie konsekrowane, s. 167 n.

39 Por. DZ 14; J. Augustyn, Rady ewangeliczne. Nie tylko dla 0séb zakonnych, s. 89 n;
J.A. Hernik, Powolani, by by¢, Krakéw 2015, s. 81 n, 88 n.

40 Cyt. za: B. Goya, Psychologia i Zycie konsekrowane, s. 83.
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Chrystusowego Krzyza i Zmartwychwstania prowadzi swiat i ludzkos¢ w Du-
chu Swietym do tego ostatecznego wypehienia, jakie cztowiek a przez czto-
wieka cale stworzenie — znajduje w Bogu, i tylko w Bogu™.

Z tego $wiadectwa mitosci oblubienczej ku Chrystusowi wynika rowniez
wlasciwy powolaniu osob konsekrowanych udzial w apostolstwie Kosciota.
Wzajemna mito$¢ jest zwigzana z braterska lub siostrzang atmosfera kazdej
Wspolnoty*?. Jak bowiem uczy Jezus Chrystus: ,,Po tym wszyscy poznajg, ze-
$cie uczniami moimi, je$li bedziecie si¢ wzajemnie milowali” (J 13,35).
Wspolnotowy charakter zycia zakonnego pozwala w sposob uprzywilejowany
urzeczywistnia¢ migdzyosobowy i spoteczny wymiar $wiadectwa mitosci. Dla
apostolstwa wazne jest wzajemne okazywanie szacunku oraz wszelka wrazli-
wos¢ na ludzkie potrzeby i cierpienia. Potrzeba do tego jednoczesnie glgbokiej
wiezi z KoSciotlem®. Jak bowiem uczy $w. Pawel: ,Jeden drugiego brzemiona
noscie i tak wypetniajcie prawo Chrystusowe” (Ga 6,2).

Poprzez wszystko, co czynig osoby stanu zakonnego, a przede wszystkim
przez to, kim sa, winna by¢ gloszona i potwierdzana prawda bedaca podstawa
catej ekonomii Odkupienia, a dotyczaca umitowania przez Chrystusa swojego
Kosciota i wydania za niego samego siebie (Ef 5,25). W zwigzku z tym, zycie
tych 0sob winno by¢ misterium lunae (tajemnica ksi¢zyca), ktory §wieci nie
wlasnym §wiatlem, ale o$wietla innych §wiatlem stonca. Tym stoncem, wedlug
Ewangelii (Lk 1,78), jest sam Jezus Chrystus*.

* * *

Przestanie adhortacji apostolskiej Redemptionis donum dotyczy pogle-
bionej refleksji, w $wietle tajemnicy Odkupienia, nad konsekracjg osob $lubujg-
cych zachowywanie rad ewangelicznych. Czlonkowie Instytutow zakonnych
stanowig szczegolne dobro Kosciota, ktore staje si¢ petniej zrozumiate w kon-
teksécie ekonomii Odkupienia. W tej perspektywie podstawe profesji rad ewan-
gelicznych stanowi spotkanie z mitoscig odkupiencza Chrystusa i powolanie
czlowieka do doskonatosci. Istotg tego powotania jest przymierze z Chrystu-
sem, udzial w Jego wyniszczeniu oraz szczegdlny sposob realizacji zycia na
wzor Chrystusa postusznego ,,az do Smierci”.

Motywem rad ewangelicznych: czysto$ci, ubdstwa i postuszenstwa, jest
mito$¢. Ich slubowanie i realizowanie jest szczegdlnym $wiadectwem mitosci.
W ten sposdb mozna dynamiczniej zdgzac¢ do $wigtosci. Stanowi to wyraz rady-
kalnego poswigcenia si¢ Bogu, z czym wiaze si¢ rowniez wigksza odpowie-
dzialno$¢*. Chodzi o przetwarzanie $wiata zaszczepiong w czlowieku Boska

4 RD 14. Por. J. Gawel, Swiadkowie mitosci Chrystusa, s. 87 nn.

42 Ppor. DZ 15.

43 Por. RD 15; A.J. Sobczyk, Duchowosé zakonna wedtug adhortacji Jana Pawta II ,, Re-
demptionis donum”, S. 271 n.

4 Por. M. Zieba, Redemptionis donum.

4 Por. B. Cole, P. Conner, Pefnia chrzescijaristwa. Teologia zycia konsekrowanego, s. 51 n.
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mitos$cig. Wypetnianie rad ewangelicznych jest jednoczesnie wyrazem mitosci
do Kosciota realizowanej przez dawanie §wiadectwa w codziennosci i apostolat.



Rozdzial si6dmy

Tozsamos¢ 1 misja zycia konsekrowanego
(Vita consecrata)

Adhortacja apostolska Vita consecrata to dokument posynodalny?, a jed-
noczes$nie drugi dokument Jana Pawta II, po adhortacji Redemptionis donum,
po$wigcony zyciu zakonnemu?. Papiez rozwija w nim gldwne elementy so-
borowego i posoborowego nauczania Kosciota odnoszacego si¢ do zycia
i Swiadectwa 0sob zyjacych trzema radami ewangelicznymi. Podejmuje w tym
dokumencie tematyke formacji, duszpasterstwa powolaniowego, dziatalnos$ci
apostolskiej zakonnikdw i zakonnic, a takze §wieckich osob konsekrowanych.

W pierwszych stowach tej adhortacji Papiez pisze: ,,Zycie konsekrowane,
gleboko zakorzenione w przyktadzie zycia i w nauczaniu Chrystusa Pana, jest
darem Boga Ojca udzielonym jego Kosciotowi za sprawa Ducha Swictego.
Dzicki profesji rad ewangelicznych charakterystyczne przymioty Jezusa —
dziewictwo, ubostwo i postuszenstwo — staja si¢ w pewien swoisty i trwaty
sposob widzialne w $wiecie, a spojrzenie wiernych zwraca si¢ ku tajemnicy
krolestwa Bozego, ktore juz jest obecne w historii, ale w pelni urzeczywistni si¢
w niebie™?,

! Adhortacja Vita consecrata stanowi efekt prac IX Zwyczajnego Zgromadzenia Ogdlnego
Synodu Biskupéw obradujacego w dniach: od 2 do 29 pazdziernika 1994 roku. Por. Z. Palys,
Rozwdyj teologii konsekracji zakonnej. Studium historyczno-teologiczne od Vaticanum Il do Vita
consecrata  Jana  Pawla II, Krakow 2008, s. 179 nn; Synod Biskupow,
https://pl.wikipedia.org/wiki/Synod_Biskupow.

2 Omawiany dokument réwniez zostat podpisany przez Papieza w dniu 25 marca, tak jak
to miato miejsce w przypadku adhortacji Redemptionis donum, Rzym 1984. Warto réwniez zwro-
ci¢ uwage, ze mialo to miejsce w trzydziesci lat po uchwaleniu soborowego dekretu Perfectae
caritatis dotyczacego odnowy zycia zakonnego.

3vC 1.
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Jan Pawet II wskazuje na doniosla role zycia konsekrowanego w Koscie-
le. Profesja rad ewangelicznych stanowi bowiem integralng czes¢ zycia Koscio-
fa i przyczynia si¢ do poglebienia wiernosci Ewangelii. Istota tej profesji jest
radykalny dar czlowieka z siebie skladany z mito$ci do Jezusa Chrystusa,
aw Nim do kazdego czlowieka®. W zyciu konsekrowanym chodzi o powolanie,
aby ,,nasladowa¢ Chrystusa czystego, ubogiego i postusznego w dazeniu do
doskonatej mitoéci™®. Zycie wedlug rad ewangelicznych jest przypominaniem,
7e najwazniejszym powotaniem cztowieka jest nieustanne przebywanie z Bo-
giem.

Przewodnim obrazem, do ktérego odwotuje si¢ Jan Pawet II w tym do-
kumencie jest nowotestamentalna scena Przemienienia Chrystusa na Gorze
Tabor (Mt 17,1-8; Mk 9,2-8; Lk 9,28-36). W perspektywie tego obrazu Papiez
ukazuje zasadnicze cechy zycia konsekrowanego. Zacheca w ten sposéb do
glebszych rozwazan nad zrédtami zycia konsekrowanego oraz wskazuje na jego
charakter mistyczny i kontemplatywny. Warto zwroci¢ uwage na przestanie
zawarte w tym dokumencie papieskim odnos$nie daru, tozsamosci i misji zycia
konsekrowanego oraz jego roli we wspotczesnym $wiecie.

1. Zycie konsekrowane
w chrystologiczno-trynitarnej perspektywie jego zrodet

Zycie konsekrowane posiada przede wszystkim geneze ewangeliczno-
chrystologiczng. Jan Pawet Il wskazuje, ze ,,Ewangelicznych podstaw zycia
konsekrowanego nalezy szuka¢ w szczegélnej relacji, jaka Jezus nawigzat
W czasie swego ziemskiego zycia z niektérymi sposrod swoich uczniow, wzy-
wajac ich, by nie tylko przyjeli krolestwo Boze we wlasnym zyciu, ale takze by
oddali swoje istnienie w stuzbe tej sprawy, porzucajac wszystko i nasladujac
wiernie Jego sposob zycia™®.

W tym kontek$cie Papiez przywotuje tajemnice Przemienienia Jezusa
Chrystusa, ktora jest nie tylko objawieniem Jego chwaty, ale takze przygoto-
wuje do wydarzenia Krzyza. Jest to zwigzane z wejSciem na gore (Mt 17,1)
I Z zej$ciem z gory (w. 9). Otéz uczniowie Chrystusa zostaja niejako przenie-
sieni ,,poza horyzont wieczno$ci”. Jednak muszg stamtad zej$¢ na niziny co-
dziennosci 1 s3 wezwani, aby razem z Jezusem unizonym w ludzkiej naturze,
odwaznie i w trudach wypetnia¢ Bozg wole az do oddania swojego zycia’.

Tajemnica Przemienienia w misji Jezusa jest momentem przetomowym,
utwierdza wiar¢ uczniow, przygotowuje ich do ofiary Krzyza i jest zapowiedzia
Zmartwychwstania. Jest ona ciagle na nowo przezywana w Kosciele, ktory

4Por. VC 3.
5vC12.
6VC 14.
" Por. tamze.
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réwniez, podobnie jak wybrani apostolowie, kontempluje przemienione oblicze
Chrystusa. Tak nastgpuje utwierdzenie w wierze oraz glebsze rozumienie ta-
jemnicy Krzyza i znieksztalconego przez cierpienie oblicza Chrystusa®,

Kazdy cztonek Kosciota jest powotany do pdjscia za Chrystusem i do
powierzenia Mu ostatecznego sensu swego zycia, jak pisze $w. Pawetl: ,Dla
mnie bowiem zy¢ — to Chrystus” (Flp 1,21a). Jednakze szczegdlny udziat
W do$wiadczeniu przemienionego Chrystusa maja osoby powotane do zycia
konsekrowanego. Sg one ,,znakiem i proroctwem” dla Kosciota i dla §wiata.
Podczas sceny Przemienienia Piotr mowi w euforii: ,,Panie, dobrze, Ze tu jeste-
$my” (Mt 17,4a). Stlowa te sa wyrazem catkowitego i bezwarunkowego oddania
Chrystusowi, co stanowi wewnetrzng dynamik¢ powotania do zycia konsekro-
wanego jako laski szczegélnej komunii mitosci z najpigkniejszym z synow
ludzkich (Ps 45,3a). Dobrze jest przebywaé z Chrystusem, totalnie odda¢ sie
Mu i wytgcznie wokot Niego skupié¢ cale swoje zycie®.

Uczniowie maja zaufa¢ Chrystusowi bez reszty i uczyni¢ Go centrum
swojego zycia. Jest to wezwanie Ojca: ,,To jest moj Syn umilowany, w ktoérym
mam upodobanie, Jego stuchajcie!” (Mt 17,5¢). W ten sposdb zostaje poglebio-
ne wezwanie Jezusa skierowane do uczniéw na poczatku Jego dziatalno$ci pu-
blicznej, aby zostawili zwykle zycie i1 poszli za Nim. Jest to taska szczegdlnej
zazyto$ci z Chrystusem, ktory dopuszcza do niej wybranych. Wigze si¢ to
z mozliwoscig oraz potrzeba ,,ztozenia catkowitego daru z siebie przez profesje
rad ewangelicznych”, co jest wyrzeczeniem, ale o wiele bardziej ,,specyficzng
forma przyjecia tajemnicy Chrystusa, przezywang w Kosciele™™.

Swieccy z racji swego powolania odzwierciedlaja tajemnice Wcielonego
Stowa jako podstawy i miary warto$ci wszystkich rzeczy stworzonych. Otrzy-
mujacy §wiecenia sg zywymi wizerunkami Chrystusa jako Gtowy i Pasterza,
ktéry prowadzi swdj lud przez doczesno$¢. Natomiast zadanie osob konsekro-
wanych polega na ,,ukazywaniu, ze Wcielony Syn Bozy jest eschatologicznym
celem ku ktoremu wszystko zmierza, blaskiem, przy ktérym blednie wszelkie
inne $wiatlo, nieskonczonym pigknem, ktore samo zdolne jest zaspokoi¢
wszystkie pragnienia ludzkiego serca. Tak wigc zycie konsekrowane nie polega
jedynie na nasladowaniu Chrystusa calym sercem, na milowaniu Go bardziej
niz ojca i matke, bardziej niz syna i corke (por. Mt 10,37) — tego bowiem wy-
maga si¢ od kazdego ucznia; polega natomiast na przezywaniu i wyrazaniu swej
konsekracji przez poddanie Chrystusowi catej egzystencji, ktore upodabnia do
Niego, 1 przez totalny wysitek, ktoéry zapowiada — na miar¢ osiggalng w docze-

snosci i zgodnie z réznymi charyzmatami — eschatologiczng doskonato$¢™™,

8 Por. VC 15.

9 Por. tamze.

10vC 16.

1 Tamze. Por. Z. Patys, Rozwdj teologii konsekracji zakonnej. Studium historyczno-
teologiczne od Vaticanum II do Vita consecrata Jana Pawla 11, s. 188.
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Osoba konsekrowana stara si¢ odtworzy¢ w sobie ten sposob zycia, kto-
ry obrat Syn Bozy Zyjac na ziemi'?. Papiez pisze: ,,Zachowujagc dziewictwo,
przyjmuje do swego serca dziewiczg mito§¢ Chrystusa i wyznaje Go wobec
$wiata jako jednorodzonego Syna, jednego z Ojcem (por. J 10,30; 14,11);
nasladujac Jego ubdstwo, wyznaje Syna, ktory wszystko otrzymuje od Ojca
i z mitoscig wszystko Mu oddaje (por. 17,7.10); czynigc ofiar¢ z wlasnej wol-
nosci, a przez to wlaczajac sie w tajemnice Jego synowskiego postuszenstwa,
wyznaje Chrystusa jako nieskonczenie umitowanego i mitlujacego, jako Tego,
ktéry ma upodobanie jedynie w woli Ojca (por. 4,34), jest z Nim bowiem
doskonale zjednoczony i we wszystkim od Niego zalezy” 3,

Powotanie jest zawsze inicjatywg Boga (J 15,16a) i to On z mitosci
wzywa czlowieka do wytacznej stuzby. Doswiadczenie sity tej bezinteresow-
nej milosci powoduje, ze cztowiek czuje si¢ zobowigzany do bezwarunkowe-
go poswiecenia Bogu wlasnego zycia az do ztozenia z niego ofiary. Wszyscy
s3 wezwani do nasladowania Chrystusa, jednak od wybranych Bog oczekuje
calkowitego poswiecenia, wyrzeczenia si¢ wszystkiego (por. Mt 19,27), aby
pozostawa¢ z Nim w $cistej zazytosci. Czlowiek pozwoliwszy sie ogarnaé ta
nieskonczong Bozg mito$ciag musi porzuci¢ wszystko i p6js$¢ za nig (por. Mk
1,16-20; 2,14; 10,21.28). Wymaga to zdecydowanej woli calkowitego upo-
dobnienia sie do Chrystusa. Jan Pawel Il wyjasnia: ,,Zyjac w postuszefistwie,
niczego nie posiadajgc na wtasnos$¢ i zachowujac czystosé, osoby konsekro-
wane wyznaja, ze Chrystus jest Pierwowzorem, w ktorym wszelka cnota osig-
ga doskonalo$¢. Jego sposob zycia w czystosci, ubdstwie 1 postuszenstwie
jawi si¢ bowiem jako najbardziej radykalna forma zycia Ewangelia na tej zie-
mi, forma — rzec mozna — Boska, skoro przyjat ja On sam, Czlowiek-Bog,
jako wyraz wiezi laczacej Jednorodzonego Syna z Ojcem i z Duchem Swie-
tym. Oto dlaczego chrzescijanska tradycja mowita zawsze o obiektywnej wyz-
szo$ci zycia konsekrowanego™ .

W opisie Przemienienia Chrystusa znajdujg si¢ stowa: ,,Oblok Swietlany
ostonit ich” (Mt 17,5b). Ten oblok jest obrazem Ducha Swictego. To za Jego
sprawg czlowiek odkrywa pickno trudnej drogi rad ewangelicznych i moze po-
wtorzy¢ za prorokiem Jeremiaszem: ,,Uwiodles mnie, Panie, a ja pozwolitem si¢
uwies¢” (Jr 20,7a). To Duch Swiety wzbudza w czlowieku pragnienie udziele-
nia odpowiedzi swoim zyciem na Boze wezwanie. On kieruje wzrostem tego
pragnienia, pomaga wiernie realizowaé¢ powotanie oraz formuje i upodabnia
cztowieka do Chrystusa. Realizowanie si¢ w cztowieku tego procesu jest okre-
$lane mianem filokalii jako ,,umitowania Bozego pigkna”®.

12 por. KK 44.

1B3VC 16.

1vC 18.

18 yC 19. Por. W. Stomka, Duch Swiety a zycie konsekrowane, ,Zycie konsekrowane”
1(1998), s. 19 nn.
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Rady ewangeliczne sa darem Trojcy Przenajswigtszej. Z tego wynika
najglebszy ich sens. Sa one odblaskiem zycia trynitarnego, wyrazem mito$ci
Ojca przez Syna w Duchu Swigtym. Ich praktykowanie umozliwia osobom
konsekrowanym glebokie przezywanie charakteru trynitarnego i chrystologicz-
nego catego zycia chrzeécijanskiego. Zycie w dziewictwie jest wyrazem niepo-
dzielnego oddania si¢ jedynie Bogu. Jest to odblask mito$ci taczacej trzy Osoby
Boskie. Ma to zwigzek z ubdstwem, gdyz Bog jest prawdziwym bogactwem dla
cztowieka. Przezywane na wzor Chrystusa jest wyrazem catkowitego daru
Z siebie, jaki skladajg sobie nawzajem trzy Osoby Boskie'®. Postuszenstwo na
wzor Jezusa ,,objawia wyzwalajace pigkno ulegtosci synowskiej, a nie niewol-
niczej, wzbogaconej poczuciem odpowiedzialnosci i1 przeniknigtej wzajemnym
zaufaniem: to zaufanie jest doczesnym odblaskiem harmonii mitosci, wlasciwej
trzem Boskim Osobom™Y.

W scenie Przemienienia jest zapowiedz wydarzenia Kalwarii. Ewangeli-
sta Lukasz zaznacza, ze Jezus rozmawia z Mojzeszem i Eliaszem o swoim odej-
$ciu, ktore ma si¢ dokona¢ w Jerozolimie (Lk 9,31). Jan Pawet II pisze, ze ,,na
Krzyzu Jego dziewicza mitos¢ do Ojca i do wszystkich ludzi wyrazi si¢ w spo-
sob najdoskonalszy; Jego ubostwo stanie si¢ calkowitym ogotoceniem, a Jego
postuszenstwo darem z wlasnego zycia”*®. Kontemplacja Jezusa wywyzszonego
na Krzyzu jest zrédlem natchnienia dla wszystkich powotan. Stad biora pocza-
tek wszystkie dary, zwlaszcza dar zycia konsekrowanego®®.

Osoby konsekrowane sa $wiadkami Chrystusa w §wiecie. ,,W takiej mie-
rze, w jakiej zycie osoby konsekrowanej jest oddane wytacznie Ojcu (por.
Lk 2,49; J 4,34), opanowane przez Chrystusa (por. J 15,16; Ga 1,15-16) i ozy-
wiane przez Ducha (por. Lk 24,49; Dz 1,8; 2,4), wspodtdziala ona skutecznie
z misjg Pana Jezusa (por. J 20,21), przyczyniajac si¢ w sposob niezwykle gle-
boki do odnowy $wiata”?°. Papiez dalej wyjaénia, ze: ,,pierwszg misje osoby
konsekrowane majg petni¢ wobec samych siebie i czynig to, kiedy otwieraja
wlasne serca na dziatanie Ducha Chrystusa. Ich $wiadectwo pomaga catemu
Kosciotowi zachowaé §wiadomo$¢, ze na pierwszym miejscu powinien zawsze
stawia¢ bezinteresowng stuzbe Bogu, ktora stata si¢ mozliwa dzigki tasce Chry-
stusa, udzielonej wierzacym poprzez dar Ducha Swictego. W ten sposob glo-
szone jest §wiatu oredzie pokoju, ktéry zstepuje od Ojca, posSwigcenia, ktorego
$wiadectwo dal Syn, i radosci, ktéra jest owocem Ducha Swietego”?. Misja
0sob konsekrowanych jest Sci§le zwigzana z podporzadkowaniem calego zycia
Bogu i ofiarowaniem wszystkiego, czym sg i co majg. W ten sposob mogg od-

18 Por. J. Zdrzatek, Tréjca Swieta Zrédlem zycia zakonnego, Krakow 2002, s. 40 n; Z. Pa-
tys, Rozwdj teologii konsekracji zakonnej. Studium historyczno-teologiczne od Vaticanum Il do
Vita consecrata Jana Pawta II, s. 200 nn.

17VC 21. Por. G. Firszt, Zycie wedtug rad ewangelicznych, Krakéw 2011, s. 29 nn.

18VC23.

19 Por. tamze.

20\/C 25.

21 Tamze.
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powiedzie¢ Bogu pelng mitoscig i sta¢ si¢ prawdziwym znakiem Chrystusa
W $wiecie.

Zycie konsekrowane jest zapowiedzig przysztego krolestwa Bozego?.
Catkowite poswigcenie zycia Chrystusowi suponuje pragnienie ostatecznego
i na zawsze z Nim przebywania. Jest to podtrzymywane przez dary od Boga,
ktérych udziela szukajacym tego, co ,,w gorze” (Kol 3,1). Stad osoba konse-
krowana ma $§wiadomo$¢, ze ,,nie mamy tutaj trwalego miasta, ale szukamy
tego, ktore ma przyjs¢” (Hbr 13,14), ,nasza bowiem ojczyzna jest w niebie”
(Flp 3,20a). Konieczne jest przede wszystkim szukanie krolestwa Boga i Jego
sprawiedliwo$ci (Mt 6,33). Historia ludzko$ci zmierza ku ,,nowemu niebu
i ziemi nowej” (Ap 21,1a), gdzie Bog ,,otrze z ich oczu wszelka tz¢, a Smierci
juz odtad nie bedzie. Ani zatoby, ni krzyku, ni trudu juz odtad nie bedzie, bo
pierwsze rzeczy przemingly” (w. 4). W tym kontekscie ,,zycie konsekrowane
pozostaje w stuzbie tego ostatecznego objawienia si¢ chwaty Bozej %,

Wzorem konsekracji i nasladowania Chrystusa jest Maryja. Konsekracja
W przypadku Maryi wyraza si¢ w postawie petnej przynalezno$ci do Boga
i catkowitego oddania Mu swojego zycia. Maryja zostata wybrana przez Pana,
co stanowi przypomnienie dla os6b konsekrowanych o pierwszenstwie Bozej
inicjatywy. Wyrazone przez Maryj¢ przyzwolenie na Bozy plan jest wzorem
przyjecia taski przez czlowieka. Maryja trwata przy Chrystusie podczas zycia
ukrytego w Nazarecie oraz w decydujagcych momentach Jego zycia publicznego.
Jej postawa bezwarunkowej wiernosci i niestrudzonej stuzby jest wzorem kon-
sekracji Ojcu, jednosci z Synem i ulegtosci Duchowi Swietemu?”.

Zycie konsekrowane jest wyrazeniem natury Kosciota. Papiez wskazuje,
iz ,,wynika to jednoznacznie z faktu, ze profesja rad ewangelicznych jest glebo-
ko powiazana z tajemnicg Chrystusa, ma bowiem uobecnia¢ niejako te forme
zycia, ktorg On wybral, wskazujac na nig jako na warto$¢ absolutng i eschatolo-
giczng. Sam Jezus, powotujagc wybrane osoby, aby porzucity wszystko i poszly
za Nim, dal poczatek tej formie zycia, ktora pod dziataniem Ducha Swictego
miata si¢ w nastepnych stuleciach rozwinaé stopniowo w réznorakie formy
zycia konsekrowanego. Wizja Kosciota zlozonego wylacznie z szafarzy
i zwiernych $wieckich nie odpowiada zamiarom jego Boskiego Zatozyciela,
jakie mozemy odczyta¢ z Ewangelii i z innych pism Nowego Testamentu”?.

Profesja rad ewangelicznych stanowi poglebienie konsekracji chrzcielne;j.
Wewngtrzna jedno$¢ z Chrystusem, ktdra juz jest ustanowiona w sakramencie
chrztu, zostaje wydoskonalona przez dar upodobnienia do Niego. Owa profesja
rad ewangelicznych zaktada istnienie daru Bozego, ktory nie jest udzielany

22 Por. KK 44.

2y C 27. Por. J. Gawel, Swiadkowie mitosci Chrystusa, Krakow 2003, s. 98 nn.

24 por. J. Gawel, Swiadkowie mitosci Chrystusa, s. 40 nn; Z. Palys, Rozwdj teologii konse-
kracji zakonnej. Studium historyczno-teologiczne od Vaticanum II do Vita consecrata Jana Pawla
Il,s.217n.

B VC29.
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wszystkim, stad nie jest koniecznym nastepstwem chrztu®®. Profesja ta jest tez
konsekwencja rozwoju taski sakramentu bierzmowania. Jest tu udzielony
szczegolny dar Ducha Swictego, aby odpowiedzieé na powotanie i podjaé mi-
sje?.

Pomigdzy réznymi stanami zycia chrzescijanskiego istniejg wzajemne
powiazania. Wszyscy maja udzial we wspolnej godnos$ci, wszyscy sg powolani
do swietosci 1 kazdy zgodnie z wlasnym powotaniem oraz darem udzielonym
przez Ducha Swigtego wspotdziata w budowaniu Ciata Chrystusa®®. Misja
swieckich opiera si¢ na konsekracji przez chrzest i bierzmowanie. Misja kapta-
ndéw oparta jest na konsekracji w sakramencie §wiecen. Natomiast osoby, ktore
»obieraja droge rad ewangelicznych, otrzymujg nowa i specjalng konsekracjg,
ktéra co prawda nie jest sakramentalna, ale zobowigzuje je do nasladowania —
przez praktyke celibatu, ubdstwa i postuszenstwa — tej formy zycia, jaka sam
Jezus przyjat i dat za wzor uczniom”?,

Szczegdlna wartos¢ zycia konsekrowanego dotyczy ukazywania §wigto-
$ci Kos$ciota, poniewaz odzwierciedla ono sposob zycia samego Chrystusa.
W profesji rad ewangelicznych najpelniej urzeczywistnia si¢ cel Kosciota, ja-
kim jest uswigcenie ludzkosci. Przy wielkim szacunku wobec powotania do
matzenstwa®, zycie konsekrowane jest uprzedzajace w stosunku do nadejscia
peti krolestwa Bozego. ,,Przy zmartwychwstaniu bowiem nie beda si¢ ani ze-
ni¢, ani za maz wychodzic¢, lecz beda jak aniotowie Bozy w niebie” (Mt 22,30).
Papiez pisze: ,,W ramach tej rzeczywistosci, wspolnej dla calego zycia konse-
krowanego, istnieja drogi odrgbne, ale komplementarne. Zakonnicy i zakonnice
catkowicie oddani kontemplacji W szczeg6lny sposob sa obrazem Chrystusa
«oddajacego si¢ kontemplacji na goérze». Osoby konsekrowane prowadzace
zycie czynne ukazujg Go «zwiastujgcego rzeszom krolestwo Boze badz uzdra-
wiajacego chorych i utlomnych, a grzesznikow nawracajacego do cnoty, badz
btogostawigcego dzieciom i1 dobrze czynigcego wszystkim». W szczegdlny
sposob stuzg nadejéciu krolestwa Bozego osoby konsekrowane w Instytutach
swieckich, ktére tacza w swoistej syntezie wartosci konsekracji i $wieckosci.
Przezywajac swoja konsekracje w §wiecie 1 w taczno$ci ze §wiatem, «starajg si¢
na podobienstwo zaczynu przepoi¢ wszystko duchem ewangelicznym dla
umocnienia i wzrostu Ciala Chrystusa». Aby osiagna¢ ten cel, uczestnicza
w funkcji ewangelizacyjnej Kos$ciota poprzez osobiste §wiadectwo zycia chrze-
Scijanskiego, czynne ksztalttowanie rzeczywistosci doczesnych zgodnie z zamy-

% por. KK 44; RD 7; Z. Palys, Rozwdj teologii konsekracji zakonnej. Studium historyczno-
teologiczne od Vaticanum Il do Vita consecrata Jana Pawla 11, s. 188 n.

21 Por. VC 30.

28 por. KK 32.

2 VC 31.

% Por. KK 41.
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stem Bozym, wspolprace w stuzbie koscielnej wspodlnocie w sposob zgodny
ze $wieckim stylem zycia, jaki jest im wlasciwy”3,

Zycie konsekrowane podtrzymuje w ochrzczonych $wiadomos¢ podsta-
wowych wartosci Ewangelii. Jest ono $§wiadectwem tego, ze bez tych wartosci
nie jest mozliwa przemiana $wiata ku petni rozwoju. Swigto$¢ udzielona w sa-
kramentach zobowigzuje do $wietoéci zycia codziennego. Zycie konsekrowane
shuzy konsekracji os6b zardwno $wieckich, jak i duchownych. Stanowi zachetg,
aby na milo$¢ Bozg odpowiada¢ milo$cig poprzez roznorakie formy diakonii®2,

W ewangelicznej scenie Przemienienia podkreslone jest uczucie bojazni
ogarniajacej uczniow Jezusa: ,,Uczniowie, styszac to, upadli na twarz i bardzo
si¢ zlekli” (Mt 17,6; por. Mk 9,6; Lk 9,34). Boski majestat przemienionego
Jezusa przerasta cztowieka, ktory uswiadamia sobie swoja matos¢ wobec Bozej
chwaly. Owa bojazn jest jednak zbawienna, poniewaz Boska doskonato$¢ wzy-
wa i przynagla cztowieka do $wigtosci. Ma to $cisty zwiazek z wezwaniem
Ojca, aby ,,stucha¢” Chrystusa. W szczegélny sposob odnosi si¢ to do zycia
osob konsekrowanych. Przemienienie w tym przypadku ma polegaé na wyrze-
czeniu si¢ samych siebie i zyciu wylacznie dla Pana, ,,aby Bog byt wszystkim
we wszystkich” (1 Kor 15,28¢). Stad zycie konsekrowane jest uprzywilejowang
droga do $wigto$ci. Osoby te muszg jednak mie¢ $wiadomo$¢, ze petnig szcze-
g6lng misje we wspotczesnym $wiecie. Prawdziwe dazenie oséb konsekrowa-
nych do $wigtosci jest potrzebne celem ,,rozbudzenia w kazdym wierzacym
prawdziwej tesknoty za SwigtoScig, mocnego pragnienia nawrocenia i osobistej
odnowy w klimacie coraz zarliwszej modlitwy i solidarnosci z bliznimi,
zwlaszcza z tymi najbardziej potrzebujacymi”3,

Istotny wpltyw na postep w dazeniu do $wigtos$ci osob konsekrowanych
ma wiernos$¢ charyzmatowi zatozycielskiemu i uksztattowanemu przez ten cha-
ryzmat duchowemu dziedzictwu kazdego Instytutu zycia konsekrowanego.
Jezus zacheca: ,,Wstancie, nie lekajcie si¢!” (Mt 17,7). Te stowa odnoszg si¢ do
kazdego chrze$cijanina, lecz szczegolnie do tych, ktorzy zostali wezwani, aby
porzucié¢ wszystko dla Chrystusa®.

2. Objawienie mitosci Bozej
w eklezjalnej perspektywie znaku komunii
W perspektywie powolania przez Chrystusa do petnienia woli Bozej (por.

Mk 3,32-35), Kosciot jest tajemnicg komunii. Wymownym znakiem koscielnej
komunii jest wspolnotowe zycie 0sob konsekrowanych. Swiadomos¢ koscielnej

31VC 32.

%2 por. DZ 8,10,12.

33 Jan Pawet II, List apostolski Tertio millennio adveniente, Watykan 1994, p. 42. Por.
EN 69; J. Gawet, Swiadkowie mitosci Chrystusa, s. 128.

3 pPor. VC 36.

3 Por. VC 40.
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komunii podtrzymuje i umacnia braterskie wi¢zi duchowe oraz wzajemnag
wspolprace, takze pomigdzy ré6znymi Instytutami zycia konsekrowanego i Sto-
warzyszeniami zycia apostolskiego. Rdwniez pustelnicy stuzg koscielnej komu-
nii specyficznym charyzmatem kontemplacyjnym. Zyjace za$ w $wiecie dzie-
wice konsekrowane, jak rowniez konsekrowane wdowy i wdowcy, pozostaja
W komunii Kosciota partykularnego i powszechnego. Wszystkie te osoby sta-
nowia jednos¢, ktora nie jest mozliwa bez mito$ci wzajemnej i bezwarunkowe;.
Wymaga ona ofiarnej stuzby, zdolnosci przyjecia blizniego takim, jakim jest
oraz umiejetnosci przebaczania®®.

Wizja komunii stanowi wedtug Bozego zamyshu zwienczenie historii
cztowieka. ,,Kluczowym aspektem tej koscielnej komunii jest wierno$¢ umyshu
i serca wobec nauczania Biskupow, ktorg wszystkie osoby konsekrowane po-
winny lojalnie realizowaé¢ w zyciu, dajac o niej otwarcie §wiadectwo wobec
ludu Bozego; dotyczy to zwlaszcza os6b zaangazowanych na polu badan teolo-
gicznych i nauczania w dziedzinie wydawnictw, katechezy, sSrodkow spoleczne-
go przekazu. Poniewaz osoby konsekrowane zajmuja szczegélne miejsce
w Kosciele, ich postawa w tej dziedzinie ma wielkie znaczenie dla catego ludu
Bozego. Ich $wiadectwo synowskiej mitosci jest zrodlem mocy i skuteczno$ci
ich apostolstwa, ktore w ramach misji prorockiej wszystkich ochrzczonych sku-
pia si¢ zwykle na zadaniach wykonywanych w $cistej wspolpracy z hierarchia.
W ten sposob osoby konsekrowane przyczyniajg si¢ bogactwem swoich cha-
ryzmatow do tego, ze Kosciot coraz glebiej urzeczywistnia swojg naturg sa-
kramentu «wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju
ludzkiego»™®'.

Osoby konsekrowane winny by¢ zaczynem komunii misyjnej w Kosciele
powszechnym. Ma to zwigzek z udzielanymi przez Ducha Swigtego rozmaitymi
charyzmatami poszczegdlnych Instytutow zycia konsekrowanego, ktore maja
stuzy¢ budowaniu catego Mistycznego Ciata Chrystusa (por. 1 Kor 12,4-11).
Doniosta jest takze rola osob konsekrowanych w Kosciotach partykularnych.
W budowaniu braterskiej mitosci w tych czgsciach ludu Bozego oraz rozwoju
duszpasterstwa diecezjalnego istotne sg charyzmaty zycia konsekrowanego oraz
wspOlpraca 0sob konsekrowanych z Biskupami®,

Wspdlnoty zycia konsekrowanego maja dba¢ o wzrost duchowosci ko-
munii podejmujac ciagle na nowo dialog milosci ze swiatem, zwtaszcza tam,
gdzie wystepuja podziaty i niesprawiedliwos¢. Jan Pawet II pisze: ,,Wspdlnoty
zycia konsekrowanego sg postane, aby przez $wiadectwo swego zycia ukazy-
wac warto$¢ chrzescijanskiego braterstwa i przemieniajacg moc Dobrej Nowi-
ny, ktora kaze na wszystkich patrze¢ jako na dzieci Boze i sktania do ofiarnej
mito$ci do wszystkich, a zwlaszcza do najmniejszych. Wspoélnoty te sg miej-
scami nadziei i odkrywania ducha Blogostawienstw — miejscami, w ktérych

%6 por. VC 42 52. )
STV C 46. Por. J. Gawel, Swiadkowie mitosci Chrystusa, s. 108 nn.
38 Por. VC 47 n.
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mito$¢, czerpigca moc z modlitwy, zrédta komunii, ma stawac si¢ zasadg zycia
i zdrojem rado$ci”®.

Rézne spotecznosci wspodttworzace Koscidl winny ze soba wspotpraco-
wacé zachowujac postaweg wymiany daroOw, aby owocniej uczestniczy¢ w jego
misji. Stad odnosnie wspotpracy ze $wieckimi Papiez pisze: ,,W przypadku
Instytutéw monastycznych i kontemplacyjnych relacje z wiernymi $wieckimi
majg charakter przede wszystkim duchowy, natomiast w przypadku Instytutow
aktywnych w dziedzinie apostolatu wyrazaja si¢ w roznych formach wspotpracy
duszpasterskiej. Z kolei cztonkowie Instytutow $swieckich, laickich lub kleryc-
kich, nawigzuja relacje z innymi wiernymi w zwyczajnych sytuacjach codzien-
nego zycia™,

Te formy komunii i wspotpracy umozliwiaja promieniowanie duchowo-
$ci i1 dziatalnosci Instytutow zakonnych poza ich obreb, utatwiaja takze wspot-
prace osob konsekrowanych ze §wieckimi na plaszczyznie misji. Jednoczesnie
swieccy poprzez przyktad swigtosci osob konsekrowanych zostajg wprowadzeni
w bezposrednie do§wiadczenie ducha rad ewangelicznych oraz zacheceni do
zycia zgodnego z Blogoslawienstwami ewangelicznymi i w ten sposéb moga
dokonywa¢ przemiany $wiata zgodnie z zamystem Bozym®*.

Jan Pawet Il zwraca uwage na wspolnoty klauzurowe, ktore sg ,,znakiem
wylacznego zespolenia Kos$ciola-Oblubienicy ze swoim Panem”. Ich funkcjo-
nowanie opiera si¢ przede wszystkim na modlitwie, ascezie i gorliwej trosce
0 rozwoj zycia duchowego. Tak trwaja w kontemplacji Boga, co stanowi zapo-
wiedz Kosciota eschatologicznego. Ukazuja w ten sposob cel, ku ktéremu zmie-
rza cala ko$cielna wspdlnota®?.

Najwazniejszym zadaniem oso6b konsekrowanych jest odwazne ukazy-
wanie wlasnym zyciem i stowem ideatu nasladowania Chrystusa, a takze pomoc
powolanym, aby udzielili pozytywnej odpowiedzi Duchowi Swietemu na Jego
poruszenia. Nastgpnie, po entuzjazmie pierwszego spotkania z Chrystusem,
przychodzi okres codziennego trudu wymagajacego cierpliwosci 1 wyrzeczen.
Jednak to dzigki temu powolanie staje si¢ historig przyjazni z Panem. Taki jest
cel duszpasterstwa powotaniowego, ktore jako czgs¢ ogdlnego duszpasterstwa
kazdego Kosciota lokalnego wymaga czynnej wspolpracy pasterzy, zakonni-
kow, rodzin i wychowawcow™,

Papiez przypomina, ze ,,gtownym celem procesu formacyjnego jest przy-
gotowanie cztowieka do catkowitego poswigcenia si¢ Bogu przez nasladowanie
Chrystusa w stuzbie misji”. I dalej wyjasnia, ze ,,formacja musi zatem docieraé¢
gleboko do wnetrza osoby, tak aby kazda jej postawa i czyn, zaré6wno w donio-
stych momentach zycia, jak i w codziennych okoliczno$ciach, ujawniala jej

39 \vC 51,
40\/C 54.
41 Por. KK 31.
42 Por. VC 59.
43 Por. VC 64.
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catkowita i radosng przynalezno$¢ do Boga. Zwazywszy, ze ideatem zycia kon-
sekrowanego jest upodobnienie si¢ do Pana Jezusa i do Jego calkowitej ofiary
Z siebie, cata formacja powinna zmierza¢ przede wszystkim do osiggnigcia tego
celu. Ma to by¢ proces stopniowego przyswajania sobie mysli i uczu¢ Chrystusa
ku Ojcu™*. Proces przygotowujgcy do takiego celu zycia konsekrowanego po-
winien mie¢ charakter totalny i ma obejmowac cata osobe. Z racji dazenia do
przemiany calej osoby ta formacja trwa przez cate jej zycie. ,Formacja, aby
byta pelna, musi obejmowa¢ wszystkie dziedziny zycia chrzescijanskiego i kon-
sekrowanego. Nalezy zatem zaplanowa¢ formacje osobowa, kulturowa, ducho-
wa 1 duszpasterska, dazac wszelkimi srodkami do harmonijnego potaczenia
roznych aspektow”.

Nalezy przy tym pamigta¢, ze pierwszym i najdoskonalszym Wycho-
wawca jest Bog. Postuguje si¢ On jednak w tym dziele posrednictwem ludzi.
»~Formacja jest zatem uczestnictwem w dziele Ojca, ktory za posrednictwem
Ducha ksztaltuje w sercach mtodych mezczyzn i kobiet mysli i uczucia Syna”®.
Stad formatorzy winni mie¢ doswiadczenie w poszukiwaniu Boga, aby ukazy-
wa¢ innym pigkno nasladowania Chrystusa oraz warto$¢ charyzmatu, w ktorym
si¢ ono urzeczywistnia®’.

Formacja winna mie¢ takze charakter wspdlnotowy. A zatem ,,w Instytu-
tach zycia konsekrowanego i w Stowarzyszeniach zycia apostolskiego jej
uprzywilejowanym $rodowiskiem jest wspolnota. To ona pozwala pozna¢ trud
i rado$¢ zycia razem. W braterskiej wspolnocie kazdy uczy si¢ zy¢ z tymi, kto-
rych Bég postawil obok niego, akceptujac ich cechy pozytywne i jednoczesnie
ich odmienno$¢ i ograniczenia. W szczego6lnosci zas uczy sie dzieli¢ otrzyma-
nymi darami ku zbudowaniu wszystkich, poniewaz «wszystkim objawia si¢
Duch dla wspolnego dobrax» (1 Kor 12,7)"%,

Bog powotuje osoby konsekrowane, by w konkretnej formie tego zycia
z calkowitym poswieceniem nasladowaty Chrystusa i kontynuowaty Jego misje.
Najwazniejszym przejawem misji oséb konsekrowanych sa nie tyle zewngtrzne
dzieta, lecz przede wszystkim uobecnianie w $wiecie samego Chrystusa przez
osobiste $wiadectwo. Stad Jan Pawet II pisze: ,,Prorockie zadanie zycia konse-
krowanego polega na przypominaniu zamystu Bozego wobec ludzi i na stuzeniu
mu: zamyst ten zostat objawiony w Pismie Swietym, a mozna go tez odkryé
$ledzac uwaznie znaki opatrzno$ciowego dziatania Bozego w dziejach. Jest to
zamyst zbawienia 1 pojednania ludzkosci (por. Kol 2,20-22). Aby wlasciwie
spetnia¢ t¢ postuge, osoby konsekrowane muszg przezy¢ glebokie do§wiadcze-
nie Boga i uswiadomi¢ sobie wyzwania swojej epoki, odkrywajac ich gleboki

44\/C 65.
45 Tamze.
46 \/C 66.
47 Por. tamze.
48 \/C 67.
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sens teologiczny w drodze rozeznawania dokonywanego z pomocg Ducha
Swietego™*.

Bog w Jezusie Chrystusie sam oddaje si¢ na stuzbe czlowieka. Jezus
,umitowawszy swoich na $wiecie, do konca ich umitowat” (J 13,1c). Przez
umycie uczniom nog (w. 4 n) Jezus objawia glebie mitosci Boga do cztowieka.
Jednoczes$nie objawia sens chrze$cijanskiego zycia, jak rowniez sens zycia kon-
sekrowanego jako zycia ofiarnej mitosci bedacego konkretng i wielkoduszna
stuzba. Chodzi o stuzbe przede wszystkim najubozszym i najbardziej potrzebu-
jacym®.

Jan Pawet II wyjasnia: ,,Poszukiwanie Bozego pigkna kaze osobom kon-
sekrowanym zatroszczy¢ si¢ o wizerunek Boga znieksztalcony w obliczach
braci i siostr, w ich twarzach oszpeconych przez gtéd, w twarzach rozczarowa-
nych przez puste obietnice politykdw, w upokorzonych twarzach tych, ktorych
kultura jest ponizana, w twarzach przelgknionych zaslepiong przemoca, w nie-
spokojnych twarzach dzieci, w twarzach kobiet zniewazanych i ponizanych,
W zmeczonych twarzach migrantow, ktorzy nie spotkali si¢ z godziwym przyje-
ciem, w twarzach starcow, ktérym brak najbardziej podstawowych warunkéw
godnego zycia. Zycie konsekrowane ukazuje w ten sposdb — przez wymowe
swoich dziel — ze Boze milosierdzie jest fundamentem i bodZzcem dla czynnej
i bezinteresownej mitosci. Byt o tym gleboko przekonany $w. Wincenty a Pau-
lo, ktory zalecal Siostrom Mitosierdzia nastgpujacy program zycia: «Duch
Zgromadzenia polega na tym, aby odda¢ si¢ Bogu, aby mitowaé¢ naszego Pana
i stuzy¢ Mu w ludziach ubogich materialnie i duchowo, w ich domach i poza
nimi, aby ksztatci¢ ubogie dziewczeta, dzieci i w ogdlnosci wszystkich, ktorych
Boza Opatrzno$¢ wam posle»™L,

Konsekracja i catkowite oddanie si¢ Panu osoby konsekrowanej znajduje
swoj wyraz w okazywaniu mitosci bliznim. Zycie konsekrowane jest objawie-
niem Bozej milosci w $wiecie. Odnosi si¢ to zwlaszcza do tych, ktorzy nie po-
znali jeszcze jej pelnego objawienia si¢ w Chrystusie. Chodzi o uobecnianie
Chrystusa takze wsrod niechrzescijan®2. Osoby konsekrowane winny charakte-
ryzowaé si¢ 1 wyrdznia¢ pewnym ,niestabngcym napigciem misyjnym” we
wspoltpracy z dziatalno$cig misyjng Kosciota. Odnos$nie przepowiadania Chry-
stusa Jan Pawel II przywotuje stowa pragnienia $w. Teresy z Lisieux: ,,kocha¢
Cig i stara¢ si¢, by Cig¢ kochano”, a takze $w. Franciszka Ksawerego, aby ,,zdo-
bywajacy wiedze byli swiadomi, ze Bog, nasz Pan, zazada od nich rachunku
z otrzymanych talentow; aby starali si¢ korzysta¢ ze $srodkéw i ¢wiczen du-
chownych, ktore pomagaja pozna¢ i ustysze¢ w glebi wilasnej duszy glos woli

49 yC 73. Por. E. Swierczek, Profetyczny wymiar zycia konsekrowanego w blasku Prze-
mienienia Jezusa na Gorze Tabor, W: Dar Zycia konsekrowanego, red. E. Nieradka, S. Hargzga,
Rzeszow 1996, s. 75-98.

% por. J. Gawel, Swiadkowie mitosci Chrystusa, s. 75 .

S1VC 75.

52 por. KK 44 i 46; EN 69.
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Bozej, 1 oddali do jej dyspozycji swoje uczucia, mowiac: «Panie, oto jestem. Co
chcesz, abym uczynit? Po$lij mnie, dokad zechcesz» %,

Osoby konsekrowane winny by¢ obecne we wszystkich czesciach $wia-
ta>. Papiez pisze: ,,Nowa ewangelizacja wymaga od 0s6b konsekrowanych
petnej swiadomosci teologicznego sensu wyzwan naszej epoki. Te wyzwania
nalezy poddawaé¢ uwaznemu i wspolnotowemu rozeznaniu, majac na uwadze
odnowe misji. Odwaga gloszenia Pana Jezusa musi taczy¢ si¢ z ufnoscia
w dziatanie Opatrznosci Bozej, obecnej w swiecie, ktora «sprawia, ze wszystko,
nawet ludzkie przeciwno$ci, przysparzajg dobra Kosciotowi»”®®. Aby udziat
osob konsekrowanych w procesie nowej ewangelizacji byl owocny konieczne
sg takie elementy jak: ,,wierno$¢ charyzmatowi zalozycielskiemu, komunia
z tymi, ktorzy w Kosciele prowadza to samo dzieto, zwlaszcza z Pasterzami,
oraz wspolpraca z wszystkimi ludzmi dobrej woli”*®.

Koscidt specjalng troska otacza tych, ktorzy sa najstabsi, czyli ubogich.
Ubdstwo ma wiele wymiaréw. Papiez pisze, ze ubogimi s3: ,,ucisnieni, ze-
pchnigci na margines, starcy, chorzy, dzieci i wszyscy, ktorych spoteczenstwo
postrzega i traktuje jak «ostatnich»”®’. Ta opcja preferencyjna Ko$ciota wpisuje
si¢ w dynamike mitosci objawione]j przez Jezusa Chrystusa. Chociaz sa do nigj
zobowigzani wszyscy uczniowie Chrystusa, to jednak w sposob wyjatkowy
winni czu¢ si¢ w nig zaangazowani ci, ktorym ,,szczera odpowiedz na mito$§¢
Chrystusa kaze zy¢ tak jak zyja ubodzy i opowiedzie¢ si¢ po stronie ubogich™.

To dlatego Papiez zwraca uwagg, ze ,,powinno to sktoni¢ kazdy Instytut,
zgodnie z jego specyficznym charyzmatem, do przyjecia skromnego i surowego
stylu zycia — zarowno indywidualnego, jak i wspolnotowego. Umocnione takim
$wiadectwem zycia, osoby konsekrowane bedg mogly pigtnowaé przejawy nie-
sprawiedliwosci, ktora dotyka tak wiele dzieci Bozych, i wystgpowacé w obronie
sprawiedliwo$ci w $rodowisku swojej postugi, czynigc to w sposéb zgodny
z wybrang przez siebie droga zycia i nie uzalezniajac si¢ od zadnej ideologii
politycznej. W ten sposob takze w rdznych wspodtczesnych sytuacjach niezli-
czone osoby konsekrowane bedg dawaty $wiadectwo takiej samej ofiarnosci,
jaka odznaczali si¢ zatozyciele 1 zatozycielki, ktorzy poswigcili cale zycie, aby
shuzy¢ Panu obecnemu w ubogich. Chrystus bowiem «przebywa na ziemi
W osobach swoich ubogich (...). Jako Bog, bogaty, jako Cztowiek, ubogi. Istot-
nie, ten sam Czlowiek juz bogaty wstapit do nieba, siedzi po prawicy Ojca,
chociaz na ziemi nadal ubogi, cierpi glod, pragnienie, jest nagi»”°.

53 Cyt. za: VC 77.
% Por. KK 44,

55 vC 81.

5% Tamze.

57vC 82.

%8 Tamze.

% Tamze.
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Stuzba ubogim stanowi akt ewangelizacji. Jest to jednoczesnie rekojmia
ewangelicznosci zycia konsekrowanego, a takze pobudzajacy to zycie bodziec
do nieustannego nawrdcenia. Jak bowiem méwi §w. Grzegorz Wielki: ,,gdy
mitosierdzie uniza si¢ z miloscia, aby zaspokoi¢ chocby najmniejsze potrzeby
blizniego, wtedy wlasnie wznosi si¢ na najwyzsze szczyty. A kiedy z najwigk-
sza dobrocig pochyla si¢ nad najbardziej palacymi potrzebami, wowczas tez
Z najwigkszg mocg wzlatuje ku gorze”®.

Z racji radykalizmu w nasladowaniu Chrystusa i po$wigcenia si¢ misji
zycie konsekrowane jest szczegolng forma uczestnictwa w prorockiej funkcji
Chrystusa. Wyraza si¢ ono w $wiadectwie pierwszenstwa Boga i ewangelicz-
nych wartosci, tak Ze niczego nie mozna usytuowac ponad osobistg mitoscig do
Chrystusa i do ubogich, w ktérych On zyje. Prorockie §wiadectwo oséb konse-
krowanych domaga si¢ ,nieustannego i gorliwego poszukiwania woli Bozej,
wielkodusznego trwania w kos$cielnej komunii, ktorej nigdy nie moze zabraknac
oraz praktyki duchowego rozeznawania i umitowania prawdy. Swiadectwo to
wyraza si¢ takze przez pigtnowanie wszystkiego, co sprzeciwia si¢ woli Bozej,
oraz przez poszukiwanie nowych drog realizacji Ewangelii w historii, w daze-
niu do krolestwa Bozego™®.

W tej perspektywie powaznym wyzwaniem jest kultura nacechowana he-
donizmem, w ktorej ludzka piciowos¢ jest czesto sprowadzana do rangi roz-
rywki lub towaru. Znaczny udzial majag w tym rowniez $rodki spolecznego
przekazu. Skutkiem praktykowania takiego ,kultu instynktu” jest cierpienie
poszczegdlnych jednostek oraz catych rodzin®. W obliczu takiego stanu rzeczy
Papiez podkresla, ze ,,odpowiedzia zycia konsekrowanego jest przede wszyst-
kim radosna praktyka doskonalej czystosci jako swiadectwo mocy Bozej mito-
$ci, dziatajgcej w utomnej ludzkiej naturze. Osoba konsekrowana ukazuje, ze to,
co wigkszo$¢ ludzi uwaza za niemozliwe, dzigki tasce Pana Jezusa staje si¢
mozliwe i jest zrodtem prawdziwego wyzwolenia. Tak — w Chrystusie mozna
mitowaé Boga calym sercem, stawiajac Go ponad wszelkg inng mitos¢, 1 dzigki
temu mitowac¢ tez kazde stworzenie, zachowujac Boza wolno$¢. Takie §wiadec-
two jest dzis$ niezwykle potrzebne, wtasnie dlatego, ze jest tak niezrozumiate dla
naszego $wiata. Zwraca si¢ ono do kazdego czlowieka — do mlodziezy, do na-
rzeczonych, do malzonkow, do chrzescijanskich rodzin — aby ukaza¢ im, ze
moc Bozej milosci moze dokona¢ wielkich rzeczy wilasnie przez doswiadczenie
ludzkiej mitosci. To swiadectwo wychodzi takze naprzeciw coraz powszechniej
odczuwanej potrzebie wewnetrznej przejrzystosci w relacjach miedzy ludz-
mi”%,

I dalej Papiez zachgca: ,,Trzeba, aby zycie konsekrowane ukazywato
wspolczesnemu §wiatu przyktady czystosci przezywanej przez me¢zczyzn i ko-

60 Cyt. za: tamze.

61V C 84. Por. I. Gawet, Swiadkowie mifosci Chrystusa, s. 114 nn.
62 por. VC 88.

63 Tamze.
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biety, ktérzy odznaczajg si¢ zrownowazeniem, samokontrola, inicjatywa, doj-
rzato$cig psychiczng i uczuciowa. Dzieki temu $wiadectwu ludzka mitos¢ zy-
skuje niezawodny punkt odniesienia, ktory osoba konsekrowana czerpie z kon-
templacji mito$ci trynitarnej, objawionej nam w Chrystusie. Wiasnie dlatego, ze
jest zanurzona w tej tajemnicy, czuje si¢ zdolna do mitosci radykalnej i uniwer-
salnej, ktora daje jej moc do panowania nad soba i do zachowania dyscypliny,
co jest niezbedne, by nie popas¢ w niewole zmystow i instynktéw. Konsekro-
wana czysto$¢ jawi si¢ zatem jako do$wiadczenie radosci i wolnosci. Rozja-
$niona $wiatlem wiary w zmartwychwstatego Chrystusa oraz oczekiwaniem na
nowe niebo i nowa ziemi¢ (por. Ap 21,1), dostarcza cennych przestanek dla
wychowania do czysto$ci, niezbednej takze w innych stanach zycia”%.

Istotne znaczenie ma praktykowanie ewangelicznego ubostwa przez 0so-
by konsekrowane w obliczu ,,materialistycznej zadzy posiadania”, z ktorg jest
$ci§le zwigzane lekcewazenie potrzeb i cierpienia stabszych oraz brak perspek-
tywicznego my$lenia odno$nie zachowania réwnowagi zasoboéw naturalnych®.
Nasladowanie Chrystusa ubogiego nawiazuje do pierwszego blogostawienstwa:
»Blogostawieni ubodzy w duchu, albowiem do nich nalezy krélestwo niebie-
skie” (Mt 5,3). Ubostwo jest wartoscia, ktorej ,,podstawowy sens polega na
$wiadczeniu o tym, ze Bog jest prawdziwym bogactwem ludzkiego serca. Dla-
tego wlasnie ewangeliczne ubdstwo przeciwstawia si¢ z mocg balwochwalcze-
mu kultowi mamony i staje si¢ proroczym wotaniem skierowanym do spote-
czenstwa, ktore zyjac w wielu czeSciach $wiata w dobrobycie, jest wystawione
na niebezpieczenstwo utraty poczucia umiaru i $wiadomosci istotnej warto$ci
rzeczy. Dlatego bardziej niz w innych epokach wotanie to znajduje postuch
takze u tych, ktorzy zdajac sobie sprawe z ograniczono$ci zasobow naszej
planety, domagaja si¢ poszanowania i ochrony stworzenia przez ograniczenie
konsumpcji, zachowanie trzezwego umiaru i wyznaczenie stosownych granic
wlasnym pragnieniom”®®,

Natomiast wlasciwe dla zycia konsekrowanego postuszenstwo ma szcze-
golne znaczenie w obliczu blednego pojmowania wolnosci, ktora to warto$¢ nie
moze by¢ oddzielana od jej konstytutywnej wiezi z prawdg i z normg moralng®’.
Wolnos¢ jest $cisle zwigzana z szacunkiem dla osoby ludzkiej, lecz zte jej uzy-
wanie prowadzi do réznorakich przejawow niesprawiedliwosci. Odpowiedzig

64 Tamze. Por. A. Derdziuk, Aretologia konsekrowana czyli cnoty zakonne, Krakow 2003,
s. 73 nn; J. Gawel, Swiadkowie milosci Chrystusa, s. 117 n; A. Cencini, Dziewictwo i celibat
dzisiaj. W kierunku seksualnosci paschalnej, Krakow 2005, s. 112 nn; Z. Palys, Rozwdj teologii
konsekracji zakonnej. Studium historyczno-teologiczne od Vaticanum Il do Vita consecrata Jana
Pawla II, s. 210.

5 Por. VC 89.

6 \VC 90. Por. A. Derdziuk, Aretologia konsekrowana czyli cnoty zakonne, s. 89 nn;
J. Gawel, Swiadkowie mitosci Chrystusa, s. 118; B. Goya, Psychologia i zycie konsekrowane,
Warszawa 2004, s. 98; Z. Palys, Rozwdj teologii konsekracji zakonnej. Studium historyczno-
teologiczne od Vaticanum II do Vita consecrata Jana Pawla 11, s. 211.

67 Por. Jan Pawet I1, Encyklika Veritatis splendor, Rzym 1993, p. 31-35.
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na zwigzane z tym problemy wspolczesnosci jest ewangeliczne postuszenstwo,
ktére znajduje uzasadnienie w tajemnicy postuszenstwa Chrystusa wobec Ojca.
Postawa Chrystusa ukazuje istote ludzkiej wolnosci, ktora polega na postuszen-
stwie wobec woli Ojca, a takze swiadczy o tym, ze nie ma sprzeczno$ci migdzy
postuszenstwem a wolno$cig. Ewangeliczne postuszenstwo prowadzi do zdo-
bycia prawdziwej wolnos$ci. Jest ono wyrazem synowskiej wiezi cztowieka
z Bogiem. Sktadajac $lub postuszenstwa osoba konsekrowana daje o tym §wia-
dectwo®®.

Owo $wiadectwo osob konsekrowanych ma szczegdlne znaczenie w zy-
ciu zakonnym z racji charakteryzujacego to zycie wymiaru wspolnotowego. Jan
Pawel II pisze: ,,Zycie braterskie jest srodowiskiem sprzyjajacym rozeznaniu
i przyjeciu woli Bozej oraz trwaniu w jednosci umystow i serc. Postuszenstwo
ozywiane przez mito$¢ jednoczy cztonkéw Instytutu w tym samym $wiadectwie
i w tej samej misji, cho¢ zarazem zachowuje roznorodno$¢ darow i osobowosci.
W klimacie braterstwa ozywianego przez Ducha Swietego kazdy cztonek
wspolnoty prowadzi z innymi owocny dialog, aby odkrywa¢ wole Ojca, wszy-
scy za$§ dostrzegaja w osobie Przelozonego wyraz ojcostwa Boga oraz wladzy
udzielonej przez Boga, w stuzbie rozeznaniu i komunii”®,

Te wielkie wyzwania dla zycia konsekrowanego odnoszg si¢ do ewan-
gelicznych rad czysto$ci, ubdstwa i postuszenstwa. Jest to przynaglenie dla
Kosciota, a zwlaszcza dla oso6b konsekrowanych, do dawania $wiadectwa.
Praktykowanie rad ewangelicznych nie prowadzi do zubozenia wartosci au-
tentycznie ludzkich, lecz raczej jest ich przemiang w perspektywie dobra ab-
solutnego — Boga. Rady ewangeliczne nie stanowig zaprzeczenia wartosci
zwigzanych z ptciowos$cia, z uzasadnionym pragnieniem dysponowania dob-
rami materialnymi, czy samodzielnego decydowania o sobie. Te sktonno$ci sa
same w sobie dobre, majg bowiem swoje zrédto w naturze. Jednak natura
ludzka jest ostabiona przez grzech pierworodny i dlatego cztowiek jest nara-
zony na ryzyko wyrazania ich w sposéb wykraczajagcy poza normy moralne.
Rady ewangeliczne natomiast wskazujg na gleboki sens antropologiczny tych
warto$ci w perspektywie wiecznosci’®.

* * *

Przestanie adhortacji apostolskiej Vita consecrata dotyczy znaczenia zy-
cia konsekrowanego dla Kosciota i $wiata. Tozsamo$¢ osob konsekrowanych
ma Scisly zwiazek z pojeciem ‘konsekracja’. Chodzi o osobista konsekracje
pochodzaca od Boga i odnoszacg si¢ do Niego oraz okreSlajacg dang osobe.
Istotg zycia konsekrowanego jest catkowite i wytaczne oddanie si¢ Bogu. Do-

% Por. A. Derdziuk, Aretologia konsekrowana czyli cnoty zakonne, s. 100 nn; J. Gawet,
Swiadkowie mitosci Chrystusa, s. 118 n; B. Goya, Psychologia i zycie konsekrowane, s. 99;
Z. Palys, Rozwdj teologii konsekracji zakonnej. Studium historyczno-teologiczne od Vaticanum
Il do Vita consecrata Jana Pawta II, s. 211 n.

89V C 92. Por. DZ 14; B. Goya, Psychologia i Zycie konsekrowane, s. 175 nn.

7 por. J. Gawel, Swiadkowie milosci Chrystusa, . 119.
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browolne zobowigzanie si¢ do zycia wedtlug rad ewangelicznych suponuje rea-
lizacje ewangelicznego radykalizmu.

W zwigzku z tym Jan Pawetl II stawia za $§w. Teresg od Jezusa pytanie:
,,C0zZ staloby sie ze §wiatem, gdyby nie bylo w nim zakonnikow?”. I odpowia-
da, ze zycie konsekrowane ,,wyraza nieograniczong bezinteresowno$¢ i mitosc,
co jest szczegoOlnie donioste zwlaszcza w §wiecie zagrozonym przez zalew
spraw niewaznych i przemijajacych. Gdyby zabrakto tego konkretnego znaku,
nalezaloby si¢ obawia¢, ze mito$¢ ozywiajaca caty Kosciot ostygnie, ze zbaw-
czy paradoks Ewangelii straci swg ostro$¢, ze «sol» wiary zwietrzeje w Swiecie
ulegajacym sekularyzacji. W zyciu Kosciota i samego spoleczenstwa potrzebni
sa ludzie zdolni do catkowitego poswigcenia si¢ Bogu i bliznim dla mitosci

Papiez podkresla rowniez, ze ,,Koscidt pod zadnym pozorem nie moze
wyrzec si¢ zycia konsekrowanego, poniewaz ukazuje ono wyrazi§cie jego
szczegblng natur¢ «oblubiencza». To z niego rodzi si¢ nowy zapat i moc dla
gloszenia Ewangelii calemu $wiatu. Potrzebni sa bowiem ludzie, ktoérzy beda
ukazywaé ojcowskie oblicze Boga i macierzynskie oblicze Kosciota, ktorzy
beda umieli zaryzykowaé wlasnym zyciem, aby inni mieli zycie i nadziej¢. Ko-
sciot potrzebuje osob konsekrowanych, ktére zanim jeszcze podejma shuzbe
w takiej czy innej szlachetnej sprawie, pozwalajg si¢ przemieni¢ Bozej tasce
i stosuja sie catkowicie do nakazéw Ewangelii”’?. Zycie konsekrowane polega
bowiem na przezywaniu i wyrazaniu konsekracji przez radykalne poddanie
Chrystusowi catego zycia.

Osoby konsekrowane pozwalaja, aby Chrystus zawtadnat catkowicie ich
zyciem. Jednoczesnie dajg Swiadectwo, ze jesli ktos podaza za Chrystusem jako
Czlowiekiem doskonatym, to sam coraz bardziej staje si¢ cztowiekiem’®. Papiez
podkresla, ze ,,panowanie nad soba, wspomagane przez taske i mitos¢ Boza, jest
lekarstwem przeciw zadzy posiadania, przyjemnosci, wladzy”. Stawia w zwigz-
ku z tym retoryczne pytania: ,,Czyz nasz §wiat nie potrzebuje radosnych $wiad-
kow 1 prorokow dobroczynnej mocy Bozej mitosci? Czy nie potrzebuje takze
ludzi, ktérzy swoim zyciem i dzialaniem zasiewaja ziarna pokoju i brater-
stwa?”™,

Szczegodlna misja zycia konsekrowanego w Kosciele i w §wiecie polega
przede wszystkim na dawaniu §wiadectwa o Chrystusie. Osoby konsekrowane
dajac takie Swiadectwo swoim zyciem, czynami i slowami, po§wiecajac si¢
catkowicie mitosci do Boga i braci oraz trwajgc w postawie nieustannego na-
wrocenia, s3 w S$wiecie ,,promieniami Bozego pigkna”. Swoja obecnoscig

1\/C 105.

2 Tamze.

3 Por. KDK 91.
74\/C 108.
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w Kosciele i w $wiecie stanowig zapowiedZz eschatologicznej doskonatosci
ludzkiej egzystencji™.

S Por. VC 109.
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Tozsamos$¢ i misja kaptana (Pastores dabo vobis)

Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis to dokument posynodalny?,
dotyczacy formacji kaplanskiej we wspotczesnym $swiecie, w ktorym daje si¢
zauwazy¢ rozpowszechnione pragnienie sprawiedliwosci i pokoju, poszukiwa-
nie prawdy i dazenie do ochrony osoby ludzkiej, wzmozona troske o §rodowi-
sko naturalne, sg takze nowe mozliwosci ewangelizacyjne z racji szybkiego
rozprzestrzeniania si¢ informacji. Tym zjawiskom towarzysza jednak elementy
negatywne. Pragnienie Absolutu i kontaktu z Nim, przy braku autentycznego
przepowiadania Ewangelii oraz $wiadczenia o Ewangelii, sprzyja formom reli-
gijnosci bez Boga oraz sektom. Przesadne podkreslanie podmiotowosci osoby
prowadzi do indywidualizmu zwigzanego z hedonizmem, konsumpcjonizmem,
zastepczymi formami przezy¢ bez nawigzywania prawdziwie ludzkich relacji,
czy ucieczkg od odpowiedzialno$ci. Kolejnym elementem wspotczesnosci jest
praktyczny i egzystencjalny ateizm z odpowiadajgcym mu sekularyzmem zycia
I przeznaczenia cztowieka, co przy szerokim dostgpie do dobr materialnych daje
zhudne wrazenie samowystarczalno$ci. W tym kontek$cie symptomatyczne sg
zjawiska rozpadu rodziny, wypaczenia prawdziwego sensu ptciowosci, a takze
niesprawiedliwe formy kapitalizmu. W Kosciele zas negatywnym zjawiskiem
jest ignorancja religijna wierzacych, a takze zawezanie bogactwa ewangelicz-
nego oredzia, czy subiektywizacja wiary?.

W tym konteks$cie Jan Pawet 11 podkresla znaczenie duchowo-religijnego
wymiaru osobowosci kaptanskiej oraz przypomina o odpowiedzialnos$ci catego

! Chodzi o synod, ktory odbyt si¢ w Rzymie pomiedzy 30 wrze$nia a 28 pazdziernika
1990. Bylo to VIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogolne. Por. Synod Biskupow,
https://pl.wikipedia.org/wiki/Synod_Biskupow.

2 Por. PDV 6 nn; M. Zieba, Pastores dabo vobis,
http://www.centrumjp2.pl/wikijp2/index.php?title=Pastores_dabo_vobis#Opracowania_nt._adhor
tacji_Pastores_dabo_vobis


http://www.centrumjp2.pl/wikijp2/index.php?title=Pastores_dabo_vobis#Opracowania_nt._adhortacji_Pastores_dabo_vobis
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Kosciota za powotania kaptanskie. Do§¢ doktadnie omawia temat seminarium
duchownego jako miejsca prawidlowej formacji kaptanskiej, od ktorej zalezy
,.przyszto$¢ Kosciola, jego rozwoj oraz powszechne postannictwo zbawienia™,

Papiez przywoluje wiele tekstow biblijnych odnoszacych si¢ do kaptan-
stwa. Stad tez pochodzi tytut tej adhortacji, ktory oznacza ,,dam wam pasterzy”.
Stowa te stanowia cytat z Ksiegi Jeremiasza, ktoéry otwiera dokument: ,,dam
wam pasterzy wedtug mego serca” (Jr 3,15). Sg to stowa obietnicy, jaka Bog
sktada swemu ludowi, Ze nie zostawi go bez pasterzy (por. tez: 23,4). Realizacji
tej zapowiedzi do$wiadcza nieustannie Kosciol jako lud Bozy, cho¢ najwyz-
szym 1 ostatecznym jej wypelnieniem jest Jezus Chrystus, ,,Wielki Pasterz
owiec” (Hbr 13,20). To Jezus Chrystus powierza Apostotom i ich nastgpcom
postuge pasterzy Bozej owczarni (por. J 21,15-19; 1 P 5,1-4).

Jan Pawet Il pisze: ,,Bez kaptanow Kos$ciot nie mogltby przezywac przede
wszystkim tego podstawowego postuszenstwa, ktore zakorzenione jest w sa-
mym sercu egzystencji Kosciota oraz jego misji w dziejach: postuszenstwa wo-
bec polecenia Jezusa «idzcie wigc i nauczajcie wszystkie narody» (Mt 28,19),
a takze «to czyncie na moja pamiatke» (Lk 22,19; por. 1 Kor 11,24), czyli nie
moglby wypehia¢ nakazu gloszenia Ewangelii i ponawiania kazdego dnia ofia-
ry Jego Ciala, ktore wydat, oraz Jego Krwi, ktorg przelat za zycie $wiata™.
Warto zatem zwr6ci¢ uwage na przeslanie zawarte w omawianym dokumencie
papieskim odnosnie tozsamos$ci kaptana i jego misji wynikajacej z mitosci pa-
sterskiej oraz koniecznos$ci formacji kaptanskiej.

1. Tozsamos¢ kaptanstwa stuzebnego
— ku powszechnej misji zbawienia

Zrédtem tozsamosci kaplanskiej, tak jak kazdej tozsamosci chrzescijan-
skiej, jest Trojca Swieta, ktoéra ,,sic objawia i udziela ludziom w Chrystusie,
tworzac w Nim i za sprawa Ducha Koscidt, jako «zalazek oraz zaczatek krole-
stwa»™™®. Ko$ciot jest tajemnica komunii trynitarnej. W tajemnicy Kosciola
ujawnia si¢ tozsamo$¢ chrze$cijanska, a zatem rowniez tozsamo$¢ kaptana
I jego postugi. Kaptan na mocy konsekracji otrzymanej w sakramencie §wigcen,
jest postany przez Boga Ojca za posrednictwem Chrystusa, aby w mocy Ducha
Swigtego stuzy¢ Kosciotowi i prowadzié¢ ludzi do zbawienia®.

Tozsamos$¢ kaptana ma charakter relacyjny. Chodzi przede wszystkim
0 odniesienie do Boga w Trojcy Swictej oraz do Kosciola. Podstawowym kryte-
rium okre$lenia tej tozsamosci, a takze godnos$ci kaptana, jego powolania i misji
w $wiecie, jest eklezjologia komunii. Owo odniesienie do Kosciota jest ko-

SPDV 4.

4PDV 1.

SPDV 12.

6 Por. DK 7 n; P.M. Gajda, Wybrany, konsekrowany i postany. Kaptan w $wietle dokumen-
tow Nauczycielskiego Urzedu Kosciota, Tarnow 2006, s. 117 nn.
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nieczne, lecz priorytetowym jest odniesienie do Jezusa Chrystusa, ktory stanowi
zasadg istnienia Ko$ciota. Kos$ciot zas jest znakiem nieustannej obecnosci Chry-
stusa i Jego dziatania w$rod ludzi’.

Kaptanstwo stuzebne, zwane tez urzedowym lub hierarchicznym, jest
uczestnictwem w kaplanstwie Jezusa Chrystusa. Tozsamos$¢ tego kaptanstwa
polega na ontologicznym zwiazku laczacym kaptana z Jezusem Chrystusem
jako Najwyzszym Kaptanem i Dobrym Pasterzem. Owo utozsamienie si¢ ka-
ptana z Chrystusem jest podstawa i szczytem kaplanstwa. Zycie i poshuga ka-
ptana jest kontynuacja dziatalnosci Chrystusa, z ktérym jest on sakramentalnie
zkaczony dzigki dziataniu Ducha Swietego®.

Jak pisze Jan Pawet II: ,,Prezbiter odnajduje petng prawde o swojej toz-
samos$ci w tym, ze jego kaptanstwo pochodzi od Chrystusa, jest szczegdlnym
uczestnictwem i kontynuacja samego Chrystusa, Najwyzszego i jedynego Ka-
ptana Nowego i Wiecznego Przymierza. Kaptan jest zywym i przejrzystym
obrazem Chrystusa Kaptana. Kaptanstwo Chrystusa, jako wyraz Jego absolutnej
«nowosci» w historii zbawienia, stanowi jedyne zrédto i niezastapiony wzor
kaptanstwa chrzescijanina, a zwtaszcza prezbitera. Odniesienie do Chrystusa
jest wiec absolutnie niezbgdnym warunkiem zrozumienia kaplanstwa hierar-
chicznego™.

Jezus Chrystus jest doskonalym Posrednikiem migdzy Bogiem Ojcem
a ludzkoscia (por. Hbr 8 n). Jest to Jego postannictwo, ktore wypetnia si¢ przez
ofiar¢ na krzyzu. Jezus ofiarowuje siebie dla odkupienia ludzkosci (J 1,36;
Ap 5,6.12). W ten sposob przekazuje swoim uczniom godno$¢ i postannictwo
kaptanéow Nowego Przymierza. Tak wypelnia si¢ obietnica: ,,wy bedziecie
Mi krélestwem kaptandéw i ludem s$wietym” (W) 19,6a). Caly lud Nowego
Przymierza jest ,,$wictym kaptanstwem, dla sktadania duchowych ofiar, przy-
jemnych Bogu przez Jezusa Chrystusa” (1 P 2,5¢). Ten lud, Ko$ciot, otrzymuje
od Chrystusa ontologiczny udzial w Jego odwiecznym kaptanstwie®®.

Podczas zycia ziemskiego Jezus gromadzi wokoét siebie ucznidw (por.
1k 10,1-12), aby shuzyli powszechnemu kaptanstwu Nowego Przymierza.
A jednoczesnie powoluje Apostotow i nadaje im szczegdlng wiadze wobec
przysziej wspolnoty oraz w perspektywie ewangelizacji wszystkich narodow.
Przekazuje im swoja nauk¢ oraz nadaje im witadzeg, ktéra pochodzi od Ojca

"Por. PDV 12.

8 Por. J.D. Szczurek, Elementy chrystologii w posynodalnej adhortacji apostolskiej Pasto-
res dabo vobis, w: Pastores dabo vobis. Sympozjum. Posynodalna adhortacja apostolska Ojca
Swietego Jana Pawla Il o formacji kaptanow we wspétczesnym swiecie, red. J. Machniak, Krakow
1994, s. 48 nn; A. Cencini, Kaptan i dzisiejszy swiat, Krakow 2010, s. 43 nn; J. Augustyn, Ka-
planstwo: duchowos¢ i postuga — wspotczesne wyzwania, Krakéw 2012, s. 19 n.

9 PDV 12. Por. J.D. Szczurek, Elementy chrystologii w posynodalnej adhortacji apostol-
skiej Pastores dabo vobis, s. 53 nn; J. Troska, Religijno-moralne uwarunkowania postugi kaplarn-
skiej w Polsce, w: Nowa ewangelizacja potrzebuje nowych glosicieli Ewangelii, red. A. Wojtczak,
Poznan 2001, s. 14.

10 Por. PDV 13.
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i ktora zostata Mu dana w pelni, a objawita si¢ w zmartwychwstaniu'!: ,,Dana
Mi jest wszelka wtadza w niebie 1 na ziemi. IdZzcie wigc i nauczajcie wszystkie
narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego. Uczcie je
zachowywaé wszystko, co wam przykazatem. A oto Ja jestem z wami przez
wszystkie dni, az do skonczenia $§wiata” (Mt 28,18-20).

W ten sposob zostaje ustanowiona wiez miedzy misjg Chrystusa a urze-
dem powierzonym Apostotom. , Kto was przyjmuje, Mnie przyjmuje; a kto
Mnie przyjmuje, przyjmuje Tego, ktory Mnie postat” (Mt 10,40); ,,Jak Ojciec
Mnie postal, tak i Ja was posytam” (J 20,21b; por. 13,20; 17,18). Apostotowie
nie petnig wlasnej misji, lecz zbawcza misje Jezusa. Nie chodzi tez o ich ludz-
kie sily, lecz o taske Chrystusa: ,,Wezmijcie Ducha Swigtego! Ktorym odpusci-
cie grzechy, sa im odpuszczone, a ktorym zatrzymacie, s3 im zatrzymane”
(J 20,22 n). Autentyczno$¢ i owocnos$¢ tej misji jest $cisle zwigzana z tacznoscig
Apostotow z Jezusem, a w Nim z jednos$cia ich samych miedzy soba (por.
J 17,20-23)%2,

Apostotowie powoluja nastepnie innych ludzi jako biskupow, prezbite-
row 1 diakondw. Podejmujacymi t¢ postuge kieruje Duch Chrystusa. Sg oni
powotani do przedtuzania obecnosci Chrystusa jako Najwyzszego Pasterza
przez nasladowanie Jego stylu zycia i ukazywanie Go powierzonemu ludowi.
Maja oni glosi¢ Ewangelie §wiatu i budowaé Koscidét w imieniu i w zastepstwie
Chrystusa’®. Sw. Piotr odno$nie prezbiterow pisze: ,,Starszych wiec, ktorzy sa
wsrod was, prosze, ja rowniez starszy, a przy tym $wiadek Chrystusowych cier-
pien oraz uczestnik tej chwaty, ktéra ma si¢ objawic: pascie stado Boze, ktére
jest przy was, strzegac go nie pod przymusem, ale z wtasnej woli, jak Bog chce;
nie ze wzgledu na niegodziwe zyski, ale z oddaniem; i nie jak ci, ktoérzy ciemie-
73 gminy, ale jako zywe przyktady dla stada. Kiedy za$ objawi si¢ Najwyzszy
Pasterz, otrzymacie niewigdnacy wieniec chwaty” (1 P 5,1-4).

Wyswigcony kaptan jest stugg Kosciota. Dokonuje sakramentalnych zna-
kéw obecnosci Chrystusa zmartwychwstalego. Tworzy jedno$¢ koscielnej
wspolnoty. Duchowy dar, jaki otrzymuje w $wigceniach, przygotowuje go do
powszechnej misji zbawienia (por. Dz 1,8). W tej perspektywie kaptan powota-
ny jest do zacie$niania ze wszystkimi ludzmi wigzoOw braterstwa opartych na
wspolnym poszukiwaniu prawdy oraz szerzeniu sprawiedliwosci i pokoju. Mo-
ze si¢ to dokonywa¢ na mocy wigzi kaptana z Jezusem Chrystusem, z ktorg
Sci$le taczy sie jego relacja z Ko$ciotem®,

Jan Pawet II przypomina: ,,Postuga kaptanska zgodnie ze swa naturg mo-
ze by¢ wypelniona tylko wtedy, kiedy prezbiter jest zjednoczony z Chrystusem

1 por. PDV 14.

2 Por. tamze.

13 Por. M. Kaczmarek, Ku doskonatosci kaptana, Czgstochowa 1999, s. 30 n; J. Watroba,
Permanentna formacja duchowa kaplanow, Czgstochowa 1999, s. 37 nn.

14 Por. DK 10; P.M. Gajda, Wybrany, konsekrowany i postany..., s. 93 nn; J. Augustyn,
Kaptanstwo: duchowos¢ i postuga — wspolczesne wyzwania, s. 21 n.
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poprzez sakramentalne wiaczenie do stanu kaptanskiego, a wiec gdy pozostaje
w hierarchicznej jednosci ze swym biskupem. Postuga kaptanska ma radykalng
«forme wspolnotowa» i moze by¢ wypelniona tylko jako «wspolne dzieton™®®,

W odniesieniu za$ do kaptanstwa powszechnego Papiez pisze, iz ,,obec-
no$¢ i rola prezbiterow w Kosciele nie zastgpuja powszechnego kaptanstwa
catego ludu Bozego wynikajacego z chrztu, lecz stuzg pelnemu urzeczywistnie-
niu go w Kosciele i dlatego tez tacza ich z wiernymi §wieckimi budujace i twor-
cze wigzy. Kaptani dziatajag w stuzbie ich wiary, nadziei i mitosci. Jako bracia
i przyjaciele uznajg i wspierajg ich godno$¢ dzieci Bozych oraz pomagajg im
wypetnié¢ szczegblng role w misji Kosciota™?®,

Kaptanstwo hierarchiczne udzielane w sakramencie swigcen i kaptanstwo
powszechne sa sobie wzajemnie przyporzadkowane, uczestnicza bowiem
W jednym kaptanstwie Chrystusa'’. Papiez podkre$la, ze ,.kaptanstwo urzedowe
samo z siebie nie oznacza bowiem wyzszego stopnia $swietosci w stosunku do
powszechnego kaptanstwa wiernych; natomiast w sakramencie §wigcen prezbi-
terzy otrzymuja od Chrystusa w Duchu szczegdlny dar, aby pomagali ludowi
Bozemu w wiernym i pelnym urzeczywistnianiu powszechnego kaptanstwa’'8,

2. Powotanie kaptanskie

Podstawa powotania jest darmowe i uprzedzajace wybranie przez Ojca.
Powolanie jest Bozym darem. ,,Nie zostaje ono nigdy dane poza KoSciotem czy
niezaleznie od niego, lecz zawsze w Kosciele i za posrednictwem Kosciota,
gdyz [...] «podobalo si¢ (...) Bogu uswiecac i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo,
z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej miedzy nimi wigzi, lecz uczyni¢ z nich
lud, ktory by Go poznawat w prawdzie i zboznie Mu stuzyt»”°. | dalej Jan
Pawet II pisze: ,,Kosciol, ktory poprzez swoja wewnegtrzng konstytucje jest
«powotaniemy, rodzi i wychowuje powotania, czyni to dzigki temu, ze jest «sa-
kramentem» jako «znak» i «narzgdzie», w ktorym znajduje oddzwick i dopelnia
si¢ powolanie kazdego chrze$cijanina; Kosciot spetnia to zadanie takze w swo-
im dziataniu, czyli w wykonywaniu postugi gloszenia stowa, sprawowania sa-
kramentow oraz w stuzbie i w $wiadectwie mitosci”?.

Na inicjatywg¢ Boga cztowiek udziela odpowiedzi. Historia kazdego
powotania, takze kaptanskiego, to dzieje niewymownego dialogu Boga z czto-
wiekiem. Wystepuja tu dwa nieroztaczne elementy: darmowy dar Boga i odpo-
wiedzialna wolnos$¢ cztowieka (por. Mk 3,13). Powotanie kaptanskie jest darem

5pPDV 17.

16 Tamze. Por. DK 9; J. Watroba, Permanentna formacja duchowa kaptanéw, s. 53.

17 Por. KK 10.

18 PDV 17. Por. P.M. Gajda, Wybrany, konsekrowany i postany..., s. 89 n; G. Greshake,
By¢ kaptanem dzisiaj, Poznan 2010, s. 155.

19PDV 35. Por. KK 9.

20ppV 35.



152 Rozdziat 6smy

Bozej taski. Nie jest to prawo przystugujace cztowiekowi. Kaptanstwo nie moze
by¢ tez rozumiane jako zwyklte wyrdznienie cztowieka, albo misja szafarza jako
wybrane]j przez cztowieka drogi zyciowej. W powotaniu kaptanskim nie ma
miejsca na pyche czy jakakolwiek zarozumiato$¢ ze strony powotanych (por.
Hbr 5,4 nn). Wiaze si¢ to ze swiadomos$cig powotanego, ze opiera si¢ nie na
wlasnych sitach, lecz na catkowitej wiernosci Bogu?.

Laska i wolno$¢ nie sa sobie przeciwstawne. Laska ozywia i podtrzymuje
ludzkg wolnos¢, powoduje wyzwolenie jej z niewoli grzechu (por. J 8,34-36).
Laska uzdalnia ludzkg wolno$¢ do otwarcia si¢ na dar Bozy i przyjecie go. Ini-
cjatywa Boga jest powaznym wyzwaniem, wobec ktorego staje ludzka wolnos¢.
W pozytywnej odpowiedzi cztowieka nastgpuje osobowe, swiadome, wielko-
duszne, catkowite przylgni¢cie do Boga, oddanie si¢ z miloscig. W takim po-
$wieceniu i ofierze przejawia si¢ wolnos¢. Dobrowolna ofiara wpisuje si¢
W niezrownany wzorzec ofiary Jezusa Chrystusa, ktory mowi: ,,Oto ide [...]
bym spetnial wole Twoja, Boze” (Hbr 10,7ac)?.

Papiez wyjasnia: ,,Wielu ludzi ma tak ogoélne i niejasne wyobrazenie Bo-
ga, ze czesto graniczy to z jaka$ religijnoscia bez Boga, pojmujaca wole Boza
jako niezmienne i nieuniknione przeznaczenie, do ktorego czlowiek winien si¢
jedynie dostosowac i biernie mu si¢ podda¢. Nie jest to jednak oblicze Boga,
jakie objawit nam Jezus Chrystus. Bog bowiem jest Ojcem, ktory z odwieczng
i uprzedzajacg mitosciag powotuje cztowieka i ksztattuje go w cudownym i nieu-
stannym dialogu, zaprasza go jak syna do udzialu we wlasnym Boskim zyciu.
Jest oczywiste, ze cztowiek majacy bledng wizj¢ Boga nie moze pozna¢ nawet
prawdy o sobie samym, tak ze nie jest w stanie przyja¢ ani przezy¢ powolania
W jego autentycznej wartos$ci: moze je tylko odczuwaé jako narzucony, niezno-
$ny ciezar™?,

Wolnos¢ czlowieka nie jest catkowicie zdeterminowana i uwarunkowana
przez czynniki zewnetrzne. Nie moze by¢ rowniez pojmowana w kategoriach
absolutnej autonomii jako jedyne i nie podlegajace kontroli zrédlo osobistych
wyboréw cztowieka. Zdeformowane koncepcje cztowieka i ludzkiej wolnosci
uniemozliwiajg zrozumienie powotania jako wolnego dialogu mitosci, ktory
inicjuje Bog a cztowiek oddaje siebie w bezinteresownym darze?.

Boze wezwanie dociera do czlowieka za posrednictwem wspolnoty i ma
na celu korzys$¢ nie tylko powotlanej osoby, lecz przez jej calkowite oddanie
Bogu — korzy$¢ calej wspolnoty. Ten eklezjalny wymiar jest gleboko wpisany
w kazde powotanie chrzescijanskie, zwlaszcza w powolanie kaptanskie. Ka-

21 Por. J. Woroniecki, Krélewskie kaplaristwo. Studium o powotaniu i wychowaniu ka-
plana katolickiego, Warszawa 2000, s. 14 nn; P.M. Gajda, Wybrany, konsekrowany i postany...,
S. 67 n; M. Piacenza, Chrystus tozsamosciq kaplana, Krakow 2011, s. 9 n.

22 Por. PDV 36.

ZpDV 37.

24 Por. tamze.
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ptanstwo hierarchiczne nabiera autentycznosci przez stuzbg wspoélnocie, gdy
przyczynia sie do rozwoju powszechnego kaptafistwa wiernych?,

Konieczne jest zatem duszpasterstwo powotan, ktorego najwazniejszym
celem jest ,,odbudowa mentalno$ci chrzescijanskiej”. Wigze sie to z ewangeli-
zacja, aby nieustannie ukazywa¢ prawde o Bogu Ojcu, ktory w osobie Jezusa
Chrystusa kieruje wezwanie do kazdego czlowieka, a takze prawde o ludzkiej
wolno$ci, ktora stanowi podstawe odpowiedzialnego daru z siebie. Chodzi
0 tworzenie niezbednych warunkow, aby kazde powolanie, takze kaptanskie,
bylo rozumiane w calej prawdzie oraz przezywane w postawie catkowitego
oddania i rado$ci®.

Jan Pawet II przypomina, ze Kosciot ,,stara si¢ sprzyjac i stuzy¢ narodzi-
nom i dojrzewaniu powotan kaptanskich przez modlitwe i zycie sakramentalne,
przez gloszenie stlowa i wychowywanie do wiary, przez przewodzenie i $wia-
dectwo milosci™?’. Ko$ciot spetnia swojg misje, gdy prowadzi kazdego z wier-
nych do odkrycia swego powotania oraz przezywania go w wolnos$ci i mitosci.
Wszyscy w KoSciele sg odpowiedzialni za powotania kaptanskie®,

3. Duchowos¢ kaptana — ku swietosci

Jezus Chrystus moéwi: ,.Duch Panski spoczywa na Mnie” (Lk 4,18a).
Duch Swigty spoczywa takze na calym ludzie Bozym. Poszczegdlni jego czton-
kowie s3 ,,napojeni” Duchem Swigtym (por. 1 Kor 12,13), ,,naznaczeni” Nim
(por. Ef 1,13; 4,30; 2 Kor 1,21 nn) i wezwani do $wietosci (por. Ef 1,4 n). To
powolanie do §wietosci przekazuje Duch Swiety. On takze jest jego poczatkiem
i urzeczywistnieniem w cztowieku, upodabnia do Chrystusa i pozwala uczestni-
czy¢ w Jego mitosci do Ojca i do braci. Jak pisze sw. Pawel: ,,Majac zycie od
Ducha, do Ducha sie tez stosujmy” (Ga 5,25). Zycie chrzescijanskie jest ozy-
wiane i kierowane przez Ducha Swietego ku doskonaleniu mitosci i ku $wieto-
§ci?®, co odnosi sic w sposdb szczegdlny do kaptandw z racji ich powolania nie
tylko jako ochrzczonych, lecz takze na podstawie nowej godnosci wynikajace;j
z sakramentu §wigcen. Przez ten sakrament zostajg bowiem w nowy sposob
poswieceni Bogu®.

Kaptani przez sakrament kaptanstwa upodabniaja si¢ do Chrystusa-
Kaptana. Ich misja oraz cate zycie winny by¢ szczegdlnym przyktadem
i Swiadectwem ewangelicznego radykalizmu. Juz przez chrzest sg powotani do
swietosci: ,,Badzcie wigc wy doskonali, jak doskonaty jest Ojciec wasz niebie-
ski” (Mt 5,48). Papiez przywoluje powiedzenie $w. Augustyna o kaptanie: ,,Dla

% Por. tamze; KK 10; DK 12.
26 por. PDV 37.

21 pPpDV 38.

28 pPor. PDV 40 n.

2 Por. KK 40.

30 por. PDV 19.
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was jestem biskupem, a z wami chrzeScijaninem. Tamto jest nazwa przyjetego
urzedu, to za$§ taski; tamto jest imieniem niebezpieczenstwa, to za§ zbawie-
nia”®!. Kaplani sg jednocze$nie w sposob szczegdlny powotani do $wigtosci na
mocy nowej konsekracji Bogu za posrednictwem $wigcen. Nawigzuje do tego
$w. Augustyn: ,,Jezeli wigc dla mnie przyczyna wigkszej radosci jest to, ze je-
stem odkupiony razem z wami, anizeli to, ze jestem ustanowiony dla was jako
glowa — idac za nakazem Pana oddam si¢ z najwicksza gorliwoscia stuzbie dla
was, by nie okaza¢ si¢ niewdzigcznym wobec Tego, kto mnie wykupit za taka
ceng, ktora uczynita mnie waszym wspotstugg ™2,

Zycie duchowe kaptana jest naznaczone postawa i wzorem postepowania
Jezusa Chrystusa, ktory jest Glowa Kosciota i ,,nie przyszedt, aby Mu stuzono,
lecz zeby stuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu” (Mk 10,45). Postuga Jezusa
osigga petnie w $mierci krzyzowej. To Jego catkowity dar z siebie. Jego wta-
dza wigze si¢ zatem $cisle ze stuzbg w postuszenstwie Ojcu, z catkowitym,
pokornym i pelnym mitosci poswigeceniem dla Kosciota. Ta wiladza ozywia
i dynamizuje zycie duchowe kaptana, a domaga si¢ tego jego upodobnienie do
Chrystusa. Postuga kaptanska winna by¢ wykonywana w wolnos$ci od pychy,
chetnie i z oddaniem. W ten sposob kaptan moze sta¢ si¢ wzorem dla wiernych,
ktorzy sg powotani do przyjecia kaplanskiej postawy stuzby wobec §wiata na
rzecz realizacji petni cztowieczenstwa®,

Aby zycie kaptanskie stato si¢ takg stuzbg, do ktorej kaptan jest powola-
ny, konieczna jest mito$¢ pasterska na wzor Chrystusa Pasterza Kosciota. Zycie
Jezusa Chrystusa jest nieustannym ukazywaniem i stosowaniem takiej mitosci.
Jego oddanie Kosciotowi odznacza si¢ cechami znamionujagcymi oddanie sig
oblubienca oblubienicy. Jan Pawel II pisze: ,,Zgodnie ze swym powotaniem,
kaptan winien by¢ zywym obrazem Jezusa Chrystusa Oblubienca Kosciota.
Oczywiscie, pozostaje zawsze we wspolnocie, do ktorej jako chrzescijanin na-
lezy razem ze wszystkimi innymi braémi i siostrami wezwanymi przez Ducha,
ale na mocy swego upodobnienia do Chrystusa, Glowy i Pasterza pelni wobec
wspdlnoty funkcje oblubienczg™3.

Odpowiadajac na Boze wezwanie kaplan czyni ze swej postugi przedmiot
mitos$ci. Wowczas Kosciot i ludzie sg gtdwnym obiektem jego zainteresowania.
Jest bowiem zdolny do mitowania Ko$ciota powszechnego, zarowno w powie-
rzonej mu czgsci, jak i wobec tych, ktorzy jeszcze nie naleza do Kosciota (por.
J 10,16). Dar z siebie niec ma bowiem granic. Mito$¢ pasterska domaga si¢ od

31 Cyt. za: PDV 20.

32 Tamze.

33 Por. J. Machniak, Duchowosé kaptana na podstawie adhortacji Jana Pawla II Pastores
dabo vobis, w: Pastores dabo vobis. Sympozjum. Posynodalna adhortacja apostolska Ojca swig-
tego Jana Pawla II o formacji kaplanéw we wspolczesnym swiecie, S. 72 n.

% pDV 22.
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kaptana, aby utrzymywal osobistag wi¢z z kaptanami-wspotpracownikami trwa-
jac w jednosci z biskupem oraz innymi braémi w kaptanstwie®,

Owa mitos$¢ pasterska kaptana wyplywa gtownie z Ofiary eucharystycz-
nej, poniewaz tu jest uobecniana ofiara Krzyza jako catkowity dar Chrystusa dla
Kosciota. Z Eucharystii wyptywa réwniez taska i odpowiedzialnos¢ i w ten
sposob zycie kaptana nabiera charakteru ofiarniczego. Stad w obrzedzie §wie-
cen do kaptana kierowane sg stowa: ,,Zycie swoje dostosuj do tajemnicy Krzyza
Panskiego!” oraz ,,Badz $wiadom tego, co czynisz”. Konieczna jest bowiem
$wiadomo$¢ bycia szafarzem Tajemnicy, ktérg jest Jezus Chrystus®. Zycie du-
chowe winno by¢ ciagle rozwijane. Chodzi o to, aby przez wykonywanie postu-
gi kaptan nieustannie odnawiat i poglgbial swiadomos¢ bycia kaptanem Jezusa
Chrystusa.

Kaptan jest przede wszystkim szafarzem stowa Bozego. Jest on konse-
krowany 1 postany, aby gtosi¢ Ewangeli¢ o krolestwie Bozym. W ten sposob
prowadzi wiernych do poglebionego poznawania Boga objawionego w Chrystu-
sie. Niezbedna jest do tego osobista zazylo$¢ kaptana ze stowem Bozym, aby
ono przenikato jego mysli i uczucia. Chodzi o spowodowanie przez to stowo
Boze nowej mentalnos$ci kaptana, aby jego stowa, postawy, decyzje, cale zycie,
byly coraz bardziej wyrazistym gloszeniem i $§wiadectwem Ewangelii. Kaptan
winien coraz pelniej stawac si¢ uczniem Chrystusa, poznawa¢ prawdg, aby sta-
wac si¢ rzeczywiscie wolnym (por. J 8,31 n). Jest on stuga stowa Bozego, nie
za$ jego panem. Nie jest tez jedynym jego posiadaczem. Kaptan winien mie¢
rowniez §wiadomo$é, ze sam musi by¢ nieustannie ewangelizowany®’.

Do zycia i $wiadczenia o jednosci miedzy postuga i zyciem duchowym
kaptan jest wezwany przede wszystkim w sprawowaniu sakramentow i cele-
browaniu Liturgii Godzin. Dar taski ofiarowany Kos$ciotowi staje si¢ poczat-
kiem $wigtosci, a takze wezwaniem do u§wigcenia kaptana. Jan Pawet II pisze:
.Zycie duchowe kaplana czerpie szczegdlne treéci z réznych sakramentow,
a zwlaszcza z taski charakterystycznej 1 wiasciwej dla kazdego z nich. Jest
W ten sposob ksztaltowane i ubogacane przez wielorakie cechy i wymagania
sakramentow, ktore kaptan sprawuje i przezywa”,

Kaptan jest tez wezwany, aby sprawowaé wiladz¢ i postuge Jezusa
we wspolnocie kodcielnej kierujgc i ozywiajac ja braterskg jednoscia. Ma ja
prowadzi¢ ,.do Ojca przez Chrystusa w Duchu Sw1e;tym”39 Jest to zadanie deli-
katne i bardzo ztozone. Wymaga po$wigcenia uwagi poszczegdlnym osobom
oraz roznym powotaniom, zdolnos$ci porzadkowania daréw i charyzmatow

35 Por. DK 14; J. Machniak, Duchowo$¢ kaptana..., s. 74; G. Greshake, By¢ kaptanem dzi-
siaj, s. 502 nn; M. Piacenza, Chrystus tozsamosciq kaptana, . 34 nn.

% Por. PDV 23 n.

37 Por. EN 15; J. Chmiel, Model biblijny formacji do kaptaristwa w adhortacji apostolskiej
Jana Pawla II Pastores dabo vobis, W: Pastores dabo vobis. Sympozjum. Posynodalna adhortacja
apostolska Ojca swigtego Jana Pawla Il o formacji kaptanéw we wspédlczesnym swiecie, S. 22 nn.

3 PDV 26.

% Por. DK 6.



156 Rozdziat 6smy

wzbudzanych przez Ducha Swigtego we wspolnocie, takze sprawdzania ich
i ukazywania ich przydatnosci dla Kosciota, zawsze w jednosci z biskupami.
Wymaga to od kaptana intensywnego zycia duchowego, jak rowniez madrosci,
otwartosci na wszystkich, zyczliwej dobroci, bezinteresownos$ci, cierpliwosci,
a takze stanowczosci, autorytetu i konsekwencji w sprawach zasadniczych oraz
ufno$ci w dziatanie taski objawiajgcej si¢ w prostocie i ubostwie (por. Tt 1,7 n)%.

Dany w sakramencie kaplanstwa Duch Swiety jest zrodlem $wictosci
i wezwaniem do u$wiegcenia. On ozywia kaplanskg egzystencje, wzbogaca ja
darami, natchnieniami i wymaganiami. Radykalizm ewangeliczny jest wymo-
giem dla kazdego chrzescijanina. Dotyczy to w sposéb szczegolny kaptanow.
Jan Pawet 11 za$ podkresla, iz nie tylko dlatego, ze sa oni ,,w” Kosciele, ale
takze dlatego, ze sa ,,w odniesieniu” do Kosciota, sag upodobnieni do Chrystusa
Glowy i Pasterza, przygotowani i zaangazowani w pelnieniu $wigtej postugi
oraz ozywiani mitoscig pasterska. Najbardziej wyrazistym ujgciem radykalizmu
ewangelicznego sa rady ewangeliczne: czystosci, ubostwa i postuszenstwa.
Kaptan jest wezwany do ich realizacji w zyciu tak, aby odpowiadalo to jego
tozsamosci, zgodnie z ich celowoscia i sensem, ktory wynika z tej tozsamos$ci
i jest jej wyrazem*!,

Kaptan winien szukaé¢ nie swojej woli, lecz woli Tego, ktdry go postat
(por. J 4,34; 5,30; 6,38). Ma to zwiazek z postuszenstwem, ktore w zyciu ka-
ptana nabiera szczegdlnych cech. Jest to przede wszystkim postuszenstwo
apostolskie w jedno$ci z papiezem i kolegium biskupow. Jest ono wynikiem
odpowiedzialnej wolnosci prezbitera, ktéry przyjmuje wymagania zycia ko-
Scielnego. Jan Pawel Il podkresla, ze ,,autentyczne postuszenstwo chrzescijan-
skie, wlasciwie umotywowane i realizowane w sposéb wolny od stuzalczosci,
pomaga prezbiterowi w wykonywaniu z ewangeliczng przejrzystoscig powie-
rzonej mu wiadzy nad ludem Bozym: bez samowtadztwa i demagogii. Jedynie
ten, kto potrafi dochowa¢ postuszenstwa w Chrystusie, umie wymagac, zgodnie
z duchem Ewangelii, postuszenstwa od innych™*,

Postuszefistwo kaptanskie ma wymiar wspolnotowy. Jest ono wiaczone
w jedno$¢ presbyterium powolanego do wspotpracy z biskupem i za jego po-
$rednictwem z nastepcg Piotra®. To postuszenstwo ma tez charakter pastoralny,
chodzi o dyspozycyjnos¢ wobec potrzeb powierzonych wiernych, z uwzgled-
nieniem ich $wiadomosci wiary**,

40 Por. P.M. Gajda, Wybrany, konsekrowany i postany..., s. 231 nn.

4 Por. PDV 27; J. Machniak, Duchowosé kaptana..., s. 76.

42 PDV 28. Por. B. Wojtus, Seminaryjne wychowanie do postuszerstwa, w: Rady ewange-
liczne w formacji kaplanskiej, red. J. Buxakowski, Pelplin 1992, s. 148 nn; J. Szlaga, Posfuszer-
stwo w zyciu kaptana w Swietle Pisma sw., W: Rady ewangeliczne w formacji kaptanskiej, s. 158-
168; G. Greshake, By¢ kaplanem dzisiaj, s. 438 nn.

43 Por. DK 15.

4 Por. J. Machniak, Duchowosé kaptana..., s. 76 n; J. Woroniecki, Krélewskie kaptan-
stwo..., s. 115 nn.
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Kolejna rada to czystos¢ realizowana przez kaptana w celibacie, ktory
jest darem Boga dla KoS$ciota. Kaptan poswigca si¢ tylko Bogu. ,,W dziewictwie
i w celibacie czysto$¢ zachowuje swoje pierwotne znaczenie ludzkiej ptciowo-
$ci, przezywanej jako autentyczny przejaw i nieoceniona stuzba na rzecz mito-
sci w duchu jednosci i wzajemnego oddania si¢ 0sob. Takie jest petne znaczenie
dziewictwa, ktére rezygnujac z malzenstwa — urzeczywistnia «sens oblubien-
czy» ciata poprzez komuni¢ i oddanie siebie Jezusowi Chrystusowi i Jego Ko-
sciotowi, poprzedzajace i zapowiadajace doskonala oraz ostateczng komuni¢
i oddanie w niebie™.

W tym kontekscie takze wszystkie dobra kaptan winien podporzadkowaé
najwyzszemu Dobru, ktorym jest Bog i budowaniu krolestwa Bozego. Stad
konieczne jest w zyciu kaptana praktykowanie ubostwa. Nie chodzi o pogarde
i odrzucenie dobr materialnych, lecz o radosne wyrzeczenie si¢ ich w wolnosci,
a postugiwanie si¢ nimi z wdzigcznos$cia i serdecznoscia zgodnie z wola Boga,
aby da¢ $wiadectwo zycia prostego i surowego z rezygnacja z rzeczy zbytecz-
nych?,

Sw. Pawel pisze: ,,Pan postanowit, azeby z Ewangelii zyli ci, ktorzy gtosza
Ewangeli¢” (1 Kor 9,14). Wynika to ze sprawiedliwosci, iz ,,zastuguje robotnik
na swojg zaplate” (Lk 10,7b; por. Mt 10,10; 1 Tm 5,18). Jednak Jan Pawet II
wyjasnia, ze ,,prawa Apostota nie powinno si¢ absolutnie myli¢ z jakakolwiek
proba uzaleznienia shuzby Ewangelii i Kosciolowi od korzysci i zyskow, ktore
mozna z niej czerpaé. Jedynie ubdstwo jest gwarancja, ze kaptan bedzie gotowy
uda¢ sie tam, gdzie jego praca jest bardziej pozyteczna i pilna, takze kosztem
wyrzeczen osobistych. Jest ono nieodzownym warunkiem i przestanka ulegtosci
apostota wobec Ducha, ktdry sprawia, ze jest gotowy «p0j$é», bez obcigzen
i wiezow, i spetnia¢ jedynie wole Mistrza (por. £k 9,57-62; Mk 10,17-22)"4.
W tym kontekscie odpowiedzialny za wspodlnote kaptan z rozporzadzania dob-
rami winien zdawa¢ sprawe Bogu i braciom, przede wszystkim ubogim, a takze
dbac o sprawiedliwy podziat dobr.

Jan Pawet II przypomina i kieruje do kaptanéw wezwanie: ,,Powotanie
kaptanskie jest zasadniczo wezwaniem do $wietosci w tej formie, ktora wyply-
wa z sakramentu kaplanstwa. Swigtos¢ jest zazyloscia z Bogiem, jest nalado-

4 PDV 29. Por. DFK 10; A. Eckmann, Celibat kaptanéw wezoraj i dzis (w perspektywie
patrystycznej, historycznej i wspélczesnej), W: Rady ewangeliczne w formacji kaplanskiej, s. 80-
116; S. Nowak, Czystosé zycia kaplariskiego w Swietle Vaticanum II i wspdlczesnego Magisterium
Kosciola, W: Rady ewangeliczne w formacji kaplanskiej, s. 117-126; J. Machniak, Duchowosé¢
kaplana..., s. 77 n; J. Woroniecki, Krdlewskie kaplanstwo..., s. 105 nn; A. Cencini, Dziewictwo
i celibat dzisiaj. W kierunku seksualnosci paschalnej, Krakow 2005; G. Greshake, By¢ kapla-
nem dzisiaj, s. 410 nn; J. Augustyn, Kaplanstwo: duchowos$¢ i postuga — Wspélczesne wyzwania,
s. 121 nn.

4 Por. J. Machniak, Duchowosé kaptana..., s. 79; J. Woroniecki, Krélewskie kaptan-
stwo..., s. 110 nn; G. Greshake, By¢ kaptanem dzisiaj, s. 447 n.

47 PDV 30. Por. DK 17; J. Machniak, Duchowosé kaptana..., s. 79 n; G. Greshake, Byé
kapfanem dzisiaj, s. 448 n.
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waniem Chrystusa ubogiego, czystego i pokornego; jest bezgranicznym umito-
waniem ludzi i oddaniem si¢ ich prawdziwemu dobru; jest mitoscia Kosciota,
ktéry jest §wiety i pragnie, bysSmy i my byli §wigci, bo taka jest misja, jaka po-
wierzyl mu Chrystus. Kazdy z was musi by¢ $§wiety, by pomagac takze braciom
w realizowaniu ich powotania do §wictosci. [...] W sakramencie $wigcen ka-
ptanskich, drodzy bracia, otrzymaliscie Ducha Chrystusowego, ktory upodabnia
was do Niego, tak byScie mogli dziata¢ w Jego imieniu i zywi¢ te same uczucia.
Glebokie zjednoczenie z Duchem Chrystusa z jednej strony zapewnia skutecz-
no$¢ naszemu dziataniu sakramentalnemu in persona Christi, z drugiej za$ do-
maga si¢ takze wyrazenia w zarliwej modlitwie, w Konsekwentnym zyciu,
w mitosci pasterskiej zatroskanej o zbawienie braci. Domaga si¢, jednym sto-
wem, waszego osobistego uswiecenia”*,

4. Integralnos¢ formacji do kaptanstwa

Kaptan jest stuga Bozym: ,,Kazdy bowiem arcykaptan z ludzi brany, dla
ludzi bywa ustanawiany w sprawach odnoszacych si¢ do Boga” (Hbr 5,1ab).
Stuzy ludziom nasladujac Jezusa Chrystusa, ktory jest ,,doswiadczony we
wszystkim na nasze podobienstwo, z wyjatkiem grzechu” (4,15b). Jan Pawet 11
przypomina, ze ,,B6g powotuje zawsze swoich kaptanéw z okreslonych $rodo-
wisk zycia ludzkiego i ko$cielnego, ktore w sposob nieuchronny ich ksztattuja
i do ktorych zostajg potem postani z postugg Ewangelii Chrystusa™.

Kosciodt zyje petnig zaufania Bogu w Jego wierno$¢ w dochowaniu obiet-
nicy. Konieczna jest jednak $§wiadomo$¢ obowigzku wspotpracy z Bogiem po-
wolujagcym pasterzy ludu Bozego i tworzenia warunkéw rozwoju powotania,
czyli troski o formacje kandydatow do kaplanstwa, jak rowniez o ciagla odnowe
duszpasterskiego zaangazowania kaptanow. Nalezy przy tym wzia¢ pod uwage
przemiany dokonujace si¢ w spoteczenstwach i wspotczesnej kulturze®.

Odnoénie formacji kandydatow do kaptanstwa Jan Pawet 11 ukazuje rozne
jej wymiary. Podkre$la wymiar ludzki, duchowy, intelektualny i duszpasterski.
Formacja ludzka jest fundamentem catej formacji kaptanskiej. Kaptan ma by¢
»Zywym obrazem” Jezusa Chrystusa Glowy i Pasterza. Konieczne jest zatem
odtworzenie, na ile to mozliwe, ludzkiej doskonatosci Jezusa, ktora ujawnia si¢
w postawie wobec innych. Formacja ludzka kaptana jest wazna ze wzgledu na
tych, do ktorych skierowana jest jego misja. Ma on by¢ dla innych ,,pomostem”,
a nie przeszkoda, w ich spotkaniu z Jezusem. Dla kaptana wzorem jest Jezus
Chrystus, ktory ,,wiedzial, co w cztowieku si¢ kryje” (J 2,25b; por. 8,3-11). On
poznawat ludzkie wnetrze, odgadywat trudnosci 1 problemy, utatwiatl spotkanie

4 PDV 33. Por. G. Greshake, By¢ kaptanem dzisiaj, s. 445 n.
4 pPpDV 5,
%0 Por. PDV 2.
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i dialog, zdobywat zaufanie i nawigzywal wspotprace, wyrazat spokojne i zrow-
nowazone sady>..

Kaptani winni rozwija¢ w sobie ludzkie cechy, aby moc ksztattowaé
zréwnowazong, wolng, silng osobowo$¢. Konieczne jest zatem ,,wychowanie do
umitowania prawdy, do prawosci i rzetelnosci, do szacunku wobec kazdej oso-
by, do poczucia sprawiedliwos$ci, do wierno$ci danemu stowu, do prawdziwego
wspotczucia, do konsekwentnego postepowania, a zwlaszcza do zrdwnowazo-
nego sadu i zachowania™®?,

Kaptan jest powolany do odpowiedzialnosci za wspodlnotg. Stad szcze-
gblnie wazna jest zdolnos¢ do nawigzywania i utrzymywania wiezi z innymi.
Nie moze on zatem by¢ czlowiekiem aroganckim, kiétliwym. Jan Pawel 11
zwraca uwageg, ze powinien to by¢ czlowiek ,,uprzejmy, goScinny, szczery
W stlowach i w intencjach, roztropny i dyskretny, wielkoduszny i gotowy do
stluzby, zdolny utrzymywac¢ otwarte i braterskie kontakty z innymi i nawiazy-
wac je ze wszystkimi, zawsze gotow zrozumie¢, przebaczy¢ i pocieszy¢”®,

Wazna jest tu $wiadomos$¢, ze centralne miejsce w zyciu cztowieka zaj-
muje mito$¢. Ta swiadomos$¢ jest warunkiem dojrzewania uczuciowego. Mito$§¢
obejmuje calg osobg, co znajduje wyraz w ,,oblubienczym sensie ludzkiego
ciata, dzieki ktoremu osoba ofiarowuje samg siebie drugiej osobie i jg przyjmu-
je”**. Zrozumieniu tego sprzyja wlasciwie pojete wychowanie seksualne, a tak-
ze wychowanie do osobowego przezywania ptciowosci w postawie szacunku do
czystosci, co prowadzi do prawdziwej dojrzatosci®.

Wychowanie do odpowiedzialnej mito$ci oraz dojrzatosci uczuciowej jest
konieczne szczegdlnie w przypadku powotanych do zycia w celibacie i ofiaro-
wania swojej mitosci Bogu i Kos$ciolowi. Papiez wyjasnia: ,,Poniewaz chary-
zmat celibatu, nawet wowczas, gdy jest autentyczny i sprawdzony, nie narusza
sktonnosci uczuciowych i instynktownych, kandydaci do kaptanstwa potrzebuja
dojrzatosci uczuciowej zdolnej do roztropnosci, do wyrzeczenia si¢ wszystkiego,
co mogloby jej zagraza¢, do czujnosci i panowania nad swoim ciatem i duchem,
do okazywania szacunku i czci w migdzyosobowych relacjach z me¢zczyznami
i kobietami. Cenng pomoca moze si¢ okaza¢ wychowanie do prawdziwej przy-
jazni, wzorowanej na braterskich uczuciach, ktoérych réwniez Chrystus dozna-

wal w swoim zyciu (por. J 11,5)"%.

51 Por. PDV 43; E. Dajczak, Budowanie wspdlnoty Kosciota poprzez nawigzywanie i roz-
wdéj indywidualnych wigzi kaplana z drugim czlowiekiem, w: Nowa ewangelizacja potrzebuje
nowych glosicieli Ewangelii, red. A. Wojtczak, Poznan 2001, s. 35 n.

52 PDV 43. Por. DK 3; DFK 11; E. Dajczak, Budowanie wspélnoty Kosciota poprzez na-
wigzywanie i rozwdj indywidualnych wigzi kaptana z drugim cztowiekiem, s. 36.

S3PDV 43.

54 PDV 44,

55 Por. J. Szkodon, Formacja seminaryjna ku czystosci zycia kaplanskiego, w: Rady ewan-
geliczne w formacji kaplanskiej, s. 127-135.

56 PDV 44. Por. J. Augustyn, Kaplanstwo: duchowosé i postuga — wspdiczesne wyzwania,
s. 57 nn.
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Nastepnie Papiez podkresla, ze ,,dojrzato$¢ ludzka, a zwtaszcza uczucio-
wa, wymaga autentycznej i solidnej formacji do wolnosci, ktora polega na kon-
sekwentnym 1 szczerym postuszenstwie wobec «prawdy» wlasnego istnienia,
wobec «sensu» wlasnego zycia, czyli wobec «bezinteresownego daru z siebie
samego» jako drogi i najwazniejszej treSci prawdziwej samorealizacji”®’. Do-
maga si¢ to panowania nad sobg oraz przezwyci¢zania rozmaitych form egoi-
zmu i1 indywidualizmu, a takze otwierania si¢ na innych i ofiarnego stuzenia im.
Formacja do odpowiedzialnej wolnosci jest $ci§le zwigzana z ksztaltowaniem
sumienia®.

Formacja ludzka do kaptanstwa znajduje dopelienie w formacji ducho-
wej. Stworzony przez Boga i odkupiony przez Chrystusa cztowiek jest powota-
ny do odrodzenia si¢ ,,z wody i z Ducha” (J 3,5) oraz do bycia ,,synem w Synu”.
Cztowiek jest otwarty na transcendencj¢. Wrodzona religijnos¢ jest podstawa do
ksztattowania zycia duchowego jako kontaktu z Bogiem i zjednoczenia z Nim.
Formacja duchowa prowadzi do oddania si¢ woli Boga i ufnego przywigzania
do Kosciota. Jest ona wspdlna dla wszystkich wiernych. Kaptanowi za$ jest
konieczna do ozywienia jego egzystencji i dziatalnosci. Chodzi o to, aby nau-
czyt si¢ zy¢ w zazylej i nieustannej tgcznosci z Ojcem przez Syna w Duchu
Swietym. Konieczna jest do tego umiejetno$é szukania Chrystusa w stowie
Bozym, w tajemnicach Kosciota, zwtaszcza w Eucharystii, a takze w ludziach,
zwlaszcza tych biednych i chorych®.

Z formacja ludzka i duchowa jest $ci$le zwigzana formacja intelektualna,
ktora stanowi ich niezbedny element. Chodzi o zrozumienie wiary, jej obrong
oraz uzasadnienie nadziei, ktora jest w czlowieku (por. 1 P 3,15). Istotnym ele-
mentem formacji intelektualnej jest studium filozofii, co prowadzi do glebszego
rozumienia cztowieka jako osoby i jego relacji ze §wiatem i z Bogiem. Filozofia
umozliwia zrozumienie faktu, Ze to nie czlowiek stwarza prawde i wyznacza jej
miarg, lecz jest ona przekazana czlowiekowi przez Boga; ze cztowiek rozumem
moze poznac¢ prawde obiektywng i uniwersalng, takze prawde o Bogu i sensie
istnienia; Ze istnieje Scisty zwigzek wiary i rozumu®.

Glebszemu rozumieniu cztowieka i zjawisk spotecznych sprzyja studium
takich nauk jak: socjologia, psychologia, pedagogika, nauki ekonomiczne i poli-
tyczne, a takze o $rodkach spotecznego przekazu. Rozw¢j intelektualny w ka-
ptanstwie dokonuje si¢ jednak przede wszystkim na podstawie studium teologii.
Warto$¢ takiej formacji jest zwigzana z koncepcja teologii jako nauki, ktora
wywodzi si¢ z wiary i do niej prowadzi. Jest to poglebienie zrozumienia wiary.

5 PDV 44. Por. KDK 24; B. Wojtu$, Seminaryjne wychowanie do postuszenistwa, s. 145-
157.

58 Por. PDV 44.

59 Por. J. Watroba, Permanentna formacja duchowa kaplanéw, s. 41 nn; A. Cencini, Ka-
plan i dzisiejszy swiat, . 80 nn.

6 Por. E. Dajczak, Budowanie wspdlnoty Kosciota poprzez nawigzywanie i rozwdj indy-
widualnych wigzi kaplana z drugim czlowiekiem, s. 36 n.



Tozsamos¢ i misja kaptana (Pastores dabo vobis) 161

Jan Pawet Il przywotuje stowa $w. Tomasza, Ze ,,celem calej teologii jest do-
starczanie pokarmu wierze”®. Teolog to przede wszystkim czlowiek wiary,
ktéry zastanawia sie nad wiasng wiara i chee ja glebiej zrozumie¢ celem silniej-
szego przylgniecia do Bozej Madrosci.

Papiez zwraca uwage na to, ze ,,formacja teologiczna jest dzietem wyjat-
kowo ztozonym i wymagajacym. Powinna ona pomdc kandydatowi do kaptan-
stwa w uksztattowaniu wiasnej wizji prawd objawionych przez Boga w Jezusie
Chrystusie 1 doswiadczenia wiary Kosciota, wizji pelnej i scalonej. Stad wy-
pltywa podwojny wymog, by pozna¢ «wszystkie» prawdy chrzescijanskie, nie
wybierajac ich arbitralnie, i by je poznaé w sposob organiczny”®.

W procesie formacji kandydatéw do kaptanstwa jej aspekty: ludzki, du-
chowy i intelektualny, maja konkretne ukierunkowanie duszpasterskie. Chodzi
bowiem o przygotowanie w sposob szczegdlny do udziatu w mitosci Jezusa
Chrystusa Dobrego Pasterza. Cel duszpasterski integruje i ksztaltuje catg for-
macje kaptanska®. Konieczne jest do tego studium teologii pastoralnej, aby
w kontekscie refleksji naukowej mie¢ ewangeliczne rozeznanie odno$nie rze-
czywisto$ci, w ktorej prowadzona jest dziatalno$¢ duszpasterska®.

Duszpasterstwo winno mie¢ charakter wspolnotowy, co wigze si¢ ze
swiadomoscig Kosciota jako komunii osob. Dzialalno§¢ duszpasterska winna
by¢ prowadzona w $cistej wspolpracy z roznymi cztonkami Kosciota. Chodzi
0 wspoétprace z innymi kaptanami diecezjalnymi i zakonnymi, z biskupem,
a zwlaszcza ze $wieckimi. Chodzi o uznanie doswiadczenia i kompetencji
swieckich w roznych dziedzinach, o umiejetno$¢ ukazywania im ré6znych powo-
fan i przygotowania do nich, o mozliwo$¢ wspolnego rozpoznawania znakoéw
czasu, a takze o ksztaltowanie §wiadomosci $wieckich o ich powotaniu do prze-
ksztatcania $wiata wedtug nauki ewangelicznej®.

Jan Pawel II wyjasnia, Ze ,tego rodzaju wspolpraca zaklada jednak po-
znanie i uznanie réznych daréw i charyzmatdéw, powotan i odpowiedzialnosci,
ktore Duch Swiety powierza cztonkom Ciata Chrystusowego; domaga sie tez
Zywego 1 wyraznego poczucia wlasnej tozsamosci w Kosciele oraz tozsamosci
innych; wymaga wzajemnego zaufania, cierpliwosci, tagodnosci, wyrozumiato-
$ci i umiejetnosci czekania; przede wszystkim jednak zakorzeniona jest w mito-
sci do Kosciota wickszej niz mitosci do siebie samego i do spotecznosci, do
ktorych sig nalezy”®.

61 Cyt. za: PDV 53.

62pPDV 54,

63 Por. DFK 4.

& Por. J. Troska, Religijno-moralne uwarunkowania postugi kaptarskiej w Polsce, s. 14 nn.
8 pPor. DK 9; ChL 61.

%6 PDV 59.
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5. Zasadno$c¢ stalej formacji kaptanow

Kontynuacjg formacji kandydatow do kaplanstwa jest formacja stala ka-
ptanéw. Ciagle wazne jest bowiem poznawanie sytuacji wspotczesnosci, oraz
jej interpretacja w $wietle Ewangelii. ,,Ko$ciét zawsze ma obowigzek bada¢
znaki czas6w 1 wyjasnia¢ je w $wietle Ewangelii, tak aby mogl w sposob dosto-
sowany do mentalnos$ci kazdego pokolenia odpowiada¢ ludziom na ich od-
wieczne pytania dotyczace sensu zycia obecnego i przysztego oraz wzajemnego
ich stosunku do siebie. Nalezy zatem poznawac i rozumie¢ $wiat, w ktorym
zyjemy, a takze jego nieraz dramatyczne oczekiwania, dazenia i wlasciwosci”®’.

W tym kontekscie ciggle aktualne wydaja si¢ stowa Jana Pawla II: , ka-
ptani, ktorzy od krotszego lub dluzszego czasu pelnig swa postuge, cierpia dzi$
z powodu nadmiernego rozproszenia posrod stale rosnacej liczby obowigzkow
duszpasterskich; w obliczu trudnych probleméw spolecznych i kulturowych
wspotczesnosci widzg konieczno$¢ powtdrnego przemyslenia swego stylu zycia
i priorytetow pracy duszpasterskiej oraz uswiadamiaja sobie coraz bardziej po-
trzebe nieustannej formacji”®%,

Wszyscy kaptani na mocy charyzmatu otrzymanego w sakramencie §wie-
cen sg powotani do statej formacji w kazdym okresie zycia, niezaleznie od jego
uwarunkowan®. Jej specyfike wyrazajg stowa $w. Pawla skierowane do Tymo-
teusza: ,,Przypominam ci, aby$ rozpalit na nowo charyzmat Bozy, ktory jest
w tobie” (2 Tm 1,6) oraz ,,Nie zaniedbuj w sobie charyzmatu, ktory zostat ci
dany za sprawg proroctwa i przez natozenie rak kolegium prezbiteréw. W tych
rzeczach si¢ ¢wicz, caly im si¢ oddaj, aby twdj postep widoczny byt dla wszyst-
kich. Uwazaj na siebie i na nauke, trwaj w nich! To bowiem czyniac i Siebie
samego zbawisz, i tych, ktorzy cie stuchaja” (1 Tm 4,14-16).

Bozy charyzmat cechuje trwata nowos$¢, stad nalezy go przezywac ,,w ca-
lej jego nieprzemijajacej $wiezoSci i pierwotnym pieknie”. Stala formacja
kaptana znajduje uzasadnienie w dynamice sakramentu kaptanstwa. Bog powo-
hyje ,,do” kaptanstwa i ,,w” kaptanstwie. Na wezwanie Jezusa: ,,przyjdz i chodz
za Mng”, kaptan odpowiada: ,,przychodze i ide za Tobg” i jest powotany do
udzielania tej odpowiedzi wiary permanentnie, przez cale zycie. Bog bowiem
nieustannie powotuje go i posyta. Powolanie nieustannie potwierdzane domaga
si¢ wiernosci az do $mierci. Stad niezbgdna jest stata formacja, aby kaptan mogt
rozeznawaé 1 wypetnia¢ to nieustanne powotanie, czyli wol¢ Bozg, w zmienia-
jacych sie dziejach Kosciota i spoleczenstwa. Szczegélnie jest to wyraznie uza-
sadnione w czasach wspotczesnych z racji szybkich przemian spotecznych

67 KDK 4. Cyt. za: PDV 10.
8 PDV 3.

8 Por. PDV 76 n.

0 pPpV 70.
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i kulturowych. Formacja stata jest rowniez ,,procesem nieustannego nawracania
sie”"t,

Jan Pawet II wyjasnia: ,,Dar Ducha nie zwalnia od trudu, lecz pobudza
kaptana, aby w sposéb wolny i odpowiedzialny z nim wspotpracowat i podjat
formacje stalg jako zadanie, ktore mu zostalo powierzone. Tak wigc formacja
stala jest wyrazem i nakazem wiernosci, jakiej kaptan winien dochowaé swej
postudze, wiecej — samej swej istocie. Jest zatem mitoscig do Jezusa i przeja-
wem konsekwencji. Ale jest tez aktem mitosci do ludu Bozego, ktoremu kaptan
ma stuzy¢. Wigcej, stanowi akt prawdziwej sprawiedliwosci: kaptan jest dtuzni-
kiem ludu Bozego, poniewaz zostal powotany, aby uzna¢ i umacniaé jego
«prawoy, fundamentalne prawo do otrzymania stowa Bozego, sakramentu
i postugi mitosci, ktore stanowig pierwotng i nieodzowng tre$¢ duszpasterskiej
postugi kaptana. Formacja stata jest niezbedna, aby kaptan byt w stanie nalezy-
cie odpowiedzie¢ na to prawo ludu Bozego™'.

Papiez zwraca rowniez uwagg, ze ,,dusza i zewnetrznym ksztattem for-
macji stalej jest mito$¢ pasterska”?, ktora napetnia kaptana Duch Swiety i On
prowadzi oraz towarzyszy w procesie coraz glgbszego poznawania tajemnicy
Boga, a przez nig — tajemnicy kaplanstwa. Mito$¢ pasterska obliguje rowniez
kaptana do coraz lepszego poznawania oczekiwan, potrzeb, probleméw, sytua-
cji osobistych, rodzinnych 1 spotecznych, tych ludzi, do ktoérych zostat postany.
To wszystko jest tez celem formacji statej™.

Formacja stata jako kontynuacja formacji kandydatéw do kaptanstwa jest
ciaglym poglebianiem kazdego jej wymiaru: ludzkiego, duchowego, intelektu-
alnego i duszpasterskiego, w perspektywie integralnej miedzy nimi wiezi,
z odniesieniem do mitoséci pasterskiej. Chodzi o catosciowy proces ciagtego
dojrzewania do bycia kaptanem na podobienstwo Jezusa Chrystusa Glowy
i Dobrego Pasterza’.

Kaptan winien coraz bardziej rozwija¢ swoja ludzka wrazliwos¢, aby le-
piej rozumie¢ ludzkie potrzeby, wyczuwaé ich niepokoje, obawy, nie wypowie-
dziane pytania, dzieli¢ ich nadzieje, radosci 1 ucigzliwosci zycia. Jan Pawet 11
pisze: ,,Ta wrazliwo§¢ pomaga mu spotykaé si¢ ze wszystkimi i prowadzi¢
z nimi dialog. Zwlaszcza poznajac i dzielac, to znaczy uznajac za wlasne do-
$wiadczenie ludzkiego cierpienia w rozlicznych jego przejawach, poczawszy od
nedzy i chorob, po marginalizacj¢ i brak o$wiaty, samotnos¢, ubdstwo material-
ne i moralne, kaptan wzbogaca swoje czlowieczenstwo, czyni je bardziej auten-

"1 Por. tamze.

2 Tamze.

3 Tamze.

4 Por. tamze.

5 Por. J. Watroba, Permanentna formacja duchowa kaptanéw, s. 64 n; J. Augustyn, Ka-
planstwo: duchowos¢ i postuga — wspolczesne wyzwania, s. 54 nn.
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tycznym i ukazuje je wyrazi$ciej poprzez coraz wigksza i zarliwsza mitos¢ do
cztowieka™’®.

Kaptan jest wezwany do pogtebiania duchowego wymiaru formacji.
Chodzi o coraz glebsze przezywanie wigzi z Chrystusem i upodabnianie si¢ do
Niego, o utozsamianie si¢ z Jego uczuciami i postawami w sposob swiadomy
i wolny. Kaptan musi we wlasciwy sposob nieustannie poszukiwaé autentycz-
nosci prawdziwego, osobowego spotkania z Jezusem, a takze ufnej modlitwy’’.

Formacja intelektualna kaptana réwniez musi by¢ kontynuowana i pogle-
biana przez cate zycie, przede wszystkim poprzez systematyczne studium stowa
Bozego, teologii oraz §ledzenie odkry¢ naukowych i zmian w kulturze. Kaptan
ma bowiem ukazywac¢ innym prawde, ktorej petnig jest Jezus Chrystus. W tym
za$ kontekécie ma ukazywaé ludziom petnie cztowieczenstwa’® oraz pomagaé
im uzasadnia¢ chrze$cijanska nadziej¢ wobec tych, ktorzy si¢ tego domagaja
(por. 1 P 3,15).

Aspekt duszpasterski formacji statej domaga si¢ od kaptana zycia kazde-
go dnia zgodnie z otrzymang taska i coraz petniejszego otwierania si¢ na przy-
jecie pasterskiej mitosci Jezusa Chrystusa, ofiarowanej mu w sakramencie
$wigcen, aby jego pasterska postuga byta aktualna, wiarygodna i skuteczna. Jest
to ciagte wzrastanie ku dojrzatosci, co obliguje do harmonijnego taczenia roz-
nych wymiaréw formacji i tworzenia mi¢dzy nimi wewngtrznej jednosci, ktora
jest mozliwa dzieki mitosci pasterskiej™.

Jan Pawet II podkresla: ,,Stata formacja pomaga kaptanowi przezwycie-
zy¢ pokuse sprowadzania swej postugi do jalowego aktywizmu bedacego celem
samym w sobie, do bezdusznego swiadczenia ustug, nawet jesli maja one cha-
rakter duchowy czy sakralny, do pracy zawodowej wykonywanej na zlecenie
organizacji koScielnej. Tylko stata formacja pozwala kaptanowi z czujng mito-
$cig strzec «tajemnicy», ktora zostata mu powierzona dla dobra Kosciota i ludz-
kos$ci®,

Stata formacja sprzyja realizacji kaptanstwa na wzor Jezusa Dobrego
Pasterza. Celem postugi kaptana jest ,,potagczenie Bozej rodziny w braterska
spoteczno$¢, ozywiong duchem mitosci, i doprowadzenie jej do Ojca przez
Chrystusa w Duchu Swietym”8!. W Kosciele jako komunii kaptan jest bowiem
bratem poéréd braci. Swiadomy wielkiego daru kaptan winien trwa¢ w praw-
dzie o sobie i coraz bardziej stawac si¢ cztowiekiem wiary. ,,Kaptan musi pozo-
sta¢ wierny wbrew wszelkim trudno$ciom, jakie napotyka, takze w najbardziej

6 PDV 72. Por. J. Augustyn, Kaplarnstwo: duchowosé i postuga — wspdiczesne wyzwania,
s. 57 nn.

" Por. J. Watroba, Permanentna formacja duchowa kaptanéw, s. 67 nn.

8 Por. KDK 22.

" Por. PDV 72.

8 Tamze.

81 PDV 74. Por. DK 6.
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niedogodnych warunkach i mimo zrozumiatego zmeczenia, poswigcajac temu
wszystkie sity az do konca zycia”®.

Przyktadem i zacheta dla kazdego kaptana winno by¢ $§wiadectwo §w.
Pawta: ,Nie dajac nikomu sposobnosci do zgorszenia, aby nie wyszydzono
naszej postugi, okazujemy si¢ stugami Boga przez wszystko: przez wielka cier-
pliwo$¢, wsrod utrapien, przeciwnosci 1 uciskow, w chtostach, wigzieniach,
podczas rozruchow, w trudach, nocnych czuwaniach i w postach, przez czystos¢
i umiejetnos¢, przez wielkoduszno$é i tagodnosé, przez [objawy] Ducha Swig-
tego 1 mito$¢ nieobludna, przez gloszenie prawdy i moc Boza, przez or¢z spra-
wiedliwo$ci zaczepny i obronny, wsérdd czci i pohanbienia, przez dobra stawe
i zniestawienie. Uchodzacy za oszustéw, a przeciez prawdomowni, niby nie-
znani, a przeciez dobrze znani, niby umierajacy, a oto zyjemy, jakby karceni,
ale nie u$miercani, jakby smutni, ale zawsze rado$ni, jakby ubodzy, a jednak
wzbogacajacy wielu jako ci, ktorzy nic nie maja, a posiadaja wszystko” (2 Kor
6,3-10).

* * %

Przestanie adhortacji apostolskiej Pastores dabo vobis dotyczy tozsamo-
$ci kaptana i jego misji oraz koniecznosci formacji kaptanskiej w perspektywie
teologiczno-pastoralnej. Tozsamos¢ kaptana jest SciSle zwigzana z pasterska
mitoscia, ktorej domaga si¢ wypehianie misji kaptanskiej postugi Bozego stowa,
szafarza sakramentow $wigtych, przewodnika wspolnoty. Owa mito$¢ pasterska
ma wymiar ponadczasowy, bez wzgledu na uwarunkowania spoteczno-
historyczne. Jest to catkowity dar kaptana z samego siebie dla Boga i Kosciota,
na wzor daru Chrystusa oraz we wspotudziale w nim®. Zrodtem owej mitosci
pasterskiej jest sakrament kaptanstwa przez taske sakramentalng i obiektywna
wiadze Swigcen. Poprzez zas Swiadectwo zycia ewangelicznego kaptan winien
by¢ obrazem Chrystusa Kaptana. W tym tkwi istota tozsamosci i misji kaptana.

Kaptan musi by¢ podobny do Chrystusa, ktory realizowal kaptanstwo
shuzebne podczas zycia ziemskiego. Powotanie kaptanskie jest wezwaniem do
przezywania tego niezmiennego kaptanstwa Chrystusowego. Jednoczesnie win-
no ono by¢ dostosowane do czaséw wspotczesnych. Stad kaptan musi ,,otwierac
si¢ na $wiatto Ducha Swigtego, by rozpoznawaé, dokad zmierza dzisiejsze spo-
teczenstwo, odkrywaé jego glebokie potrzeby duchowe, okresla¢ konkretne
i glowne zadania oraz odpowiadajgce im metody duszpasterskie, by stosownie
odpowiedzie¢ ludzkim oczekiwaniom”®.

Bozy dar kaptanstwa domaga si¢ ,,jednogtosnej i wielkodusznej odpo-
wiedzi: caly lud Bozy winien niestrudzenie modli¢ si¢ o powotania kaptanskie
i zabiega¢ o nie; kandydaci do kaptanstwa musza bardzo solidnie przygotowac
si¢ do przyjecia Bozego daru i zycia nim, $wiadomi, ze sg absolutnie niezbedni

82ppV 75.
8 Por. PDV 23.
84PDV 5.
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Kosciotowi 1 $wiatu; musza rozmitowaé si¢ w Chrystusie Dobrym Pasterzu,
ksztattowaé swoje serca wedhug Jego Serca, gotowi wyjs$¢ na drogi swiata jako
Jego zywe wizerunki, aby glosi¢ wszystkim Chrystusa Droge, Prawde i Zy-
cie”®,

Jan Pawel Il dodaje rowniez, ze ,,odpowiedzig Kosciola na t¢ taske jest
podejmowany przez kaptanow wysitek statej formacji, ktorej domagajg si¢ god-
no$¢ i odpowiedzialno$¢ natozone na nich przez sakrament kaptanstwa. Wszy-
scy kaptani winni sobie uswiadamiac, jak niezwykle potrzebna jest dzisiaj ich
formacja: nowa ewangelizacja potrzebuje nowych glosicieli Ewangelii, to zna-
czy kaptanow, ktorzy starajg sie przezywac swoje kaptanstwo jako szczegodlna

droge do $wietosci™®,

85 pPpV 82.
8 Tamze.



Rozdzial dziewiaty

Tozsamos$¢ i postuga biskupa (Pastores gregis)

Adhortacja apostolska Pastores gregis to dokument posynodalny?, doty-
czacy teologicznego rozumienia powotania biskupa i jego postugi dla nadziei
we wspolczesnym $wiecie. Swiecenia biskupie stanowia petni¢ sakramentu
$wigcen. Jest to najwyzsze i pelne uczestnictwo w jedynym kaptanstwie Chry-
stusowym. Biskup jest kontynuatorem misji Apostotéw?. W swej postudze ma
by¢ prorokiem, $wiadkiem i stugg nadziei, ma budzi¢ ufnos$¢ i uzasadniaé
chrze$cijanska nadzieje (por. 1 P 3,15), zwlaszcza wobec tych, ktorzy zostali
powierzeni jego trosce duszpasterskiej®.

Jan Pawet II pisze: ,,Zadaniem kazdego biskupa jest w rzeczywisto$ci
gloszenie $§wiatu nadziei, poczynajac od gltoszenia Ewangelii Jezusa Chrystusa:
nadziei «nie tylko w odniesieniu do rzeczy przemijajacych, lecz takze i przede
wszystkim nadziei eschatologicznej, tej, ktdra oczekuje bogactwa Bozej chwaty
(por. Ef 1,18), ktora przewyzsza wszystko to, co serce cztowieka zdolne jest
pojac (por. 1 Kor 2,9), do ktorej nie mozna przyréwnac cierpien terazniejszych
(por. Rz 8,8)». Perspektywa nadziei teologalnej wraz z perspektywa wiary
i mito$ci musi catkowicie przenika¢ postuge duszpasterska biskupa™. Warto
zatem zwroci¢ uwage na przestanie zawarte w omawianym dokumencie papie-
skim odnos$nie tozsamosci biskupa i sprawowanej przez niego postugi.

1 Chodzi o synod, ktory odbyl sie w Rzymie w dniach: od 30 wrzesnia do 27 pazdziernika
2001. Bylo to X Zwyczajne Zgromadzenie Ogodlne Synodu Biskupow. Por. Pastores gregis,
https://pl.wikipedia.org/wiki/Pastores_Gregis; Synod Biskupow,
https://pl.wikipedia.org/wiki/Synod_Biskupow.

2 Por. KK 21 i 26; DB 15; M. Skierkowski, Refleksje 0 postudze biskupiej, ,,Studia Teolo-
giczne” 29 (2011), s. 427 n.

% Por. PG 3.

4 Tamze.
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1. Tozsamos$¢ biskupa
w kontekscie kolegialnego charakteru jego postugi

Tozsamo$¢ biskupa jest zwigzana z wyborem przez Jezusa Chrystusa
Dwunastu (por. Mk 3,13 n). To ustanowienie jest suwerennym, konstytutyw-
nym aktem milo$ci. Jezus dokonuje tego aktu po catonocnej modlitwie (por.
Fk 6,12-16), w glgbokim zjednoczeniu z Ojcem, w Duchu Swietym. Jezus po-
wierza im misj¢ przekazywania Ewangelii, ktora to misja ma trwac¢ az do konca
$wiata (por. Mt 28,20). To z tego wzgledu Apostotowie zatroszczyli si¢ o usta-
nowienie swoich nastgpcow”.

Przez gest nalozenia rak Apostolowie przekazywali szczegolne wylanie
Ducha Swigtego na swoich wspotpracownikow (por. 1 Tm 4,14; 2 Tm 1,6 n),
ktérym sami uprzednio zostali napetnieni przez zmartwychwstalego Chrystusa.
Przekazywanie tych duchowych daré6w w sukcesji apostolskiej dokonuje si¢
az do czasow wspotczesnych. W ten sposob, przez konsekracje¢ biskupig, za
posrednictwem biskupow i prezbiterdw, ktorzy ich wspomagaja, Jezus Chrystus
jest ciggle obecny posrod wiernych®.

Tak jak zycie i dziatalnos¢ Chrystusa byly odzwierciedleniem obecnosci
Ojca i Ducha Swigtego, podobnie tez biskup jest znakiem obecnosci i dziatania
catej Trojcy Swietej. Postuga biskupia ma wymiar trynitarny, ktérego podstawa
jest zycie Jezusa Chrystusa. Ten jednorodzony Syn jest zawsze w tonie Ojca
(por. J 1,18) i jest namaszczony Duchem Swietym (por. Mt 11,27; J 15,26;
16,13 n). Tu jest zrodto postugi biskupiej, ktore zobowigzuje’. ,,Wobec takiego
trynitarnego charakteru swego zycia, kazdy biskup w swej postudze zobowigza-
ny jest do czuwania z mito$cig nad catg owczarnig, w ktorej zostal postawiony
przez Ducha Swigtego, aby kierowaé Kosciotem Bozym: w imi¢ Ojca, ktérego
obraz uobecnia; w imi¢ Jezusa Chrystusa, Jego Syna, przez ktérego ustanowio-
ny zostal mistrzem, kaptanem i pasterzem; w imi¢ Ducha Swictego, ktory daje
zycie KoSciotowi i podtrzymuje stabo$é¢ ludzka swojg mocg™™®.

Biskup wypelia postuge pasterska, ktora realizuje si¢ w potrojnej wia-
dzy Chrystusa: nauczania, uswigcania i kierowania ludem Bozym. Laczy si¢
z tym odpowiedzialno$¢ pasterska biskupa w Kosciele, ktora wynika z Ewange-
lii. Te wladze przekazat zmartwychwstaly Chrystus Piotrowi podkreslajac jej
pasterski wymiar: ,,pa§ baranki moje”, ,,pa$ owce moje”, co dokonato si¢ po
potréjnym wyznaniu mitosci przez Piotra (J 21,15-17). Stad owa potrojna wiha-
dza: nauczania, u§wiegcania i kierowania ludem Bozym, winna by¢ spetniana
przez biskupa w sposob charakterystyczny dla Dobrego Pasterza, a zatem
,»Z mito$cia, znajomoscig owczarni, troskg o wszystkich, mitosierdziem wobec

5 Por. PG 6.

6 Por. tamze.

" Por. M. Ozorowski, Tozsamosé i postuga biskupa w nauczaniu bt. Jana Pawta II, ,,Stu-
dia Teologiczne” 29 (2011), s. 57.

8PG 7. Por. AS 1.
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ubogich, pielgrzyméw i potrzebujacych, w poszukiwaniu zagubionych owiec
i sprowadzaniu ich do wspolnej owczarni™®,

W zwigzku z tym, ze Jezus Chrystus wyrdzniajac Piotra ,,ustanowit
Dwunastu” (Mk 3,14a), stad — na mocy sukcesji apostolskiej — Biskup Rzymu
oraz inni biskupi pozostajg ze sobg w tacznosci i tworza Kolegium. Na mocy
$wiecen biskupich oraz komunii hierarchicznej biskup jest cztonkiem Kolegium
biskup6éw. Postuga biskupia ma zatem charakter kolegialny. Zasadg i fundamen-
tem jednosci Kolegium biskupow jest Biskup Rzymu. Ta jedno$¢ episkopatu
jest jednym z elementéw konstytutywnych jednosci Kosciota®.

Kolegium biskupéw jest istotnym elementem Kos$ciota powszechnego.
I nie powinno by¢ postrzegane jako ,,0g6t biskupow postawionych na czele
KoSciotéw partykularnych ani jako wynik ich komunii”*!. Pomigdzy Ko$ciotem
powszechnym a Kos$ciotem partykularnym istnieje wewnetrzna jednos$¢, ktora
znajduje odzwierciedlenie rowniez w relacji pomiedzy Kolegium biskupow
a kazdym poszczegoélnym biskupem. Stad, opierajac si¢ na dokumencie sobo-
rowym, Jan Pawel II wyjasnia: ,,W Apostotach traktowanych nie pojedynczo,
lecz jako tworzacych Kolegium, zawarta zostala struktura Ko$ciota, ktory byt
W nich ustanowiony w swej powszechnosci i jednosci, oraz struktura Kolegium
biskupoéw, ich nastepcoéw, bedacego znakiem takiej wlasnie powszechnosci
i jedno$ci™?,

Wybor i ustanowienie przez Chrystusa Dwunastu jako apostotow, czyli
postanych, maja na celu misje (por. Mk 3,14). Jezus powierza im misj¢ w sto-
wach, ktore zachowuja w pelni swa aktualno$¢: ,,Dana Mi jest wszelka wladza
w niebie i na ziemi. IdZzcie wigc i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im
chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego. Uczcie je zachowywaé wszystko,
co wam przykazatem. A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skon-
czenia $wiata” (Mt 28,18-20).

Kazdy biskup, w jednos$ci z wszystkimi biskupami i z Biskupem Rzymu,
jest przedstawicielem Chrystusa Glowy i Pasterza Kos$ciota. Kazdy tez uczest-
niczy w misji Chrystusa Nauczyciela, Proroka, Kaptana i Krola. Kazdy jest
powotany do skladania szczegdlnego swiadectwa w Kosciele i wobec $wiata.
Biskup przyjmuje podczas $wigcen postuge pasterska, ktéra na plaszczyznie
dziatania wyrazana jest w potrdjnej funkcji: nauczania, uswigcania i prowadze-
nia. Sg one ze sobg $cisle potaczone, wzajemnie si¢ warunkujg i wyjasniaja.

9 PG 7. Por. Zicba M., Pastores gregis,
http://www.centrumjp2.pl/wikijp2/index.php?title=Pastores_gregis

10 Por. KK 21 nn; DB 3; A. Palion, ,,Pastores gregis” jako model postugi duszpasterskiej,
. Theologica Wratislaviensia”, 9 (2014), s. 76 n; W. Bartocha, Postuga uswigcania biskupa diece-
Zjalnego w $wietle adhortacji apostolskiej ,, Pastores gregis” Ojca Swietego Jana Pawla II
i Dyrektorium o pasterskiej postudze biskupow ,, Apostolorum successores” Kongregacji ds.
Biskupow, http://www.kkbids.episkopat.pl/uploaded/a43/Anamnesis44-4aBartocha.pdf, s. 4.

1pGs.

12 Tamze. Por. KK 23; M. Ozorowski, Tozsamos¢ i postuga biskupa w nauczaniu bt. Jana
Pawta 11, s. 60 n.
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Stad biskup nauczajac jednoczesnie uswigca i prowadzi lud Bozy, uswiecajac
naucza i kieruje, a kierujac naucza i u§wieca®®.

Na mocy chrztu biskup jest, jak kazdy inny chrzeécijanin, synem i czlon-
kiem Ko$ciota. Rozroznienie pomiedzy biskupami a reszta ludu Bozego niesie
réwniez tacznos$¢ z tej racji, ze pasterze i wierni sg ze sobg $cisle zwigzani. ,,Po-
stluga pasterska otrzymana podczas $wigcen, ktora stawia biskupa «wobec»
innych wiernych, wyraza si¢ w «byciu dla» innych wiernych, co nie stoi
W sprzecznosci z jego «byciem z» nimi. Jest to prawdg zarowno w kwestii jego
osobistego uswigcenia, ktérego ma poszukiwac i urzeczywistnia¢ w sprawowa-
niu swojej postugi, jak rowniez w kwestii stylu sprawowania samej poshugi
wraz ze wszystkimi funkcjami, w jakich si¢ przejawia™.

Funkcja pasterzowania, rzadzenia, jest realizowana przez funkcje: nau-
czania i uSwiecania. Jest bowiem z nimi $ci$le zwigzana. Wszystkie trzy te
funkcje warunkuja si¢ wzajemnie. Jan Pawel Il pisze: ,,Kazdy biskup zatem,
sprawujac postuge uswigcania (munus sanctificandi) realizuje to, do czego
zmierza postuga nauczania (munus docendi), a zarazem czerpie taske potrzebna
do spetniania postugi rzadzenia (munus regendi), wzorujac swoje postgpowanie
na Chrystusie Najwyzszym Pasterzu w taki sposob, aby wszystko przyporzad-
kowane byto budowaniu Ko$ciota i chwale Tréjcy Swictej”*®.

2. Duchowos¢ biskupa
— ku $wiadectwu §wigtosci przez mitosé

Jezus Chrystus ,ustanawia Dwunastu, aby Mu towarzyszyli” (Mk
3,14ab). Wzywa ich do dzielenia z Nim Jego wlasnego zycia. Ten udziat jest
rowniez wpisany W uczestnictwo biskupa w misji Jezusa. Chodzi o przyjecie
i praktykowanie stylu zycia — przebywania z Jezusem. Poprzez sprawowanie
swojej postugi biskup jest wezwany do u$wiecania siebie i innych?®,

Wazna jest tu mito$¢ pasterska nazywana weztem doskonatosci biskupie;.
To owoc taski i istota Swiecen biskupich. Jan Pawet Il pisze: ,,Milos¢ jest nieja-
ko dusza postugi biskupa, ktory zostaje wlaczony w dynamizm pasterskiej pro-
egzystencji, sktaniajacej go, by zyt jak Chrystus Dobry Pasterz, dla Ojca i dla
braci, sktadajac codziennie dar z samego siebie”?’.

13 Por. AS 9-12; W. Bartocha, Postuga uswiecania biskupa diecezjalnego w $wietle adhor-
tacji apostolskiej ,, Pastores gregis” Ojca Swietego Jana Pawla Il i Dyrektorium o pasterskiej
postudze biskupow ,, Apostolorum successores” Kongregacji ds. Biskupow, S. 2 n.

14pG 10.

15 PG 32. Por. W. Bartocha, Postuga uswiecania biskupa diecezjalnego w $wietle adhorta-
¢ji apostolskiej ,, Pastores gregis” Ojca Swietego Jana Pawla Il i Dyrektorium o pasterskiej
postudze biskupow ,, Apostolorum successores” Kongregacji ds. Biskupow, s. 4 nn.

8 por. PG 11.

17 Tamze. Por. KK 21; AS 33 i 38.
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Duchowos¢ biskupa jest duchowoscig eklezjalng. Cala jego postuga ma
bowiem na celu budowanie z mitoscig Kosciola §wictego. Domaga si¢ to po-
stawy shuzby, apostolskiej odwagi i ufnego powierzenia si¢ dziataniu Ducha
Swigtego. Papiez w tym kontekscie pisze o biskupie: ,,Dlatego tez bedzie sie
starat przyjac styl zycia nasladujacego kénosis Chrystusa Stugi, ubogiego i po-
kornego, tak aby spetniana postuga pasterska stanowita w nim prawdziwe
odbicie Jezusa, Stugi Bozego i pozwalata mu by¢ blisko kazdego jak On, od
najwickszego do najmniejszego. Krotko mowiac, znow z pewnym rodzajem
wzajemnos$ci, wierna i wypetniana z mitoscig postuga uswigca biskupa i zbliza
go coraz bardziej na poziomie subiektywnym do ontologicznego bogactwa
$wietosci, jakie w nim ztozyt sakrament’*8,

Swigtos¢ biskupa jest rownoczesnie z korzyscig dla wiernych powierzo-
nych jego pasterskiej trosce. Poprzez praktykowanie cnoty mitosci, ktéra jest
istota postugi pasterskiej, biskup staje si¢ bardziej wyraznym znakiem Chrystu-
sa. Jednoczes$nie zyskuje autorytet moralny, ktéry jest niezbedny do sprawowa-
nia wladzy chcac skutecznie wplywac na spolecznos¢. Urzad biskupa winien
zatem opieraé si¢ na §wiadectwie Swigto§ci wyrazanej przez mitos¢ pasterska,
w pokorze i prostocie zycia®®.

Papiez pisze, ze ,,podobnie jak Mojzesz, ktory po rozmowie z Panem na
swietej gorze powrocit do swojego ludu z promieniejacg twarza (por. Wj 34,29-
30), tak tez biskup bedzie mogl przekaza¢ swoim braciom znaki, Ze jest ojcem,
bratem i przyjacielem jedynie wowczas, gdy zanurzy si¢ w ciemny, a zarazem
jasny oblok tajemnicy Ojca i Syna i Ducha Swictego. Oswiecony blaskiem
Trojcy Swietej, biskup stanie si¢ znakiem mitosiernej dobroci Ojca, zywym
wizerunkiem mitosci Syna, przejrzystym cztowiekiem Ducha, konsekrowanym
i postanym, by przewodzi¢ ludowi Bozemu na drogach zycia w pielgrzymowa-
niu ku wieczno$ci”%.

Perspektywa $wigtosci wpisana jest w calg dziatalno$¢ duszpasterska.
Prowadzenie do $wigtosci jest pilnym zadaniem postugi biskupiej. Jan Pawel 11
przywotuje tu stowa $w. Grzegorza z Nazjanzu: ,,Najpierw si¢ oczys$ci¢, potem
oczyszczaé; najpierw pozwoli¢ pouczac¢ si¢ madrosci, a potem nauczaé; naj-
pierw sta¢ si¢ $wiattem, potem o$wiecaé; najpierw zblizy¢ si¢ do Boga, potem
prowadzi¢ do Niego innych; najpierw by¢ $wietym, potem uswiecaé”?!,

W tej perspektywie Papiez wskazuje na swego rodzaju cechy $wigtosci
biskupa. Otdz, zawsze winna by¢ przezywana z ludem i dla ludu, w komunii,
ktora jest wzajemnym budowaniem sie w milosci. Zycie duchowe biskupa znaj-
duje odzwierciedlenie w jego dziele pasterskim. Wynika to z faktu, iz podstawa

18pG11.

19 Por. M. Ozorowski, Tozsamosé¢ i postuga biskupa w nauczaniu bt. Jana Pawta I, s. 58.
20pG12.

2L Cyt. za: tamze.
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kazdego duszpasterstwa jest medytacja tajemnicy Chrystusa oraz nasladowanie
zycia Dobrego Pasterza®.

O tyle mozna shuzy¢ ludziom, o ile jest si¢ najpierw ,,sluga Bozym”, kto-
rym moze by¢ tylko ,,cztowiek Bozy”. Zycie i postuga biskupa naleza do Boga.
Jego powotanie do $wigtosci jest Sci§le zwigzane ze $wigceniami biskupimi,
cho¢ oczywiscie biskup dzieli rowniez powotanie wszystkich wiernych do §wig-
tosci wynikajace z sakramentu chrztu. Jako gtowny szafarz Bozych obietnic
biskup winien ciagle zabiegac o to, aby powierzeni mu wierni wzrastali w tasce
przez uczestnictwo w sakramentach $wietych i postepowali w $wigtosci?®.

Stad duchowos¢ biskupa jest duchowos$cia komunii, ktora jest przezywa-
na w jednosci z wszystkimi ochrzczonymi. Swiadomy ludzkiej stabosci biskup
jest wezwany do czestego, regularnego korzystania z sakramentu pokuty. Uka-
zuje w ten sposob tajemnice Kosciota swietego, a jednocze$nie zlozonego
z grzesznikow, ktorzy potrzebuja przebaczenia. Jako bezwzglednie zobowigza-
ny do wydoskonalania wiernych biskup powinien by¢ §wiety, ma on stuzy¢
ludowi Bozemu jako nauczyciel, uswieciciel i przewodnik?,

Jan Pawet I wskazuje na profil duchowosci maryjnej biskupa. Wynika to
z wzoru zycia duchowego, jakim jest Maryja. W tym wzorze biskup kontemplu-
je misterium Ko$ciota?®. Stad zalecenie pielegnowania osobistej i wspolnotowe;
duchowos$ci maryjnej, zwlaszcza przez odmawianie Roézanca swigtego, ktory,
jako modlitwa kontemplacyjna zbawczych wydarzen z zycia Jezusa Chrystusa
i Maryi, stanowi kompendium Ewangelii?®.

Dla podtrzymywania zycia duchowego Papiez podkresla znaczenie czy-
tania i medytacji stowa Bozego. Zanim biskup stanie si¢ tym, ktory przekazuje
stowo Boze, najpierw winien by¢ jego gorliwym stuchaczem, albowiem jak
przestrzega $w. Hieronim: , Nieznajomo$é Pisma Swictego jest nieznajomoscia
Chrystusa”?’. Wytrwale studiowanie Biblii jest potrzebne do ksztattowania oso-
bistego zycia, aby nastepnie méc odpowiadaé na problemy wspétczesnosciZ®,

Kolejnym $rodkiem do poglebiania zycia duchowego jest karmienie si¢
Eucharystiag i modlitwa, zwlaszcza ta sprawowana podczas Liturgii Godzin,
ktora jest modlitwa wspolnoty chrzescijanskiej w imi¢ Chrystusa i pod przewod-
nictwem Ducha Swigtego. Biskup bedzie mogt by¢ dla wiernych nauczycielem
modlitwy, jesli sam bedzie miat do$wiadczenie osobistego dialogu z Bogiem?®.
Warto nadmienic¢, ze modlitwa biskupa winna mie¢ charakter wstawienniczy we
wszystkich potrzebach powierzonego mu ludu.

22 por. tamze; A. Palion, ,,Pastores gregis” jako model postugi duszpasterskiej, s. 72.

23 Por. KK 40; PG 13.

24 Por. AS 34.

%5 Por. KKK 972; AS 35.

2% Por. Jan Pawel II, List apostolski Rosarium Virginis Mariae, Rzym 2002, p. 43; PG 14.
27 Cyt. za: KO 25.

28 Por. A. Palion, ,,Pastores gregis” jako model postugi duszpasterskiej, s. 73.

2 Por. PG 17.
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W postudze biskupiej istotng rol¢ spetnia blizsze nasladowanie Chrystusa
Pana przez realizacj¢ rad ewangelicznych, ktore stanowiag odbicie zycia tryni-
tarnego w cztowieku wierzacym. Jako nastgpca Apostotéw biskup jest bowiem
powotany do doskonatej mitosci. Jan Pawet II pisze, ze ,,na obliczu biskupa
wierni powinni moéc dostrzega¢ warto$ci, ktore sg darem taski i ktore w Blogo-
stawienstwach stanowig jakby autoportret samego Chrystusa: oblicze ubostwa,
cichosci i1 pragnienia sprawiedliwo$ci; mitosierne oblicze ojca i budowniczego
pokoju; czyste oblicze tego, kto spoglada nieustannie i wytacznie na Boga. Po-
winni mie¢ takze mozliwo$¢ dostrzegania w swoim biskupie oblicza tego, kto
dzieli wspotczucie Jezusa dla pograzonych w smutku, oraz, w niektdrych przy-
padkach, jak miato to miejsce w historii i zdarza si¢ takze dzi$, oblicze petne
mocy i wewngtrznej radosci tego, kto cierpi przes§ladowanie dla prawdy Ewan-
gelii™®,

Biskup ma by¢ wzorem duchowosci komunii i jej animatorem. Stad jego
stowa i czyny winny by¢ wyrazem synowskiego, przenikni¢tego mitoscig pod-
porzadkowania si¢ na wzor Chrystusa (por. J 6,38; 8,29; Flp 2,7 n), w Duchu
Swietym, planowi Boga Ojca. Zachowanie przez biskupa szczegdlnej tacznosci
z nastgpca Piotra oraz z cztonkami Kolegium biskupow, a takze wspolpracy
z nimi, odpowiada Bozemu zamystowi zjednoczenia apostotéw wokot Piotra®,
Biskup winien troszczy¢ si¢ o to, aby duchowos$¢ komunii krzewita si¢ i rozwi-
jata w calym Kosciele, a zwlaszcza tam, gdzie ksztalcg si¢ przyszli kaptani,
a takze w nowicjatach zakonnych oraz w instytutach i na wydziatach teologicz-
nych®,

W owocnej postudze biskupiej niezbedne jest tez realizowanie wymaga-
nia ewangelicznego ubdstwa. Domaga si¢ tego $wiadectwo wobec ubogiego
Chrystusa oraz troska Ko$ciota o ubogich. Ubdstwo $cisle wigze si¢ z surowym
stylem zycia i stalym osobistym nawracaniem si¢. Przezywanie przez biskupa
swej postugi w taki sposob zapewnia mu wewngtrzng wolnos¢ i pozwala na
skuteczne przekazywanie owocoOw zbawienia®.

Biskup jest réwniez wezwany do sluzenia Ko$ciotowi w czystosci, do
odzwierciedlania w samym sobie dziewiczej mitosci Chrystusa wobec swoich
wiernych®. Jan Pawel 11 zwraca uwage, ze ,dzisiaj w Kosciele i w $wiecie
$wiadectwo czystej mitosci stanowi z jednej strony pewien rodzaj duchowej
terapii dla ludzkosci, a z drugiej podwaza batwochwalstwo w odniesieniu do
instynktu seksualnego™*°.

30 PG 18. Por. M. Ozorowski, Tozsamosé i postuga biskupa w nauczaniu bl. Jana Pawla
Il, s. 58 n; A. Palion, ,,Pastores gregis” jako model postugi duszpasterskiej, s. T4 n.

31 Por. KK 18.

32 Por. PG 19 i 22; AS 43; A. Palion, ,,Pastores gregis” jako model postugi duszpaster-
skiej, s. 77 n.

3 Por. AS 45.

3 Por. tamze, p. 44.

35 PG 21. Por. M. Skierkowski, Refleksje 0 postudze biskupiej, s. 436.
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3. Realizacja potrdjnej funkcji urzedu biskupiego

Swiecenia biskupie wyciskaja na duszy kandydata na urzad biskupa nie-
zatarte znami¢ sakramentalne. W ten sposob otrzymuje on misj¢ biskupig. Owo
sakramentalne znami¢ episkopatu jest zrodtem i podstawg zdolnosci do dziata-
nia w imieniu i w zastepstwie samego Chrystusa, czyli wypetniania urzgdowych
funkcji nauczania, u$wigcania i rzadzenia®,

Stosujac si¢ do zawsze aktualnych stow Jezusa: ,,IdZzcie na caty $wiat
i gloscie Ewangeli¢” (Mk 16,15), biskup jest pierwszym glosicielem Ewangelii.
Moze tez powtorzy¢ za §w. Pawlem: ,Nie jest dla mnie powodem do chluby to,
ze glosze Ewangelie. Swiadom jestem ciazacego na mnie obowiazku. Biada mi,
gdybym nie glosit Ewangelii!” (1 Kor 9,16). Dzialalno$¢ ewangelizacyjna bi-
skupa, prowadzac ludzi do wiary lub utwierdzajac w wierze, stanowi zasadniczy
rys jego poshugi®.

Centrum gloszenia Ewangelii jest Jezus Chrystus, w ktéorym majg pocza-
tek wszystkie inne prawdy wiary, z Niego tez promieniuje nadzieja dla calej
ludzkosci. Wprowadzajac w te tajemnicg biskup umozliwia ludowi spotkanie
Z zywa osobg Jezusa Chrystusa. Misjg charakterystyczng dla biskupa jest strze-
zenie i odwazne gloszenie wiary®®. Jego zycie winno by¢ catkowicie poddane
stowu Bozemu, aby wiarygodnie glosi¢ Ewangeli¢. T¢ biskupig misj¢ nauczania
warunkuje ,,zycie KoSciota i zycie w Ko$ciele”®. Jak wyjasnia Jan Pawel II:
»Kazdy biskup, zwlaszcza wowczas, gdy ze swojej katedry biskupiej sprawuje
wobec zgromadzenia wiernych funkcje nauczyciela w Kosciele, powinien by¢
gotow powtorzy¢ za Sw. Augustynem: «Z tego miejsca jestesmy dla was niczym
doktorzy, ale pod owym jednym Mistrzem w tej szkole wraz z wami jesteSmy
wspotuczniami». W Kosciele, szkole Boga zywego, zarowno biskupi, jak
i wierni sa uczniami i wszyscy potrzebuja pouczenia Ducha Swigtego™.

Autentyczno$¢ i wiarygodnos$¢ gloszonego przez biskupa stowa jest
zwigzana z otrzymaniem przez niego $wigcen biskupich, mocag ktorych jest
autorytetem gloszacym ludowi wiarg. Dla wiarygodnosci biskupa niezbedne jest
przy tym wyksztalcenie teologiczne, ale rownie wazne jest §wiadectwo zycia,
ktore stanowi niejako nowe zrodto autorytetu*’. Biskup w nauczaniu ma wladze
samego Chrystusa, stad nalezy mu si¢ szacunek i ,religijna ulegtos¢ ducha”
jako $wiadkowi Boskiej prawdy w sprawach wiary i moralno$ci. Gloszone
przez niego stowo nie jest bowiem slowem osoby prywatnej, lecz pasterza. Ono

3 Por. W. Bartocha, Postuga uswiecania biskupa diecezjalnego w Swietle adhortacji apo-
stolskiej ,, Pastores gregis” Ojca Swietego Jana Pawta II i Dyrektorium o pasterskiej postudze
biskupow ,, Apostolorum successores” Kongregacji ds. Biskupow, s. 1 n.

37 Por. DB 12; KK 25; PG 26; AS 119 nn.

38 por. KDK 22; KK 25; KO 10; KPK 747; Kodeks Kanonéw Kosciotow Wschodnich,
Rzym 1990, kan. 595.

39 PG 28.

40 Tamze.

4 Por. AS 119; Zigba M., Pastores gregis.
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umacnia w wierze, objawia tajemnic¢ Boza i rodzi zycie Boze w cztowieku.
Odnosi si¢ to zarowno do kerygmatu jako pierwszego gloszenia stowa Bozego,
jak rowniez do katechizacji, za ktore biskup w swoim Kosciele jest odpowie-
dzialny. Do zakresu obowiazkow biskupa nalezy tez ewangelizacja kultury
i inkulturacja Ewangelii z wykorzystaniem $rodkow spotecznego przekazu®.

Do podstawowych funkcji biskupa nalezy postuga uswiecania, ktore roz-
przestrzenia si¢ w Ko$ciele zwlaszcza przez §wigta liturgie, a przede wszystkim
przez celebracj¢ eucharystyczng. W kontekscie powszechnego powotania do
swigtosci biskup jest szafarzem sakramentow §wictych oraz ekonomem laski
swietosci w diecezji. Jest odpowiedzialny za inicjacje chrzescijanska, a takze
w zakresie dyscypliny pokutnej oraz za poboznos¢ ludowa. Dba o dostep po-
wierzonych mu wiernych do sakramentow §wigtych, o rozwdj powotan do ka-
planstwa oraz o odpowiednig formacj¢ duchownych. Shuzy wspolnocie, dla
ktoérej zostal ustanowiony pasterzem. Biskupia postuga uswiecania jest podpo-
rzagdkowana $wigtosci ludu Bozego, ktora jest darem taski Bozej oraz objawie-
niem prymatu Boga w zyciu Ko$ciota. Zadaniem biskupa jest propagowanie
pedagogii $§wigtosci, co winno by¢ poparte wiasnym uswigeceniem na wzor
Chrystusa®.

Odnosnie sprawowania wtadzy przez biskupa, ktory jest postany w imie
Chrystusa jako pasterz troszczacy si¢ o powierzong mu cze$¢ ludu Bozego, Jan
Pawet II przywoluje ewangeliczng sceng Chrystusa umywajacego uczniom nogi
z J 13,1-15. Kilkakrotnie tez podkresla stuzebny i duchowy charakter postugi
biskupiej oraz ukazuje sposoby stuzenia roznym grupom wiernych w diecezji.
Biskup winien postgpowac na wzoér Chrystusa Dobrego Pasterza, ktory przy-
szedl nie po to, aby mu shuzono, lecz aby stuzy¢ (por. Mt 20,28; Mk 10,45;
1k 22,26 n; J 10,11; Flp 2,7). Gest Jezusa umycia ndg uczniom odstania sama
istote Boga, ktory z mitosci przyjmuje posta¢ stugi wobec czlowieka, aby do-
prowadzi¢ go do pelnej komunii z sobg*.

W zwiazku z tym Papiez pisze: ,,Jesli taki jest zatem Nauczyciel i Pan,
sens postugi i bycia powolanych na wzér Dwunastu do wejscia w glgbsza
zazyto§¢ z Jezusem, polega na catkowitej i bezwarunkowej dyspozycyjnosci
wzgledem innych, zaréwno nalezacych juz do owczarni, jak i tych, ktorzy nie sg
jeszcze jej czescig (por. J 10,16), poprzez dar z wlasnego zycia”*®. Autorytet
sprawowanej przez biskupa wladzy pasterskiej tworzy si¢ z 0sobistego swiadec-
twa jego zycia, $wiadectwa wiary, nadziei i mitosci. Biskup jako pokorny stuga
i kochajacy pasterz winien szuka¢ najpierw chwaty Bozej oraz zbawienia dusz,

42 por. KK 25; PG 29 n; AS 138 nn.

43 Por. PG 32 i 38-41; AS 143-158; M. Ozorowski, Tozsamosé¢ i postuga biskupa w nau-
czaniu bl. Jana Pawla II, s. 65 n; W. Bartocha, Posfuga uswiecania biskupa diecezjalnego
W Swietle adhortacji apostolskiej ,, Pastores gregis” Ojca Swietego Jana Pawla II i Dyrektorium
0 pasterskiej postudze biskupow ,, Apostolorum successores” Kongregacji ds. Biskupow, s. 7 n.

4 Por. PG 42; AS 159; Zieba M., Pastores gregis.

PG 42.
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a takze dazy¢ do realizowania zbawienia poprzez jednos¢ w roznorodnosci
i podejmowaé wysitki tworzenia w Kosciele struktury komunii®®.

Biskup jako cztonek Kolegium biskupow oraz prawowity nastgpca Apo-
stotow, jest zobowigzany do rozszerzenia swego zatroskania na caty Koscidt
powszechny*’. Wspotpraca biskupéw miedzy sobg i zawsze w komunii hierar-
chicznej z biskupem Rzymu ma stuzy¢ przede wszystkim temu, aby Ewangelia
byla gloszona na catym $wiecie, ale rowniez chodzi o rozwigzywanie roznorod-
nych probleméw Kosciolow partykularnych®,

Jan Pawetl II zwraca uwagg, ze ,,w dziataniach pasterskich biskupa nie
moze zabrakna¢ wyjatkowej uwagi poswieconej wymogom mitosci i sprawie-
dliwosci, wynikajagcym z warunkéw spotecznych i ekonomicznych o0séb
najubozszych, opuszczonych, zle traktowanych, w ktoérych chrzescijanin do-
strzega szczegdlng ikone Jezusa. Ich obecno$¢ we wspdlnotach koscielnych
i obywatelskich jest probg autentyczno$ci naszej wiary chrze$cijanskiej”.

Wsrdd aktualnych wyzwan Papiez wymienia konieczno$¢ dziatan bisku-
pOw na rzecz pokoju i sprawiedliwosci spolecznej oraz dialogu miedzyreligij-
nego, a takze przywoluje zjawisko globalizacji ekonomii, finanséw, kultury,
jako charakterystyczny element wspotczesnosci. Wskazuje jednak na koniecz-
no$¢ osiagniecia ,,globalizacji w milosci bez marginalizacji”®. Biskupi winni
mie¢ rowniez swoj wktad w ochrong srodowiska, ktorego istota jest wlasciwa
relacja cztowieka z przyroda. Konieczne jest rOwniez promowanie przez bisku-
pow dziel milosierdzia oraz pamie¢ o migrantach®.,

* * %

Przestanie adhortacji apostolskiej Pastores gregis dotyczy tozsamosci bi-
skupa 1 jego postugi, ktore sg $cisle zwigzane z osobg Jezusa Chrystusa Dobre-
go Pasterza. Zrédlem biskupiego postannictwa jest tajemnica Trojcy Swietej,
a takze ustanowienie przez Chrystusa Dwunastu, ktorych nastepcami sa biskupi
jako kontynuatorzy misji strzezenia i przekazywania Ewangelii.

Biskupowi jest powierzony lud Bozy. Srodkiem postugi biskupiej jest
mito$¢ Boza udzielona przez Ducha Swietego. Biskup winien kierowaé powie-
rzong mu wspolnota w duchu mitosci podtrzymujac jednos¢ Kosciota partyku-
larnego i Kosciota powszechnego, utrzymujac wigz z Kolegium biskupow
i Z Biskupem Rzymu. Postuga biskupia jest realizowana na trzech plaszczy-
znach: nauczania, uswigcania i rzadzenia, co jest odzwierciedleniem potrdjnej
funkcji Chrystusa jako Proroka, Kaptana i Kréla. W zwigzku z tym, Jan Pawet
II jako rowniez biskup, pisze w jednym z ostatnich zdan omawianego dokumen-

46 Por. M. Ozorowski, Tozsamosé i postuga biskupa w nauczaniu bZ. Jana Pawta I, s. 66 n.
47 Por. KK 23.

48 Por. PG 55.

4 PG 69.

50 Tamze. Por. Zieba M., Pastores gregis.

51 Por. PG 70 nn.
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tu: ,,Naszym zadaniem jest by¢ dla kazdej osoby, w sposob wyjatkowy i wi-
doczny, zywym znakiem Jezusa Chrystusa, Nauczyciela, Kaptana i Pasterza™.

Do misji biskupa nalezy promowanie komunii Kos$ciota. Duchowos¢
komunii jest zasadg wychowawczg w procesie formacji cztowieka i chrzescija-
nina%. W wypetnianiu tego postannictwa konieczna jest ,,wyobraznia milosier-
dzia”. Gtoszenie stowa Bozego i formowanie wlasnym przykladem nalezy do
istotnych zadan biskupa. Warto przy tym mie¢ na uwadze, ze ,,milosierdzie
czyndéw nadaje nieodpartg moc mitosierdziu stow’,

Biskup jest wezwany do gloszenia Chrystusowej Ewangelii, do bycia
stuga Ewangelii dla zbawienia $wiata. Jego postuga musi opiera¢ si¢ na auten-
tycznym $wiadectwie zycia, ktore jest wynikiem zazytosci biskupa z Jezusem
Chrystusem jako Najwyzszym Kaptanem. Biskup winien by¢ odzwierciedle-
niem oblicza Dobrego Pasterza, ktory dba o wszystkie swoje owce. Jego nad-
rzednym celem jest doprowadzenie powierzonych ludzi do zbawienia poprzez
towarzyszenie im na wszystkich etapach ich zycia.

O znaczeniu postugi biskupiej Papiez pisze w ksiazce zatytulowanej
Wstancie, chodzmy!: ,Nowo wy$wiecony przyjmuje ja jako zobowigzanie do
zaangazowania, aby «jasnial w nim blask swigtosci» i by byt godzien «otrzymac¢
niewiedngcy wieniec chwaty», gdy ukaze si¢ Chrystus «Najwyzszy Pasterzy.
Biskup jest w szczegdlny sposob wezwany do osobistej swigtosci, aby wrastata
i poglebiala si¢ $wieto$¢ wspolnoty Kosciota, ktdra zostala mu powierzona™.

Postudze us$wiecania winien towarzyszy¢ wzrost osobistej Swigtosci.
Laczy si¢ to z obowigzkiem stalej formacji. ,,Dynamika sakramentu §wiecen,
powotanie i postuga biskupia, jak rowniez obowigzek uwaznego sledzenia pro-
blemow i konkretnych kwestii wystepujacych w spoteczenstwach majacych by¢
przedmiotem ewangelizacji, domagaja si¢ od biskupa codziennego wzrastania
do pei dojrzatosci Chrystusowej (por. Ef 4,13), aby réwniez poprzez swiadec-
two osobistej dojrzatosci — ludzkiej, duchowej i intelektualnej, w pasterskiej
mito$ci, wokot ktorej powinna si¢ koncentrowac cata droga formacji biskupa —
coraz bardziej jasniala mito$¢ Chrystusa i troska Ko$ciota o wszystkich ludzi”®.

52pG 75.

53 Por. PG 74.

54 PG 73.

55 Jan Pawel 11, Wstarcie, chodzmy!, Krakow 2004, s. 42.
5 AS 49,
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Budowanie sprawiedliwosci 1 pokoju
(Ecclesia in Africa)*

Adhortacja apostolska Ecclesia in Africa jest dokumentem posynodalnym
poswigconym sytuacji i pewnym aspektom misji ewangelizacyjnej Kosciota
w Afryce?. Do dziatalnosci ewangelizacyjnej obliguje nakaz Jezusa Chrystusa:
,Idzcie na caly §wiat i gloScie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16,15).
Stad wynika gléwny problem, ktory pozostaje ciaggle aktualny, a mianowicie:
,»W jaki sposob afrykanscy chrzescijanie moga si¢ stawaé coraz wierniejszymi
$wiadkami Pana Jezusa?®. Zagadnienie coraz pelniejszego stawania si¢ $wiad-
kiem Chrystusa jest problemem kazdego chrzescijanina, stad przestanie zawarte
w dokumencie papieskim ma rowniez charakter uniwersalny.

Jan Pawel II podkresla trzy najwazniejsze etapy owej misji ewangeliza-
cyjnej Afryki. Pierwszym z nich jest etap antyczny, ktory siega czasow apostol-
skich i wigze si¢ z najwybitniejszymi postaciami, Pisarzami i Doktorami Ko-
$ciofa: Tertulianem, Orygenesem, Klemensem Aleksandryjskim, Atanazym

! Tekst publikowany uprzednio jako: Budowanie sprawiedliwosci i pokoju w swietle ad-
hortacji apostolskiej Jana Pawla II Ecclesia in Africa, ,,Studia Redemptorystowskie” 15 (2017),
s. 157-168.

2 Ten 1 Specjalny Synod Biskupéw Afryki zwolany przez Jana Pawta I odbyl sie
w dniach od 10 kwietnia do 8 maja 1994 roku. Warto rowniez zwrdci¢ uwage, ze Jana Pawet 11
w dniu 13 listopada 2004 roku zainicjowal takze II Specjalny Synod Biskupow Afryki, ktorego
celem bylo udzielenie odpowiedzi na potrzeby i zyczenia Kosciotow lokalnych Afryki. To zycze-
nie Jana Pawta II zostalo potwierdzone przez Benedykta X VI w dniu 22 czerwca 2005 roku, ktory
okreslit temat tego II Synodu jako ,,Kosciot w Afryce w stuzbie pojednania, sprawiedliwosci
i pokoju: «Wy jestescie solg ziemi... Wy jestescie §wiattem §wiata» (Mt 5,13.14)”. Por. J. Rozan-
ski, Kosciol w Afryce i jego wyzwania wedlug Lineamenta, W: Ecclesia in Africa. Pojednanie,
sprawiedliwos¢ i pokdj — wyzwania dla Kosciola w Afryce na poczgthku XXI w., red. J. Rozanski,
Warszawa 2006, s. 29.

3 EAT 46.
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Wielkim, Cyrylem Aleksandryjskim, Cyprianem i Augustynem. Jednakze wie-
lowiekowe przesladowania Kosciota trwajace od poczatku III wieku do upadku
Cesarstwa Rzymskiego, a pdzniej najazd Wandaléw i podboje Arabow niemal
doszczgtnie zniszezyly ten starozytny Kosciol. Drugi etap ewangelizacji Afryki
to okres XV i XVI wieku zwigzany z przybyciem na te tereny Europejczykow,
gtéwnie z Portugalii. Jednakze rozmaite trudnos$ci, zwtaszcza wrogie chrze$ci-
janstwu odtamy islamu, spowodowaty, ze ta faza ewangelizacji zakonczyla sig¢
w XVIII wieku likwidacjg prawie wszystkich misji na potudnie od Sahary.
Trzeci etap systematycznej ewangelizacji Afryki rozpoczyna si¢ w wieku XIX.
Jest to czas niezwyklej aktywno$ci apostotow i animatoréw misji afrykanskie;j,
w ktorym Afrykanie wielkodusznie odpowiadajg na wezwanie Chrystusa. W ten
sposob nastepuje wielki wzrost Kosciota w Afryce, ktérego dynamizm moze
stuzy¢ innym Kos$ciotom lokalnym?®.

To ozywienie religijne Afryki pozostaje w kontrascie wobec wielkiego
kryzysu spotecznego tego kontynentu, na ktérym wystepuje skrajne ubdstwo,
marnotrawstwo skapych zasobow, polityczna niestabilno$¢, napigcia spoleczne,
konflikty plemienne, handel bronia, problemy demograficzne, zagrozenia rodzi-
ny, szerzenie si¢ AIDS. Wigkszo$¢ ludnosci nie ma dostepu do rzetelnego sys-
temu opieki zdrowotnej oraz do edukacji. Powoduje to nedze oraz brak nadziei®.

Jan Pawet Il pisze: ,,Afryka to kontynent, gdzie niezliczone ludzkie istoty
— mezczyzni i1 kobiety, dzieci 1 mlodzi — lezg jak gdyby porzucone przy drodze,
chore, poranione, bezsilne, odepchniete i opuszczone. Ludzie ci pilnie potrzebu-
ja dobrych samarytan, ktorzy po$pieszg im z pomocg”®. Te problemy stanowig
powazne wyzwanie dla Kos$ciota, ktory jest zobligowany do cierpliwego i nie-
strudzonego prowadzenia dzieta mitosierdzia, aby zraniony cztowiek mégt od-
zyska¢ wszystkie zasoby swojego czlowieczenstwa’.

Jan Pawel I zwraca uwage, ze ,,Afrykanie maja gleboki zmyst religijny,
poczucie sacrum, $wiadomo$¢ istnienia Boga Stwoércy i $wiata duchowego.
Ludy Afryki sg tez gleboko $wiadome rzeczywisto$ci grzechu w jego posta-
ciach indywidualnych i spotecznych oraz odczuwaja takze potrzebg aktow
oczyszczenia i zado$¢uczynienia”®, Warto zatem zwroci¢ uwage na zawarte
w omawianym dokumencie przestanie dotyczace ewangelizacji na kontynencie
Afryki, zwigzany z tym proces inkulturacji oraz budowania sprawiedliwosci
i pokoju, celem realizacji wymogoéw prawdziwego rozwoju w pespektywie
wzrastania ku pelni czlowieczenstwa.

4 Por. EAf 30-38; J. Gorski, Na drodze do Afiykarskiego Synodu, w: Ecclesia in Africa.
Pojednanie, sprawiedliwos¢ i pokoj — wyzwania dla Kosciota w Afryce na poczqthu XXI w.,
s. 25 n; M. Zigba, Ecclesia in Africa,
http:/Aww.centrumjp2.pl/wikijp2/index.php?title=Ecclesia_in_Africa

5 Por. EAf 40 n; M. Zieba, Ecclesia in Africa.

6 EAF 41.

" Por. J. Rozaniski, Kosciét w Afiyce i jego wyzwania wedtug Lineamenta, s. 29.

8 EATF 42.
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1. Ewangelizacja a integralny rozw0j cztowieka

Zasadniczym powotaniem Kosciota jest gloszenie Ewangelii. W zwiazku
z tym Kos$ciol winien zacza¢ to dzielo od ,.ewangelizowania samego siebie”.
Chodzi przede wszystkim o ,,ustawiczne nawracanie si¢ i odnawianie”®. Dopie-
ro bowiem w ten sposéb mozna wiarygodnie ewangelizowa¢ innych. Stad
cztonkowie Kosciota sg zobowigzani do poglebiania swojej wiary, aby nie za-
wies¢ oczekiwan ludow Afryki, w ktorych naturze zawarte jest pragnienie Bo-
ga'.

Papiez podkresla koniecznos¢ gloszenia Ewangelii w Afryce tym, ktorzy
jeszcze jej nie przyjeli. Thumaczy przy tym, ze ,,Koscidl szanuje oczywiscie
i ceni religie niechrzescijanskie, wyznawane przez bardzo wielu mieszkancow
afrykanskiego kontynentu, poniewaz sa one wyrazem zycia duchowego wiel-
kich grup ludnosci, jednakze «ani wielki szacunek dla tych religii, ani ztozono$¢
podnoszonych probleméw nie moga sktania¢ Kosciota do przemilczania wobec
niechrzescijan oredzia Jezusa Chrystusa. Przeciwnie, Ko$cidt jest przekonany,
Ze te rzesze majg prawo do poznania bogactw tajemnicy Chrystusa (por. Ef 3,8),
bo w nich — jak sagdzimy — cata rodzina ludzka moze w sposob peiny i wolny od
uprzedzen znalez¢ wszystko to, czego szuka jakby po omacku odnosnie do Bo-
ga, do cztowieka i jego przysztego losu, do zycia i $mierci, i do prawdy»”.

Kosciot glosi Ewangelie przepowiadajac stowo Boze, ale takze przez
$wiadectwo zycia i szczegolnie w ten sposob ukazana zostaje zasadnos$¢ przy-
jetej przez konkretne osoby wiary, nadziei i mitosci (por. 1 P 3,15). Chrzesci-
janskie $wiadectwo moze prowadzi¢ nawet, w razie koniecznos$ci, do ztozenia
ofiary meczenstwa (por. Mk 8,35). Takie swiadectwo zycia ma moc wewnetrz-
nej przemiany cztowieka. Dokonuje si¢ to w nastepstwie ukazywania mozliwo-
$ci wiezi z Bogiem, z innymi ludZmi i z calym stworzeniem, przy zachowaniu
otwarto$ci na dzialanie Ducha Swigtego®2.

Cel jest wyznaczony przez Jezusa Chrystusa: ,,Bedziecie moimi $wiadka-
mi” (Dz 1,8b). W obliczu zagrozenia przez nienawis¢ i przemoc, przez konflikty
i wojny w Afryce, glosiciele Ewangelii winni proklamowac¢ nadzieje¢ zakorzenio-
ng w misterium paschalnym Chrystusa. On przed swojg $miercig krzyzowa usta-
nawia Eucharysti¢ jako ,,zadatek zycia wiecznego”. Podkresla w ten sposob swoje
zwycigstwo nad $miercig, ktoére dokonato si¢ w zmartwychwstaniu. Przeznacze-
niem czlowieka nie jest $mier¢, lecz zycie. Stad ewangelizacja dotyczy zycia
I nadziei. W centrum ewangelizacji jest spotkanie z zywa osobg Chrystusa. Cho-

9 EN 15. Cyt. za: EAf 47.

10 Por. EAf 47; J.I. Muya, Gloszenie Chrystusa w Afiyce wedtug adhortacji Ecclesia
in Africa, w: Kosciél w czasach Jana Pawla II, red. M. Rusecki, K. Kaucha, J. Mastej, Lublin
2005, s. 200 n.

11 EAf 47. Por. EN 53.

2 Por. J.I. Muya, Gloszenie Chrystusa w Afiyce wedlug adhortacji Ecclesia in Africa,
s. 203 n.
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dzi o radosne i przemieniajagce doswiadczenie Chrystusa, ktoére prowadzi do
zaglegbiania si¢ w tajniki wiary. Jak pisze Jan Pawel Il ewangelizacja winna doty-
czy¢ wszystkich plaszczyzn zycia. Ten proces urzeczywistnia si¢ bowiem w roz-
nych dziedzinach dziatalno$ci cztowieka i spoteczenstwal®.

Gloszenie stowa Bozego winno dokonywac si¢ nieustannie. Jak zaleca
$w. Pawel: ,,glo§ nauke, nastawaj w pore, nie w pore, w razie potrzeby wykaz
btad, poucz, podnie$ na duchu z calg cierpliwos$cia, ilekro¢ nauczasz” (2 Tm
4,2). Stowo Boze jest zywe i skuteczne (por. 1z 55,11; Hbr 4,12 n). Warto jed-
nak pamigtac, ze zostalo ono powierzone Kosciotowi i ,,nie jest dla prywatnego
wyjasnienia” (2 P 1,20). Autentyczna interpretacja stowa Bozego jest zadaniem
Kos$ciota®,

Jan Pawet Il zwraca uwage na konieczno$¢ poznawania, rozwazania i za-
chowywania stowa Bozego przez wiernych. Potrzeba, aby Pismo Swigte trafiato
do ludzi juz od dziecinstwa. Stad nalezy dotozy¢ staran w celu utatwienia
dostepu do Biblii przez wydawanie przektadow zawierajacych wskazowki uta-
twiajace lekture osobista, w rodzinie, czy wspolnocie, a takze modlitwe. Ko-
nieczna jest formacja biblijna, rozw6j apostolatu biblijnego i dbalos¢ o nalezyte
sprawowanie Liturgii Stowa. Uczniowie Chrystusa winni zy¢ Eucharystia.
Wstuchiwanie si¢ w stowo Boze oraz Eucharystia jako chleb zycia otrzymany
od Chrystusa to niejako dwa duchowe fundamenty wszelkiej dzialalnosci ewan-
gelizacyjnej w Afryce®.

W dziele ewangelizacji szczegolnie wazng role odgrywa inkulturacja jako
proces ,,wcielania si¢” Ewangelii w rozne kultury. Inkulturacja zawiera dwa
wymiary. Oznacza ona ,,wewngtrzne przeksztatcenie autentycznych wartosci
kulturowych przez ich integracj¢ w chrzescijanstwie”, a takze ,,zakorzenianie
chrze$cijanstwa w roznych kulturach™?®. Tajemnica Wcielenia Syna Bozego
dokonata si¢ w historii, w okreslonym czasie i przestrzeni, w srodowisku kon-
kretnego narodu z wlasng kulturg. ,,Stowo stato si¢ ciatem i1 zamieszkato wsrod
nas” (J 1,14a). Tak samo Ewangelia, ktdra jest Jezus Chrystus, musi gleboko
przenikng¢ srodowisko zycia stuchaczy. Inkulturacja jest takim wpisywaniem
oredzia Ewangelii w kultury?’.

Istotnym rysem Afryki, ktory nie pozostaje bez wptywu na obraz Koscio-
fa, jest obecno$¢ sacrum w réznych przejawach codzienno$ci. Obrzgdy zwigzane
z wydarzeniami zyciowymi 1 rozmaitymi zaj¢ciami, takze liczne opowiadania
i przystowia sg petne symboli i ukazuja ludzkie zycie w szerszym wymiarze.

13 Por. EAf 57.

14 por. EAf 58.

15 Por. tamze; Benedykt X VI, Adhortacja apostolska Africae munus, Rzym 2011, p. 40 n;
J. Rozanski, Kosciol w Afryce i jego wyzwania wedtug Lineamenta, S. 36.

16 RMis 52.

17 Por. CT 53; J. Gorski, S. Janeczek, Inkulturacja w teologii, w: Encyklopedia Katolicka,
t. 7, red. S. Wielgus i in., kol. 235 n; tenze, Inkulturacja, w: ,,Bielsko-Zywieckie Studia Teolo-
giczne” 1 (1996), s. 183-192; J.I. Muya, Gloszenie Chrystusa w Afryce wediug adhortacji
Ecclesia in Africa, s. 197.
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Podejmowanie zadan ewangelizacji w warunkach afrykanskich musi uwzgled-
nia¢ wielki zmyst religijny tych ludow?®.

Istotnym zadaniem, na ktére zwraca uwage Jan Pawel II, jest troska
0 wtasciwe przygotowanie i udzielanie chrztu §wigtego. Ten najwazniejszy etap
pracy misyjnej nie moze zosta¢ pomini¢ty, nie mozna go tez zastapi¢ perma-
nentnym katechumenatem czy troskg na rzecz dialogu. Celem misji jest przyje-
cie chrztu i wlaczenie do Kosciola. Wigze si¢ to z osobista decyzja przyjecia
Chrystusa, ktorg w pewnym momencie nalezy podja¢®.

Weielenie prowadzi ku misterium paschalnemu, w ktorym unicestwienie
jest warunkiem wywyzszenia (por. J 12,24.32; Flp 2,6-9). W $wietle tajemnicy
paschalnej dokonuje si¢ proces inkulturacji jako przemienienie danej kultury
przez ewangeliczne wartosci. W tej perspektywie dokonuje si¢ rOwniez roze-
znawanie wartosci i antywartos$ci kultur. Jan Pawet 1l wyjasnia: ,,Tak jak Stowo
Boze stato si¢ podobne do nas we wszystkim z wyjatkiem grzechu, tak tez
w procesie inkulturacji Dobra Nowina wchiania wszystkie autentyczne wartosci
ludzkie, oczyszczajac je z grzechu i przywracajgc im ich pelne znaczenie %,
Przyswajanie przez Kosciol wartosci rozmaitych kultur dokonuje si¢ w kontek-
$cie dziatania Ducha Swietego, ktory w Kosciele laczy w jedno rozne dary
i talenty oraz prowadzi do poznania catej Prawdy?.

Z procesem inkulturacji wigze si¢ kwestia wierno$ci Ewangelii i Tradycji
apostolskiej w kontek$cie zmieniajacych si¢ kultur. Inkulturacja jest wymogiem
ciggle aktualnym z racji szybkich przemian kulturowych, spotecznych, gospo-
darczych, politycznych. Stad Koscioty lokalne ciagle musza podejmowac ten
wysitek majac na wzgledzie zasade zgodnosci z oredziem chrzescijanskim
i komuni¢ z Kosciotem powszechnym oraz wystrzegajac si¢ wszelkiego synkre-
tyzmu?2,

Dzieto ewangelizacji wigze si¢ $cisle z integralnym rozwojem cztowieka.
Chodzi o rozwdj kazdego cztowieka i catego cztowieka. Cztowiek ewangeli-
zowany jest bowiem konkretng osobg uwiklang w sprawy spoleczne i gospodar-
cze. W tych konkretnych sytuacjach nalezy wprowadza¢ sprawiedliwos¢ wedtug
porzadku ewangelicznej mito$ci. Podczas ewangelizacji konieczne jest realizo-
wanie prawdziwego i1 braterskiego postepu cztowieka. W ten sposob Jezus
Chrystus, juz na poczatku swojej publicznej dziatalno$ci, ukazuje znaczenie
swojej misji (por. £k 4,18 n; Iz 61,1 n). Ma On $wiadomos$¢ postania, aby ulzy¢
ludzkiej ngdzy i przeciwstawiaé si¢ wszelkim formom izolacji spotecznej. Cho-
dzi zatem o wyzwolenie czlowieka przez wzigcie na siebie wszelkich Iudzkich
stabosci (por. Mt 8,17). A zatem réwniez w dziele ewangelizacji konieczne jest

18 Por. J. Gorski, Na drodze do Afivkariskiego Synodu, s. 26.

19 Por. tamze; EAf 73.

20 EAf6L.

2L por. Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Africae munus, p. 36 nn; J.I. Muya,
Gloszenie Chrystusa w Afryce wedlug adhortacji Ecclesia in Africa, s. 197.

22 Por. EAf 62.
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uwzglednienie probleméw dotyczacych sprawiedliwosci, wyzwolenia, postgpu,
pokoju w $wiecie, a takze zaradzenie im. Warto w tym miejscu przypomniec, ze
zapowiadane przez Ewangelie wyzwolenie dotyczy catego cztowieka, we
wszystkich jego wymiarach i aspektach, w jego otwarciu na rzeczywisto$é
transcendentng?®,

Kosciot daje cztowiekowi uczestnictwo w zyciu Bozym. Ale jednocze-
$nie przyczynia si¢ do tego, aby czlowiek w swojej egzystencji i dzialaniu
stawat si¢ coraz bardziej ludzki. Postany przez Chrystusa Kosciot gloszac krole-
stwo Boze 1 urzeczywistniajac je, poprzez ukazywanie glgbszego sensu i zna-
czenia powszechnej aktywnos$ci ludzkiej, podnosi godno$¢ osobowa cztowieka
i umacnia wigzi spoteczne. Gloszenie Ewangelii jest zatem ukazywaniem czto-
wiekowi jego niezbywalnej godnosci, ktora zostata przez Boga odnowiona
W tajemnicy Wcielenia Jego Syna. Ko$ciotowi zostata powierzona przez Boga
misja ukazywania ostatecznego celu cztowieka, stad w dziele ewangelizacji
zawarte jest przestanie o sensie ludzkiej egzystencji poprzez wskazanie na naj-
glebszg prawde o cztowieku?,

2. Wyzwania na kontynencie afrykanskim w kontekscie
misji ewangelizacyjnej Kosciota jako Rodziny Bozej
a budowanie sprawiedliwosci 1 pokoju

Integralny rozwdj czlowieka zaklada poszanowanie ludzkiej godnosci.
Jest to mozliwe tylko w warunkach sprawiedliwosci 1 pokoju. Sprawiedliwo$¢
jest podstawowym prawem ludzkim i warunkiem pokoju. To sa jednocze$nie
glowne drogi promocji ludzkiej i wszelkiego rozwoju. Stad Jan Pawet 11 wyja-
$nia: ,,Obdarzony ta niezrownang godnos$cia, cztowiek nie moze zy¢ w warun-
kach spotecznych, ekonomicznych, kulturowych i politycznych, ktére uwtaczaja
jego czlowieczenstwu. Taka jest teologiczna podstawa walki w obronie godno-
$ci osoby, walki o sprawiedliwo$¢ 1 pokdj spoteczny, o postep ludzkosci, o wy-
zwolenie i integralny rozwdj cztowieka, kazdego cztowieka .

Kosciol winien by¢ szczegolnie ,,glosem tych, ktorzy nie majg gltosu”.
W tym kontekscie nalezy dazy¢ do tego, aby w centrum wszelkich programow
wiladz panstwowych byt cztowiek. Ewangelizacja winna sprzyjac¢ inicjatywom
majacym na celu harmonijny rozwoj cztowieka w jego wymiarze duchowym
i materialnym. Nalezy pigtnowaé¢ wszystko, co poniza i niszczy osobowa god-
nos$¢ cztowieka?.

23 Por. EAF 68; EN 31 i 33; J. Rozanski, Kosciol w Afiyee i jego wyzwania wedlug Linea-
menta, s. 37 n.

24 Por. KDK 40 n.

25 EATF 69. Por. J. Piotrowski, Sprawiedliwosé i pokdj w wybranych dokumentach | Spe-
¢jalnego Synodu Biskupow Afiyki, W: Ecclesia in Africa. Pojednanie, sprawiedliwos¢ i pokdj —
wyzwania dla Kosciota w Afryce na poczgtku XXI w., s. 95 n.

26 Por. EAf 70.
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Kosciot funkcjonujacy w Afryce winien podjac refleksje nad misja ewan-
gelizacyjna, z ktorg zwigzane sg pilne potrzeby i wyzwania wynikajace z gwat-
townych przemian zachodzacych w spoleczenstwach tego kontynentu. Przede
wszystkim Ko$cidt jest zobowigzany do coraz petniejszego przyswajania sobie
i przezywania Chrystusowego oredzia, a takze do dawania $wiadectwa o tym
oredziu i gloszenia go tym, ktérzy jeszcze go nie znajg. Celem jest doprowa-
dzenie do metanoi oraz przyjecia sakramentu chrztu §wigtego, co suponuje
przylgniecie do Chrystusa i Jego Ewangelii?’. Chodzi o rozpoznanie i przyjecie
Bozego powotania, ktore zawsze pozostaje aktualne dla kazdego cztowieka
(por. 1 Tm 2,4). Zadaniem uczniow Chrystusa jest utatwienie owego rozpozna-
nia i przyjecia radosnego oredzia zbawienia przez wszystkich ludzi?.

Wobec wielu nie znajacych jeszcze Ewangelii, Kos$ciol ma za zadanie
niestrudzenie glosi¢ Jezusa Chrystusa, poniewaz tylko w tym Imieniu mozna
by¢ zbawionym (por. Dz 4,12). Potrzeba ewangelizacji wynika réwniez z prze-
zywanej przez uczniéow Chrystusa radykalnej nowosci zycia. Przyjecie owej
nowosci zycia jako daru Bozego jest zwigzane ze wzrastaniem w cztowieczen-
stwie jako urzeczywistnianie samego siebie na miar¢ powotania, w podobien-
stwie do Chrystusa®.

Istotng role odgrywa tu réwniez formacja. Do ewangelizacji musi zostac
odpowiednio przygotowana cata wspdlnota. Chodzi o jak najpelniejsze pozna-
nie prawd wiary i ciggle wstuchiwanie si¢ w motywy chrzescijanskiej nadziei
oraz postepowanie w oparciu o przykazanie mitosci®’. W procesie formacji cho-
dzi nie tylko o umiej¢tnos¢ sprawnego przekazywania prawd wiary, ale takze
0 glebokie osobiste przekonanie, aby skutecznie dawac §wiadectwo wiary. Ko-
nieczna jest do tego inkulturacja, aby uczniowie Chrystusa w Afryce mogli
coraz pelniej przyswaja¢ sobie ewangeliczne orgdzie i jednoczesnie dochowy-
wa¢é wierno$ci autentycznym warto$ciom afrykanskim®,

Jan Pawet II zwraca rowniez uwagg na zagadnienie dialogu, w perspekty-
wie przykazania mitosci (por. J 13,35), jako przeksztatcanie relacji migdzyludz-
kich we wszystkich obszarach zycia. Ewangelizacja stanowi bowiem kontynuacje
dialogu Boga z ludzkoscia, ktorego szczyt zawarty jest w osobie Jezusa Chry-
stusa (por. Ef 2,16). Do postepu spoleczenstwa na drodze do zycia bardziej
braterskiego winny przyczyni¢ si¢ rodziny, ktore beda mogly sprosta¢ temu
zadaniu, jesli stang si¢ prawdziwymi Ko$ciotami domowymi, dla ktoérych wzor-
cem stanie si¢ Swigta Rodzina z Nazaretu®.

27 Por. RMis 46.

28 por, Benedykt X V1, Adhortacja apostolska Africae munus, p. 32.

2 Por. RMis 7; J.I. Muya, Gloszenie Chrystusa w Afivce wediug adhortacji Ecclesia
in Africa, s. 195 n.

30 Por. EN 15.

31 Por. EAf 75-78; J. Gorski, Problem inkulturacji w przygotowaniach Synodu Afivkani-
skiego, w: Kultury i religie Afryki a ewangelizacja, red. H. Zimon, Lublin 1995, s. 223-232; tenze,
Na drodze do Afrykanskiego Synodu, s. 21-28.

32 por. EAf 79-85.
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Kos$ciét w omawianym dokumencie jest ukazany jako Rodzina Boza®.
Jest to nawigzanie do bogatego zycia wspdlnotowego i rodzinnego Afrykanczy-
kéw. Budowanie Ko$ciota winno odbywaé si¢ na fundamencie tradycyjnych
wiezi miedzyludzkich. Istnieje przy tym konieczno$¢ umocnienia i ubogacenia
tradycyjnej rodziny afrykanskiej oraz budowanie wiary w Chrystusa na podtozu
rodzimych warto$ci®.

Kosciot jako Rodzina Boza winien dawa¢ $wiadectwo 0 Chrystusie i w ten
sposob budowaé sprawiedliwos¢ i pokdj w Afryce 1 na calym §wiecie. Winno
temu towarzyszy¢ zdecydowane opowiedzenie si¢ kazdego cztonka Kosciota po
stronie sprawiedliwosci i solidarno$ci. Jak doprecyzowuje Papiez: ,Jest to
szczegolnie istotne w przypadku wiernych $wieckich sprawujacych funkcje
publiczne, poniewaz $§wiadectwo to wymaga konsekwentnej postawy duchowej
i stylu zycia zgodnego z wiarg chrzescijanskg™®®. Konieczne jest do tego dawa-
nie $wiadectwa sprawiedliwo$ci i pokoju najpierw we wiasnych strukturach
i miedzy swoimi cztonkami. Kosciot mowige o sprawiedliwosci do innych, sam
musi w ich opinii by¢ sprawiedliwy®.

Jan Pawet II podkresla: ,,Jako organizm istniejacy w tonie wspodlnoty spo-
tecznej i narodowej, Kosciol ma prawo i obowigzek w pelni uczestniczyé
w budowaniu spoteczenstwa opartego na sprawiedliwosci i pokoju, wykorzystu-
jac wszystkie srodki, jakimi dysponuje. Wypada tu przypomnie¢ jego apostolat
w dziedzinie wychowania, ochrony zdrowia, budzenia wrazliwosci na sprawy
spoleczne oraz programy pomocy. W takiej mierze, w jakiej Koscidt przez te
formy swojej dziatalno$ci przyczynia si¢ do podniesienia poziomu o$wiaty,
polepszenia ogoélnego stanu zdrowia i szerszego zaangazowania wszystkich
w sprawy spoteczne w duchu wolnosci 1 wspotodpowiedzialno$ci, tworzy wa-
runki dla postepu sprawiedliwosci i pokoju™®’.

Za szczegolne wyzwanie odnosnie realizacji sprawiedliwosci i pokoju
w Afryce zostato uznane wilasciwe zarzadzanie sprawami publicznymi w dzie-
dzinie polityki i gospodarki, ktore to dziedziny sa ze sobg wzajemnie powigza-
ne. Wiele bowiem probleméw Afryki jest wynikiem rzadéw wypaczonych
przez korupcje®. Sprawne rzgdzenie, w duchu stuzby, a nie panowania, jest
konieczne z racji glebokich roéznic i zadawnionych animozji natury etnicznej
miedzy poszczegdlnymi ludami Afryki®®.

Konieczne sg do tego ustawy, ktore okreslajg obowigzki obywateli, ale
jednoczesnie stanowig podstawe ochrony ich praw. Jan Pawet 11 pisze, ze ,,wie-

33 Por. EAf 63.

3 Por. J.I. Muya, Gloszenie Chrystusa w Afiyce wedlug adhortacji Ecclesia in Africa,
S. 206 n; J. Gorski, Na drodze do Afrykariskiego Synodu, s. 26 n; J. Rozanski, Kosciol w Afryce
i jego wyzwania wedtug Lineamenta, S. 35 n.

35 EAF 105.

3 Por. EAf 107.

37 Tamze. Por. Benedykt XV, Adhortacja apostolska Africae munus, p. 22-27.

38 Por. J. Rozanski, Kosciot w Afiyee i jego wyzwania wedlug Lineamenta, s. 33.

39 por. EAf 111.
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le narodow afrykanskich nadal cierpi ucisk rezimoéw autorytarnych, ktore odbie-
raja obywatelom wolnos¢ osobista i fundamentalne prawa cztowieka, zwtaszcza
swobode stowarzyszania si¢ 1 wyrazania pogladow politycznych oraz prawo do
wybierania rzadzacych w drodze wolnych i uczciwych wyborow. Te przejawy
niesprawiedliwosci politycznej rodza napigcia, ktore czesto prowadza do kon-
fliktow zbrojnych i wojen domowych oraz do wszystkich ich negatywnych
konsekwencji, takich jak gldd, epidemie, zniszczenia, by nie wspominac¢ juz
0 masowych mordach i o skandalu, jakim jest tragedia uchodzcow”*’. A zatem
budowanie autentycznej demokracji w duchu Ewangelii, z poszanowaniem
zasad pluralizmu, to zadanie Kos$ciota uczestniczacego w budowaniu prawo-
rzadnego panstwa w Afryce. Mozna tego dokona¢ tylko na fundamencie uni-
wersalnych zasad etycznych i duchowych®.,

* * %

Przestanie adhortacji apostolskiej Ecclesia in Africa wpisuje si¢ w nurt
nauczania i wskazan Kos$ciota, zwtaszcza dokumentéw Soboru Watykanskiego
II. Dzieto ewangelizacji jest $cisle zwigzane z integralnym rozwojem cztowie-
ka. Ewangelizacja niesie wiele podstawowych wartosci. Ewangelia jako Dobra
Nowina jest realnym zrodtem nadziei i optymizmu. Wyzwaniem dla Kos$ciota
w Afryce jest takze inkulturacja. Chodzi o pogodzenie jednos$ci i uniwersalizmu
katolickiej wiary z jej zakorzenieniem w rodzimej kulturze. Chrzescijanstwo nie
moze narzucac¢ obcych kulturowych wzorcow, ale jednoczesnie musi si¢ w kultu-
rze wyraza¢. Tworzenie syntezy kultury i wiary potrzebne jest zaréwno kultu-
rze, jak i wierze. Dopiero wowczas wiara staje si¢ w pelni przejmowana, gteboko
przemyslana i wiernie przezywana®,

Dziatalno$¢ ewangelizacyjna wiaze sie¢ takze z budowaniem sprawiedli-
wosci 1 pokoju. Konieczne jest do tego dawanie swiadectwa wiary przez chrze-
Scijan, a takze dialog z kazdym cztowiekiem, kazda kultura, religig i calym
swiatem. Chodzi o przyjmowanie odmienno$ci drugiego cztowieka w $wietle
Chrystusa. Stad ewangelizacja jest pojmowana w odwotaniu do koncepcji Ko-
Sciota jako rodziny. Ta perspektywa eklezjologiczna zwraca uwage na relacyj-
no$¢ bycia chrzescijaninem oraz znaczenie zycia i stowa. Jest to szczegolne
istotne na kontynencie Afryki, gdzie zycie i wolnos$¢ stowa sg zagrozone przez
biede, choroby, wojny. Ewangelizacja dokonuje si¢ tu szczegolnie poprzez soli-
darno$¢ z cztowiekiem cierpigcym®.

Imperatyw dziatania na rzecz integralnego rozwoju cztowieka i rozwoju
ludow odnosi si¢ do kazdego czlowieka, do wszystkich spotecznosci i narodow.

40 EAf 112. Por. W. Lizak, Afivka na przetomie stuleci, w: Ecclesia in Africa. Pojednanie,
sprawiedliwos¢ i pokoj — wyzwania dla Kosciota w Afiyce na poczgtku XXI w., s. 18 nn; J. Rézan-
ski, Kosciol w Afryce i jego wyzwania wedlug Lineamenta, S. 34 n.

41 por. EAf 112 114.

42 Por. M. Zieba, Ecclesia in Africa.

4 Por. J.I. Muya, Gloszenie Chrystusa w Afryce wedtug adhortacji Ecclesia in Africa,
s.210n.
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Stad katolicy winni w tej dziedzinie wspolpracowac z wyznawcami innych Ko-
$ciotow i Wspolnot koscielnych*. Jan Pawel Il jednocze$nie zwraca uwagg, ze
Kosciol w Afryce jest powotany, aby glosi¢ Chrystusa ,,az po krance ziemi”
(Dz 1,8¢), aby odegral swoja role w planie zbawienia rodzaju ludzkiego (por.
1Tm2,4)%.

Wszyscy Afrykanie sg powotani do $wigtosci i do dawania $Swiadectwa
0 Chrystusie we wszystkich cze$ciach $wiata. To przez $wiadectwo mitosci
i Swiegtosci dokonuje si¢ ewangelizacja. Postepowanie drogg Swigtosci jest zna-
kiem Boga w $wiecie. Konieczne jest do tego praktykowanie cnoty solidarnosci,
ktérej owocem jest pokdj. Kosciot rozwijajac i umacniajac solidarno$¢ moze
wnie$¢ decydujagcy wklad w ksztattowanie prawdziwej kultury pokoju“é. Jan
Pawetl II podkresla, ze Kosciot w Afryce okazujac solidarno$¢ ,,pragnie si¢
przyczyni¢ do nawrdcenia ludzko$ci, prowadzac ja do otwarcia si¢ na zbawczy
plan Boga poprzez swoje ewangeliczne $wiadectwo, ktoremu towarzyszy dzia-
talnos¢ charytatywna na rzecz ubogich i najstabszych. Czyniac to, nie zapomina
nigdy o pierwszenstwie transcendencji tych rzeczywisto$ci duchowych, ktore sa
pierwocinami wiecznego zbawienia cztowieka™'.

Wprawdzie konieczne jest odroznienie postgpu ziemskiego od wzrostu
krolestwa Chrystusowego, ale dla krolestwa Bozego nie jest obojetne to, jak 6w
postep moze si¢ przyczyni¢ do lepszego urzadzenia spoteczno$ci ludzkiej*®.
Oczekiwanie na powtorne przyjscie Chrystusa nie moze usprawiedliwia¢ po-
stawy obojetnosci wobec konkretnych sytuacji ludzkiego zycia w aspekcie
0sobistym, spotecznym, narodowym, czy miedzynarodowym. Rzeczywistos¢
ziemska bowiem ksztaltuje warunki pielgrzymowania cztowieka ku wieczno-

$ci®.

4 Por. E. Sakowicz, Dialog migdzyreligijny w Afiyce w stuzbie pojednania, sprawiedliwo-
Sci i pokoju, W: Ecclesia in Africa. Pojednanie, sprawiedliwos¢ i pokoj — wyzwania dla Kosciota
w Afryce na poczgtku XXI w., s. 133-145.

45 por., EAf 128 nn.

46 por. EAf 136 i 138.

4T EAf 139.

48 Por. KDK 39.

49 Por. EAf 139.
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Budowanie komunii i solidarnosci
(Ecclesia in America)?

Adhortacja apostolska Ecclesia in America jest dokumentem posyno-
dalnym?, w ktorym Jan Pawel Il podejmuje kwestic dotyczaca zagadnienia
ewangelizacji Kosciota w Ameryce. Ameryke Potnocng i Ameryke Poludniowa
cechuje ogromna réznorodno$¢ kultur. Obie maja bardzo rézne historyczne
korzenie. Ich kraje majg rdézne systemy polityczne, a takze potencjaty gospodar-
cze. Ameryka to obszar wielkich kontrastoéw i nieréwnosci spotecznej. Szcze-
golnego znaczenia nabiera w tym obszarze zagadnienie inkulturacji katolickiej
wiary®. Warto zatem zwroci¢ uwage na realng mozliwo$¢ spotkania si¢ z Chry-
stusem w czasach wspodtczesnych, a w tym kontek$cie na budowanie poprzez
dzieto ewangelizacji komunii i solidarno$ci pomigdzy ludzmi.

1. Nawrdcenie 1 wewngtrzna odnowa
na mocy spotkania z Jezusem Chrystusem

Punktem wyjScia dzieta ewangelizacji jest spotkanie z zywym Jezusem
Chrystusem. Takie spotkanie stanowi najbardziej znaczace wydarzenie w zyciu

! Tekst publikowany uprzednio jako: Budowanie komunii i solidarnosci — w swietle doku-
mentu Ecclesia in America, w: O inkluzji spolecznej z réznych stron, red. B. Bocian-
Waszkiewicz, A. Niewggtowska, M. Wisniewska, Siedlce 2017, s. 9-18.

2 To Specjalne Zgromadzenie Synodu Biskupéw po$wigconego Ameryce miato miejsce
w Watykanie, w dniach od 16 listopada do 12 grudnia 1997 roku. Jego celem byto wzmocnienie
wspotpracy miedzy Kosciotami lokalnymi, a takze poglebienie solidarnosci migdzy wszystkimi
narodami Ameryki. Por. M. Zieba, Ecclesia in America,
http://www.centrumjp2.pl/wikijp2/index.php?title=Ecclesia_in_America

3 Por. tamze.
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cztowieka. Zmienia ono perspektywe postrzegania rzeczywistosci, co wigze si¢
z nawroceniem. To doswiadczenie spotkania z Chrystusem wyjasniane jest
w Pismie Swigtym. Opisane w Ewangeliach rozne spotkania Jezusa z ludzmi
zawsze maja jedng ceche charakterystyczna, ktéra jest przemieniajaca moc.
Spotkania te ,,wprowadzaja na rzeczywista droge nawrdcenia, komunii i soli-
darnosci™.

Szczegblnie charakterystyczne jest spotkanie Jezusa z Samarytanka
(J 4,5-42). Jezus prosi 0 zaspokojenie pragnienia, a jednocze$nie moéwiac jej
0 wodzie zywej wzbudza w Samarytance glebokie pragnienie wyrazone nastep-
nie w prosbie i sam nasyca jej wiar¢. Rzeczywisty cel prosby Samarytanki wy-
kracza daleko ponad to, co jest ona w stanie w owej chwili zrozumie¢: ,,Panie,
daj mi tej wody, abym juz nie pragneta” (w. 15). Jezus objawia jej swg mesjan-
skos¢ (w. 26) i wtedy kobieta czuje si¢ zobowigzana do ogloszenia tego odkry-
cia innym (w. 28-30).

Papiez zwraca takze uwage na spotkanie Jezusa z Zacheuszem (Lk 19,1-
10), ktorego skutkiem jest nawrocenie owego celnika. Uswiadamia on sobie
swoje winy 1 postanawia hojnie wynagrodzi¢ tych, ktérym wyrzadzit krzywde.
Przyjmuje on postawe oderwania si¢ od dobr materialnych, o czym §wiadczy
zamiar rozdania ubogim polowy swego majatku (w. 8). W ten sposob daje wy-
raz mito$ci wobec znajdujacych si¢ w potrzebie®.

Jan Pawel Il podkresla réwniez znaczenie spotkan z Jezusem po Jego
zmartwychwstaniu. Maria Magdalena przezwyci¢za w sobie wowczas znieche-
cenie i smutek i zostaje postana z poleceniem ogloszenia uczniom zmartwych-
wstania Jezusa (J 20,17b-18). Po spotkaniu i rozpoznaniu zmartwychwstatego
Pana uczniowie z Emaus wracajg do Jerozolimy, aby opowiedzie¢ Apostotom
i innym uczniom, co im si¢ przydarzyto (Lk 24,13-35). Radykalna zmiana na-
stepuje takze u Szawtla, ktory przezywa spotkanie ze zmartwychwstatym Jezu-
sem pod Damaszkiem (por. Dz 9,3-30; 22,6-11; 26,12-18) i z przesladowcy
staje si¢ Apostotem Narodow®.

Warto jednak zauwazy¢, ze Jezus zawsze szanuje wolno$¢ cztowieka.
Kazdy moze odmowi¢ zmiany zycia po spotkaniu z Jezusem. Tak tez bylo
w przypadku wielu Jezusowi wspotczesnych, ktorzy nie otworzyli si¢ na Jego
stowo. Ewangelista Jan pisze: ,,Swiatto przyszto na $wiat, lecz ludzie bardziej
umitowali ciemno$¢, anizeli §wiatto: bo zte byty ich uczynki” (J 3,19). Wskazu-
je w ten sposOb na grzech, ktdry nie pozwala czlowiekowi otworzy¢ si¢ na
Chrystusa (por. Mt 19,16-22; Mk 10,17-22; £.k 18,18-23).

4 EAm 8. Por. R. Jaszczuk, Wybrane aspekty nowej ewangelizacji w swietle posynodalnej
adhortacji apostolskiej Jana Pawla II Ecclesia in America, W: Ecclesia in America. Wybrane
problemy Kosciola w Ameryce Potudniowej w swietle posynodalnej adhortacji Jana Pawla 11,
red. J. Rozanski, Warszawa 2003, s. 45 n; W. Kluj, Przewodnie idee adhortacji Ecclesia in Ame-
rica w kontekscie jej Zrodel i odnosnikéw, w: Ecclesia in America. Wybrane problemy Kosciola
W Ameryce Poludniowej w Swietle posynodalnej adhortacji Jana Pawta 11, S. 226.

5 Por. EAm 8.

6 Por. tamze.
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Niektore z tych spotkan opisanych w Ewangeliach majg charakter catko-
wicie osobisty, inne za$ wspolnotowy i tu chodzi zwtaszcza o spotkania z Apo-
stotami, ktére majg szczegodlne znaczenie dla ustanowienia Ko$ciota. Wybrani
przez Jezusa z szerszego kregu uczniow (por. Mk 3,13-19; Lk 6,12-16) otrzy-
muja szczegolniejsza formacjg. Jezus mowi do Apostotow: ,,Wam dano poznaé
tajemnice krolestwa niebieskiego, im za$ nie dano” (Mt 13,11). Oni otrzymuja
wladze odpuszczania grzechdw, niezbedna do pelnienia szczegodlnej misji, ce-
lem ktorej jest budowanie Ko$ciota przez taske sakramentow’.

W Kosciele poprzez spotkanie z Jezusem Chrystusem czlowiek moze od-
krywa¢ mito$¢ Boga Ojca (por. J 14,9). Jezus dziala w Kosciele przez moc Du-
cha Swietego, ktéry przemienia serca i daje nowe zycie. W ten sposob cztowiek
jest zdolny mitowaé mitoscig samego Boga, ktora ,,rozlana jest w sercach na-
szych przez Ducha Swietego, ktory zostal nam dany” (Rz 5,5b). Ma zatem moz-
liwos¢ pojednania si¢ z Bogiem, a takze z samym sobg. Jezus bowiem ukazuje
cztowiekowi prawdziwa ludzkg natur¢. On jest ostateczng odpowiedzig na pyta-
nie o sens zycia. Tylko w Nim mozna dojs¢ do pelnej realizacji samego siebie,
ktora polega na definitywnym i wiecznym spotkaniu z Bogiem®.

Pierwszym miejscem spotkania Jezusa jest Pismo Swigte, ktore winno
by¢ odczytywane w $wietle Tradycji, a jego tres¢ poglebiana przez medytacje
i modlitwe. Spotkanie z Jezusem nastepuje takze podczas §wigtej Liturgii. Tu
Jezus Chrystus jest obecny w celebransie, w sakramentach §wigtych, w stowie
Bozym oraz we wspoélnocie, z racji obietnicy: ,,Bo gdzie sg dwaj albo trzej ze-
brani w imi¢ moje, tam jestem pos$rod nich” (Mt 18,20). Przede wszystkim zas
Jezus Chrystus jest obecny pod postaciami eucharystycznymi chleba i wina®.
Warto rowniez zwroci¢ uwage, ze we fragmencie dotyczacym sadu ostateczne-
go z Mt 25,31-46 autor wskazuje na trzecie miejsce spotkania Jezusa Chrystusa,
jakim sg inni ludzie, zwlaszcza ubodzy™°.

Spotkanie z Jezusem Chrystusem przynagla do udzielenia osobistej od-
powiedzi swoim zyciem. Potrzebne jest do tego nawrdcenie i coraz hojniejsza
wierno$¢ Ewangelii. Nawrocenie jest zmiang mentalnosci w kontekscie kryte-
riow ewangelicznych. Kazdy jest zobowigzany do rewizji wlasnego sposobu
postgpowania. Autentyczne nawrocenie winno dokonywac si¢ w oparciu o lek-
ture Pisma Swietego oraz przez uczestnictwo w sakramentach $wietych,
zwlaszcza Pojednania i Eucharystii. Prowadzi ono do komunii braterskiej, po-
budza do solidarnosci. Wigze si¢ to ze $wiadomoscia, ze czyn wobec drugiego
cztowieka jest czynem wobec Jezusa Chrystusa®l.

" Por. EAm 9.

8 Por. EAm 10.

®Por. KL 7.

10 Por. R. Jaszczuk, Wybrane aspekty nowej ewangelizacji w $wietle posynodalnej adhor-

tacji apostolskiej Jana Pawla Il Ecclesia in America, S. 46 nn.
1 pPor. EAm 26.
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Nawro6cenie jest poczatkiem nowego zycia, w ktorym nie ma oddzielenia
wiary od czynow. W odpowiedzi na powszechne wezwanie do §wigtosci prze-
zwyciezenie owego rozdziatu jest niezbedne. Oddzielenie zycia od wiary jest
chrzedcijanstwem tylko z nazwy. Prawdziwy uczen Chrystusa jest swiadkiem
wlasnej wiary i daje $wiadectwo nie tylko stowami, ale takze swoim zyciem.
W tym konteks$cie Jezus Chrystus naucza: ,,Nie kazdy, ktory Mi mowi: «Panie,
Panie!», wejdzie do krolestwa niebieskiego, lecz ten, kto spetnia wolg mojego
Ojca, ktory jest w niebie” (Mt 7,21). Chodzi zatem o statg otwarto$¢ na wole
Boga Ojca i dyspozycyjnos¢, nawet do oddania za wiar¢ wlasnego zycia, co
jako meczenstwo jest najdoskonalszym $wiadectwem??,

Nawr6ocenie winno uwzglednia¢ wymagania zycia chrzeScijanskiego.
Cztowiek za§ winien wprowadza¢ je w praktyke codziennos$ci. Nawrdcenie
zawsze ma rowniez wymiar spoleczny. ,,Jesliby kto§ mowit: «Mituje Bogay,
a brata swego nienawidzil, jest ktamca, albowiem kto nie mituje brata swego,
ktorego widzi, nie moze mitowac¢ Boga, ktorego nie widzi. Takie zas mamy od
Niego przykazanie, aby ten, kto mitluje Boga, mitowal tez i brata swego”
(134,20 n). Mitos¢ braterska zaktada troske o potrzeby innych!®. Autor na-
tchniony pisze: ,,Jesliby kto$ posiadal majetnos¢ tego swiata i widziat, ze brat
jego cierpi niedostatek, a zamknat przed nim swe serce, jak moze trwa¢ w nim
mitos¢ Boga? Dzieci, nie mitujmy stowem i jezykiem, ale czynem i prawda!”
(3,17 n).

Jan Pawet I wskazuje, ze nawrdcenie dla chrzescijan Ameryki oznacza
zrewidowanie wszystkich srodowisk 1 wymiardow zycia, zwlaszcza nalezacych
do porzadku spotecznego i ukierunkowanych na dobro wspolne. Ma to zasto-
sowanie powszechne. Chrzesdcijanie winni troszczy¢ si¢ o aktywna obecno$¢
W zyciu publicznym i uczestniczenie w dziatalnosci politycznej wedtug zasad
ewangelicznych. Niezbedne jest do tego jasne rozrdznienie relacji migdzy
wspolnotg polityczng a Kosciotem®.

Papiez jednoczes$nie przypomina, ze nawrdcenie podczas zycia ziemskie-
go nigdy nie jest celem osiagnietym catkowicie. Jest to proces ciagly i jako
zobowigzanie obejmuje cate zycie. Chodzi o zmian¢ mentalnos$ci polegajaca na
wysitku przyswajania warto$ci ewangelicznych w kierunku nieustannego od-
nawiania spotkania z Chrystusem. Chodzi o nowy styl zycia, o nasladowanie
Chrystusa w prostocie, ubdstwie i poktadaniu nadziei w Bogu, nie za$ w $rod-
kach ludzkich, o poglebienie i przyjecie autentycznej duchowosci chrzescijan-
skiej*®.

12 Por. tamze; W. Kluj, Przewodnie idee adhortacji Ecclesia in America w kontekscie jej
zrodet i odnosnikow, S. 229.

13 Por. W. Kluj, Przewodnie idee adhortacji Ecclesia in America w kontekscie jej zrodet
i odnosnikéw, s. 229 n.

14 Por. EAm 27; KDK 76; M. Zieba, Ecclesia in America.

15 Por. EAm 28 n; A. Sokotowski, Ecclesia in America — przestanie dla Kosciota na kon-
tynencie amerykanskim oraz dla Kosciota powszechnego, w: Ecclesia in America. Wybrane pro-
blemy Kosciota w Ameryce Poludniowej w Swietle posynodalnej adhortacji Jana Pawla I, s. 19.
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Wsrod elementow tej duchowosci na pierwszy plan wysuwa si¢ modlitwa
(osobista oraz liturgiczna), ktora jest obowiazkiem chrzescijanina. Modlitwa
pomaga w nabywaniu kontemplacyjnego postrzegania rzeczywistosci, w rozpo-
znawaniu w niej Boga i w szukaniu Jego woli w wydarzeniach. Zycie modlitwy
pozwala w rozmaitych sytuacjach powr6ci¢ do zrodta spotkania z Chrystusem
i czerpa¢ moc od Ducha Swictego (por. 1 Kor 12,13). Chrzescijanska ducho-
wos$¢ opiera si¢ przede wszystkim na zyciu sakramentalnym. W sakramentach
swietych jest zrodlo Bozej taski potrzebnej do podtrzymania sit duchowych
i wytrwania w dobru. Duchowo$¢ chrzescijanska nie przeciwstawia si¢ spotecz-
nemu aspektowi zaangazowania czlowicka. Staje si¢ on bowiem bardziej
swiadomy wymagan ewangelicznych oraz swoich obowigzkow w stosunku do
innych ludzi’®,

Celem nawrocenia jest $wieto$¢. W tym procesie punktem odniesienia
i wzorem do nasladowania jest Jezus Chrystus. On naucza, ze istota $wigtosci
jest mitos¢, nawet do oddania Zycia za innych (por. J 15,13). Objawiona
W Chrystusie $wietos¢ Boga winna by¢ przedtuzana w historii, zwlaszcza
W odniesieniu do ubogich, chorych i opuszczonych (por. £k 10,25 nn). Jezus
jest jedyng drogg prowadzacg do swigtosci (por. J 14,6). Poznanie tej drogi do-
konuje si¢ przez stowo Boze przepowiadane w Kosciele. Istotne jest tu modli-
tewne rozwazanie Pisma Swictego!”.

2. Ku komunii 1 solidarnosci
w duchu nowej ewangelizacji

Nawrocenie, czyli przemienienie swojego myS$lenia wedhug zalecen
Ewangelii, prowadzi do glebokiej komunii duchowej®. Bog jest komunig Ojca,
Syna i Ducha Swigtego. Kazdy cztowiek, z racji podobienstwa do Boga, jest
wezwany do uczestnictwa w tej trynitarnej komunii. Znakiem tej komunii jest
Kosciot zatozony przez Jezusa Chrystusa i zmierzajacy do doskonatos$ci w petni
krolestwa Bozego. Kazdy cztonek Kosciola uczestniczy w zyciu Chrystusa
I Wten sposob pozostaje w komunii z wszystkimi wierzagcymi. Ta komunia
eklezjalna zobowigzuje do zachowywania czysto$ci wiary i jej integralno$ci
oraz jednosci Kolegium Biskupow pod przewodnictwem Nastepcy $w. Piotra®®.,

Wejscie do wspodlnoty Kosciota nastepuje przez sakrament chrztu. Na-
stepnie cztonek Ko$ciota umacniany jest szczegdlna moca Ducha Swictego
w sakramencie bierzmowania i jeszcze mocniej zobowigzany jest jako $wiadek

16 Por. A. Sokotowski, Ecclesia in America — przestanie dla Kosciota na kontynencie ame-
ryvkanskim oraz dla Kosciota powszechnego, s. 19 nn.

17 Por. EAM 30 n.

18 Por. A. Sokotowski, Ecclesia in America — przestanie dla Kosciota na kontynencie ame-
rykanskim oraz dla Kosciota powszechnego, s. 20.

19 Por. EAm 33.
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Chrystusa do szerzenia wiary stowem i uczynkiem oraz do bronienia jej%°. Pro-
ces wtajemniczenia chrzescijanskiego osigga swoj szczyt wraz z przyjeciem
sakramentu Eucharystii, ktora stanowi centrum komunii z Bogiem i z bra¢mi.
Wokot Eucharystii gromadzi si¢ cala wspolnota ko$cielna?.

Kosciot jest znakiem zycia i jednosci. Skuteczno$¢ Kosciota jako zbaw-
czego znaku dla $wiata zalezy w znacznej mierze od chrze$cijanskiej tozsamo-
$ci kazdego z jego cztonkow, ktora wigze si¢ z odczytywaniem powotania we
wspolnocie Kosciota??. Widzialnym fundamentem jednosci w Kosciotach lo-
kalnych sg biskupi?®. Sg oni jednocze$nie promotorami komunii we wiasnych
diecezjach, a takze maja obowiazek utwierdza¢ komuni¢ miedzy Kosciotami
lokalnymi, takze z Kos$ciotami wschodnimi katolickimi oraz zacheca¢ wiernych
do glebszego przezywania wymiaru wspdlnotowego. Winni tego dokonywaé
przez wzajemna komunikacj¢ duszpasterska, wspotprace misyjng, edukacje,
jednos¢ braterska miedzy parafiami i diecezjami, plany wspodtpracy i wspotdzia-
tania w odniesieniu do kwestii ubdstwa, emigracji, ekumenizmu?*,

Kazdy kaptan jest znakiem obecnos$ci Jezusa, ktory gromadzi swoj lud,
a takze znakiem komunii i jedno$ci z biskupem, w tacznosci ze swymi braémi
w kaptanstwie. Jest on powotany do pehlienia zgodnie z duchem Ewangelii
shuzby mitosci duszpasterskiej w powierzonej mu wspolnocie ludu Bozego.
Winien by¢ $wiadomym nosicielem taski, ktorej udziela braciom w sakramen-
tach i przez sprawowanie tej stluzy sam si¢ us§wieca. Winien wstuchiwac sig
w sytuacje swoich wiernych, ich problemy, solidaryzowac si¢ z ubogimi oraz
stara¢ si¢ rozpozna¢ charyzmaty i zdolnos$ci wiernych, ktérzy mogliby si¢ przy-
czyni¢ do animacji wspolnoty?.

Parafia jest wspodlnotg eucharystyczng, w ktdrej ogromng cz¢s$¢ stanowia
swieccy. Konieczna jest zatem ich wysoka $§wiadomos$¢ godnosci ochrzczonych
oraz odpowiedzialno$ci za Ko$ciot. Obszarem, w ktorym realizuje si¢ powota-
nie $wieckich, jest rzeczywisto$é¢ doczesna. Swieccy sa powotani do jej porzad-
kowania wedtug woli Bozej. Przez dziatanie $wieckich w zyciu rodzinnym,
spotecznym, gospodarczym, zawodowym, kulturalnym, politycznym, Ewange-
lia jest niesiona do struktur §wiatowych. Realizuje si¢ w ten sposdb obecnosé¢
i misja Kosciota w $wiecie®®.

Wyzwaniem wspolczesnosci dla chrzescijan jest trwalo$¢ rodziny w obli-
czu takich niebezpieczenstw jak: rozwody, niewierno$¢, aborcja, dzieciobojstwo,
mentalno$¢ zapobiegania cigzy. Naglacg potrzebg jest katechizacja dotyczaca

20 Por. KK 11.

21 Por. EAm 34 n.

22 Por. A. Sokotowski, Ecclesia in America — przestanie dla Kosciota na kontynencie ame-
ryvkanskim oraz dla Kosciota powszechnego, S. 20.

23 Por. KK 23.

24 Por. EAm 36 nn.

%5 Por. A. Sokotowski, Ecclesia in America — przestanie dla Kosciota na kontynencie ame-
rykanskim oraz dla Kosciota powszechnego, s. 20 n.

% Por. KK 31 34.



Budowanie komunii i solidarno$ci (Ecclesia in America) 195

idealu komunii matzenskiej i rodzinnej, z uwzglednieniem duchowosci ojcow-
skiej 1 macierzynskiej. Warto zwroci¢ uwage na odpowiedzialno$¢ mezczyzn
i kobiet odnos$nie matzenstwa, rodziny i wychowania dzieci. Koniecznym jest
przygotowanie milodziezy do sakramentu malzenstwa oraz nieustanne podej-
mowanie inicjatyw na rzecz rodziny, co w Ameryce, ktora jest obszarem znacz-
nego rozwoju demograficznego, wydaje si¢ szczegodlnie potrzebne?’.

W rodzinie jako Ko$ciele domowym rodzice sg zobowigzani do przeka-
zywania wiary oraz $wiadczenia stowem i przyktadem wobec dzieci. Dobrym
zwyczajem jest wspolna modlitwa, ktora jednoczy matzonkow, a takze ich dzie-
ci. Nie powinno zabrakngé¢ rowniez wspdlnego uczestnictwa w Eucharystii
w dni $wiateczne, przystegpowania do sakramentu pokuty oraz podejmowania
konkretnych dziet mitosierdzia. W ten spos6b umacniana jest wiernos¢ matzen-
ska oraz jedno$¢ w rodzinie®®.

Jan Pawet II wskazuje rowniez na elementy komunii Kos$ciota katolickiego
z innymi Kos$ciotami i wspolnotami koscielnymi, ktdére maja wspolne korzenie
W chrzcie udzielanym w kazdej z tych wspolnot?®. Wskazuje tez na znaczenie
relacji ze wspodlnotami zydowskimi, z ktorymi taczy chrzescijan wspdlne dzie-
dzictwo, na ktore sktada si¢ wigksza czesé Pisma Swictego, uznawanego jako
stowo Boze. Rowniez odno$nie religii niechrzescijanskich Kosciot katolicki nie
odrzuca nic z tego, co w nich jest prawdziwe i $wiete**. Réznica religii nie mo-
ze by¢ powodem przemocy czy wojny, lecz wlasnie poprzez przynalezno$é
religijng nalezy pracowac na rzecz wspdlnego dobra®L.

Swiadomos$¢ komunii z Jezusem Chrystusem i z bra¢mi prowadzi do
stuzby bliznim w ich potrzebach. Owocem owej komunii jest solidarnos$¢ z in-
nymi ludZzmi. Warto promowac kulture solidarnosci o podstawach zasad
ewangelicznych. Prowadzi to bowiem do stosownych inicjatyw spotecznych
odnosnie pomocy ubogim i marginalizowanym. Jan Pawet II podkresla w tym
wzgledzie znaczenie nauki spotecznej Kosciota®,

W kontek$cie fenomenu globalizacji Papiez zwraca uwage na jej aspekt
ekonomiczny wskazujac na fundament w ludzkiej godnosci i migdzyludzkiej
solidarnosci, a takze na grzechy spoteczne suponujace przemoc i niszczace po-
k6j i harmoni¢ migdzy ludzmi, wspolnotami i narodami®. W tym kontekscie
wymienia konkretne grzechy bedace przejawem glebokiego kryzysu na skutek
utraty poczucia obecnos$ci Boga i nieprzestrzegania zasad moralnych: handel
narkotykami, ,,pranie brudnych pieniedzy”, korupcja, przemoc, dyskryminacja

27 Por. EAm 46.

28 Por. tamze.

2 Por. DE 3.

%0 Por. DRN 2.

31 Por. A. Sokotowski, Ecclesia in America — przestanie dla KoSciota na kontynencie ame-
ryvkanskim oraz dla Kosciota powszechnego, S. 23.

%2 Por. EAM 52 54 n.

33 Por. W. Kluj, Przewodnie idee adhortacji Ecclesia in America w kontekscie jej zrodet
i odnosnikéw, s. 232 n.
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rasowa, nieracjonalne niszczenie przyrody. Punktem odniesienia instancji pu-
blicznych nie moze by¢ jedynie ekonomiczna wizja cztowieka. Zysk i prawa
rynku nie moga by¢ oderwane od osobowej godnosci cztowieka i narodow oraz
od wynikajacego stad szacunku wobec kazdej osoby ludzkiej. Przezwyciezenie
owego kryzysu moze dokonac si¢ jedynie przez promowanie solidarnosci i po-
koju, ktore przyczyniajg si¢ do budowania sprawiedliwo$ci®,

Walka z patologiami spolecznymi oraz proces budowania komunii i soli-
darnosci winny dokonywac¢ si¢ w kontekscie nowej ewangelizacji, ktorej istota
jest jasne i nicomylne gloszenie Jezusa Chrystusa, czyli doktryny, obietnic
i krolestwa Bozego nabytego przez Jego misterium paschalne®. Owo gloszenie
winno dokonywac si¢ z radoscig i sila, ale przede wszystkim przez §wiadectwo
zycia®, Realizacja wlasnej misji kazdego chrze$cijanina moze zrealizowaé sie
na tyle, na ile przyjmie on zycie Jezusa Chrystusa jako doskonaty wzor ewange-
licznego dziatania. Jezus Chrystus jest bowiem pierwszym i najwyzszym ewan-
gelizatorem. Prostota Jego stylu winna by¢ normg dla podejmujacych si¢ dzieta
ewangelizacji. On mowi o sobie: ,,Duch Panski [...] namascit i postal Mnie,
abym ubogim niost Dobrg Nowing” (Lk 4,18ab). W tej perspektywie ubodzy
winni by¢ uznani za jednych z pierwszych destynatariuszy ewangelizacji®’.

Spotkanie z Chrystusem w postawie otwarto$ci powoduje przemiang
cztowieka, na skutek czego budzi si¢ potrzeba komunikowania innym tego, co
dany cztowiek zyskat przez doswiadczenie owego spotkania. Nie chodzi tylko
0 nauczanie, lecz rowniez o pomoc i umozliwienie innym, aby mogli osobiscie
spotkac si¢ z Jezusem. Taka jest tez centralna misja Kosciola, aby doprowadzi¢
wszystkich do spotkania z Jezusem Chrystusem®,

Wiara winna by¢ prezentowana w caltym swym bogactwie. To jest glow-
ny cel katechezy i na tym opiera si¢ tez jej wazno$¢. Katecheza przez swoja
naturg stanowi zasadniczy wymiar nowej ewangelizacji. ,,Katechizacja jest pro-
cesem prowadzacym do wychowywania w wierze, nadziei i mitosci. Rozjasnia
ona umyst i przenika serce, sktania cztowieka do przyjecia calego Chrystusa.
Umozliwia wierzagcemu przezywanie giebszego doswiadczenia zycia chrzesci-
janskiego, ktore obejmuje liturgiczng celebracj¢ tajemnicy odkupienia i chrze-
$cijanska stuzbe blizniemu™,

Na kontynencie amerykanskim szczegolnie istotna jest kwestia spotecz-
na, stad zrozumienie i wzrost wiary oraz jej wyrazanie w praktyce zycia spo-
tecznego winny znajdowac si¢ w $Scistym zwiazku. Konieczna jest zatem troska
o to, aby ugruntowanie spotkania z Chrystusem poprzez katechez¢ owocowato

34 Por. EAm 55-57; A. Sokotowski, Ecclesia in America — przestanie dla Kosciota na kon-
tynencie amerykanskim oraz dla KoSciota powszechnego, S. 24 n.

% Por. EN 22.

3 Por. R. Jaszczuk, Wybrane aspekty nowej ewangelizacji w $wietle posynodalnej adhor-
tacji apostolskiej Jana Pawta Il Ecclesia in America, S. 50 n.

37 Por EAm 66 n.

% Por. EAm 68.

% EAm 69.
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promowaniem dobra wspolnego w spoteczenstwie opartym na zasadzie spra-
wiedliwo$ci®,
* k% *

Spotkanie z Chrystusem w czasach wspotczesnych jest mozliwe w kon-
tekScie nawrocenia. Tylko w ten sposob, poprzez wewnetrzng przemiang
cztowieka, jest takze mozliwe budowanie lepszego §wiata. Owa przemiana ma
wymiar indywidualny oraz spoleczny. Egoizm bowiem i grzech jest przyczyng
nieporzadku zaréwno w zyciu osobistym, jak i spotecznym. Przemiana za$ do-
konuje si¢ przez wspotdziatanie cztowieka z taskg Boza.

Laska Boza uzdalnia chrzescijan do pracy nad przeobrazaniem $wiata
i budowaniem cywilizacji mitosci. Czlowiek wspotdziatajac z Boza taska staje si¢
bardziej solidarny wobec bliznich. Komunia z Bogiem musi mie¢ odzwierciedle-
nie w postawie wobec drugiego czlowieka. Skutkuje to réwniez praktycznymi
konsekwencjami w postawie wobec problemow spotecznych wspotczesnosci.
Odpowiedzig na wyzwania wspofczesnosci jest nowa ewangelizacja. Owa no-
wo$¢ winna przejawiac si¢ w gorliwosci, metodach i sile wyrazu.

Nasladowanie Chrystusa wigze si¢ z konieczno$cig budowania tozsamo-
$ci chrzescijanskiej oraz komunii i solidarnos$ci na fundamencie duchowego
charakteru Ko$ciota. Zycie chrze$cijanskie nie moze zamykaé sie tylko w wer-
tykalizmie jako wylgcznym kulcie. Poprzeczna belka Chrystusowego krzyza
zobowiazuje bowiem do horyzontalizmu w praktykowaniu chrzescijanstwa, co
winno znajdowacé konkretny wyraz w postawie okazywania mitosci bliznim,
zaré6wno w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym.

40 Por. tamze.






Rozdziat dwunasty

Misja mitosci 1 stuzby ku peini integralnego
rozwoju (Ecclesia in Asia)?

Adhortacja apostolska Ecclesia in Asia jest dokumentem posynodalnym?,
w ktérym zawarte sa zagadnienia dotyczace historii chrzescijanstwa na konty-
nencie azjatyckim oraz aktualnych probleméw Kosciota w Azji. Azja to naj-
wickszy kontynent na ziemi. Zamieszkuje go blisko dwie trzecie ludnosci
catego Swiata. Jego cecha charakterystyczng jest r6znorodno$¢ narodéw, ktore
sa dziedzicami starozytnych kultur, religii i tradycji. Azja to kontynent o wiel-
kiej i1 dlugiej tradycji duchowej, na ktorg sktadajg si¢: buddyzm, taoizm, konfu-
cjanizm, zaratusztrianizm, dzinizm, sikhizm, szintoizm, jak réwniez powstate
na terytorium Azji najwicksze religie swiata: judaizm, chrzescijanstwo, islam
i hinduizm. Jak przypomina Jan Pawet II warto$ci religijne zawarte w tych tra-
dycjach oczekujg na spetnienie w Jezusie Chrystusie®.

Azja to miejsce narodzin Jezusa i Kosciota. W Azji Jezus tchnat Ducha
Swictego na swych uczniéw i postat ich na krance $wiata, aby gtosili Dobra
Nowing. Tymczasem katolicy na tym kontynencie stanowig zaledwie 3% ogol-

! Tekst publikowany uprzednio jako: Misja mitosci i stuzby ku petni integralnego rozwoju
— w swietle dokumentu Ecclesia in Asia, ,,Zeszyty Formacji Katechetow” 3 (2017), s. 55-62.

2 Synod Biskupéw dla Kosciota w Azji odbyl si¢ w Watykanie w dniach od 18 kwietnia
do 14 maja 1998. Jego celem byto wyrazenie wdzigcznosci za dar wiary, jej potwierdzenie oraz
rozwazenie w relacji do kontekstu, w jakim winna ona by¢ gloszona i wyznawana wspotczesnie
w Azji. Por. EAs 3; J. Piotrowski, Historia powstania i giowne idee teologiczne Ecclesia in Asia,
W: Ecclesia in Asia. Wybrane problemy Kosciota w Azji w swietle posynodalnej adhortacji Jana
Pawla I, red. J. R6zanski, Warszawa 2004, s. 100 nn.

3 Por. EAs 6; J. Konior, Kosciét w Chinach w obliczu Trzeciego Tysigclecia. Przesztosé,
terazniejszos¢ i przysztos¢, W. Ecclesia in Asia. Wybrane problemy Kosciota w Azji w swietle
posynodalnej adhortacji Jana Pawla II, s. 129 nn; M. Zigba, Ecclesia in Asia,
http://www.centrumjp2.pl/wikijp2/index.php?title=Ecclesia_in_Asia.
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nej liczby mieszkancow. Jest to zatem obecnie teren misyjny. Narody azjatyckie
okazuja gleboka tgsknote za Bogiem, ktora moze by¢ zaspokojona przez Jezusa
Chrystusa jako Zbawiciela wszystkich ludzi®. W tym kontekscie warto zwrocié
uwage na aktualnos¢ twdrczego i trudnego zadania ewangelizacji i faczenia jej
z inkulturacjg oraz w sposob szczegodlny na zagadnienie mitosci i stuzby jako
wla$ciwej postawy czlowieka wzgledem blizniego.

1. Jezus Chrystus jako dar

Podstawowym wymiarem zycia Ko$ciota jest ewangelizacja. Kosciot
otrzymat dar jakim jest wiara w Jezusa i tym darem musi si¢ dzieli¢. To jest
najwicgkszy dar, jaki Kosciot moze da¢ Azji. Zbawcze dzialanie Jezusa ma swo-
je zrodto w komunii Osob Boskich w Tréjcy Swictej. Wszystkim, ktorzy wierza
w Jezusa, otwiera On droge do bliskiej wspolnoty z Trdjca i wzajemnie pomig-
dzy soba w Trdjcy. Zbawcza misja Jezusa osigga swoj szczyt w tajemnicy pas-
chalnej. On potega swojej mitosci do Ojca i do calej ludzkos$ci zniszezyt grzech
obdarzajac kazdego cztowieka wyzwoleniem przez nawrdcenie. Paschalna ofia-
ra Jezusa jest darem pelni zycia, ktory mogh by¢ osiagniety tylko przez umito-
wanego Syna. On jako jedyny byl zdolny do udzielenia pelnej odpowiedzi na
mito$¢ Ojca odrzucong przez grzech®.

W Jezusie Chrystusie mozna rozpoznac, ze Bog nie jest daleki od czto-
wieka, czy oddzielony od niego, lecz jest bardzo bliski kazdemu cztowiekowi
i catej ludzkosci we wszystkich sytuacjach zycia. Taka nowine chrze$cijanstwo
przekazuje $wiatu. Jest to nowina, w ktorej znajduje si¢ zrodto nieporéwnywal-
nej pociechy i nadziei dla ludzi wierzacych®.

Jezus Chrystus jednoczes$nie ukazuje cala prawde¢ o czlowieczenstwie,
W petni obawia cztowieka samemu czlowiekowi. Jego stowa, czyny, a zwlaszcza
meka, $mier¢ i zmartwychwstanie objawiajg glebi¢ znaczenia bycia czlowie-
kiem. Przez Jezusa czlowiek moze pozna¢ prawde o sobie. Cale zycie ziemskie
Jezusa bylo catkowicie oddane mitosci i stuzbie Ojcu i cztowiekowi. Pokazuje
to, ze powotaniem kazdego czlowieka jest otrzymywanie mitosci i odpowiada-
nie mitoScig. Jezus pokazal niewyczerpalng zdolno$¢ cztowieka do mitowania
Boga i innych ludzi, nawet jesli wymaga to wielkiego cierpienia. Opdr wobec
mitosci jest w cztowieku owocem grzechu i jest samoniszczacy. Jezus na krzyzu
tamie potege tego oporu i staje si¢ spetnieniem ludzkosci odnowionej wedtug

4 Por. EAs 6; DRN 1 n; E. Sakowicz, Dialog a przepowiadanie. Perspektywa azjatycka,
W: Ecclesia in Asia. Wybrane problemy Kosciola w Azji w swietle posynodalnej adhortacji Jana
Pawta II, s. 183; M. Zieba, Ecclesia in Asia.

5 Por. J. Piotrowski, Historia powstania i gléwne idee teologiczne Ecclesia in Asia, s. 107.

8 Por. EAs 12.
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Bozego planu. W Jezusie ukazuje si¢ wielko$¢ i godnos¢ kazdego cztowieka
w Bogu. On jest zrodlem nowego stworzenia przez taske’.

Jezus jest jedynym i uniwersalnym Posrednikiem zbawienia. To On sam
wypehit powszechny zbawczy plan Ojca. Jest ostatecznym objawieniem tajem-
nicy mitosci Ojca do wszystkich ludzi i catego $wiata. ,,Nawet dla tych, ktorzy
nie wyznaja wprost wiary w Jezusa Chrystusa jako Zbawiciela, zbawienie po-
chodzi od Niego jako ltaska, przez dziatanie Ducha Swietego. [...] Jezus jest
Dobra Nowing dla ludzi wszystkich czaséw i migjsc, ktorzy poszukujg sensu
egzystencji oraz prawdy swojego cztowieczenstwa®,

Zasadnicza cze$cia tajemnicy Jezusa i zbawienia jest Duch Swigty, ktory
stanowi zrodto zycia dla wszystkich stworzen. Cate stworzenie jest wypetnione
niekoniczaca sic wymiang mitosci, ktora cechuje wewnetrzne zycie Trojcy Swig-
tej. Jest ono wypetnione Duchem Swigtym jako wzajemna mitoscia Ojca i Syna.
W tym sensie autor natchniony pisze: ,,Albowiem Duch Panski wypehia zie-
mie¢, Ten, ktory ogarnia wszystko” (Mdr 1,7). Jego obecnos¢ we wszystkich
stworzeniach budzi tad, harmoni¢ oraz wspotzaleznos¢. Ta powszechna obec-
no$¢ Ducha Swigtego w stworzeniach nie da si¢ oddzieli¢ od powszechnego
zbawienia w Chrystusie. Ona wskazuje na Chrystusa, w ktérym cate stworzenie
dostepuje odkupienia i wypelnienia. Jest ona jednoczes$nie $ciSle zwigzana ze
zbawczym dziataniem w Kosciele jako Ciele Chrystusa®.

Duch Swiety strzeze komunii miedzy Jezusem i Jego Ko$ciotem. Prowa-
dzi tez do petni prawdy o Jezusie, §wiadczy o Nim, napelnia Jego uczniow, aby
mogli $wiadczy¢ o Jezusie (por. J 15,26 n; 16,7.13-15; Dz 1,8). Ubogaca Ko-
$ciot charyzmatami i darami, sprawia, ze wzrasta on w komunii, jako jedno
Ciato sktadajace si¢ z wielu cztonkow, ktorego gtows jest Chrystus (por. 1 Kor
12; Ef 4,11-16). Duch Swiety jest zatem rowniez gléwnym sprawca ewangeli-
zacji. Od Ducha Swietego Kosciot otrzymuje moc, aby wypetni¢ Chrystusowe
zbawienie w $wiecie. Kosciot jest zalgzkiem krolestwa Bozego i oczekuje jego
ostatecznego nadejscia®®.

Duch Swiety przygotowuje wszystkie narody, kultury, religie do zbaw-
czego dialogu z Odkupicielem. Rowniez w Azji jest pragnienie ,,wody zywe;j”
(J 4,10; por. w. 14), ktére moze ugasi¢ w petni tylko Jezus Chrystus. Te ludy
rowniez poszukujg petni zycia. Ko$ciot prowadzony przez Ducha Swigtego,
W misji mito$ci i stuzby, moze doprowadzi¢ je do spotkania z Chrystusem. Tyl-
ko bowiem w takim spotkaniu mozliwe jest odnalezienie i poznanie prawdzi-

" Por. EAs 13; RH 10; L. Fic, Zbawienie w buddyzmie, w: Ecclesia in Asia. Wybrane pro-
blemy Kosciota w Azji w swietle posynodalnej adhortacji Jana Pawta I1, s. 217-230.

8 Por. EAs 14.

9 Por. EAs 15 n.

0 por. KK 13.
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wego Boga i postanego Jezusa Chrystusa (J 17,3). Ta misja Kosciota moze zo-
sta¢ wypetniona tylko w postuszenstwie natchnieniom Ducha Swietego®?.

2. Gloszenie Jezusa Zbawiciela

Kosciol winien by¢ postuszny nakazowi Chrystusa, aby kazdy cztowiek
ustyszat Dobra Nowine Boga, ktéry objawia si¢ i daje siebie w Chrystusie.
W ewangelizacji przepowiada si¢ wprost Jezusa jako Pana. Chodzi o gloszenie
Jego imienia, nauki, zycia i obietnicy zbawienia. To $wiadczenie o Jezusie
Chrystusie jest najszczytniejsza stuzba Kosciota dla narodow Azji. Stuzba ta
bowiem odpowiada na tesknote za Absolutem, odstania wartosci i prawdy, ktore
stanowig gwarancje integralnego ludzkiego rozwoju??.

Proklamacja Dobrej Nowiny winna odbywa¢ si¢ w petnym mitosci sza-
cunku i uznaniu dla stuchaczy i ich duchowosci religijnej. Konieczne jest re-
spektowanie prawa sumienia, co jest warunkiem, aby gloszenie nie naruszato
wolnosci cztowieka. Wiara bowiem zawsze domaga si¢ udzielenia osobistej
wolnej odpowiedzi na ustyszane oredzie'®. Ow szacunek nie zwalnia jednak
z wyraznego przepowiadania Ewangelii w petlni. W Azji dla wielu ludzi jest
mozliwe przyjecie Jezusa jako jednego z objawien boskosci czy Absolutu, albo
jako jednego z ,,0$wieconych”. Istnieje natomiast trudno$¢ co do przyjecia Je-
zusa jako jedynego Zbawiciela. Sg to trudno$ci natury filozoficznej, kulturowe;
i teologicznej. Chodzi o wierzenia glgboko zwigzane z wartosciami kultury
i specyficznymi $wiatopogladami w Azji4,

Jezus jest postrzegany w Azji jako obcy. Cho¢ urodzony w Azji, to wielu
uwaza Go bardziej za posta¢ zachodnig, niz azjatyckg. Pomoca w gloszeniu
Ewangelii moze by¢ doswiadczenie $w. Pawla, ktory prowadzit dialog ze swo-
imi stuchaczami na temat wartosci filozoficznych, kulturalnych, religijnych
(por. Dz 14,13-17; 17,22-31). Jan Pawel II pisze: ,,najwazniejsze wyzwanie
stanowi zadanie gloszenia Jezusa w sposob, jaki umozliwi ludom Azji utozsa-
mienie si¢ z Nim, bedgc wiernym zarowno teologicznej doktrynie Kosciota, jak
i wlasnym korzeniom azjatyckim™*°,

Gtoszenie Dobrej Nowiny o Jezusie jako jedynym Zbawicielu domaga si¢
wyjasnienia tej tajemnicy. Pierwsze przepowiadanie to ukazanie Jezusa jako
wypehienie tesknot narodow azjatyckich wyrazonych w tamtejszych mitolo-
giach i folklorze. Azjatyckim formom kultury bliskie sa metody narracyjne.
Stad warto proklamowac Jezusa Chrystusa przez opowiadanie Jego historii,
przedstawianie przypowiesci i symboli zawartych w Ewangeliach kanonicz-

11 Por. EAs 18; J. Piotrowski, Historia powstania i gtéwne idee teologiczne Ecclesia
in Asia, s. 108.

12 por. EN 22; RMis 46.

13 Por. DWR 3i 4; RMis 39.

14 Por. EAs 20.

15 Tamze.
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nych. Istotng warto§¢ ma osobisty kontakt, co domaga si¢ od ewangelizatora
zrozumienia sytuacji stuchacza i przystosowania si¢ do jego poziomu dojrzato-
$ci w formie i jezyku przekazu. Jednoczeénie ciagle na nowo nalezy odkrywac
»azjatyckie oblicze Jezusa” i poszukiwa¢ metod przekazu, aby narody Azji mo-
gty w petni zrozumie¢ powszechne zbawcze znaczenie tajemnicy Jezusa Chry-
stusa i zalozonego przez Niego Kosciota®®.

Istnieje podobienstwo miedzy narracyjnymi tekstami biblijnymi a tek-
stami religijnymi typowymi dla Azji. Stad w gloszeniu or¢dzia o zbawieniu tym
narodom warto upowszechnia¢ znajomo$¢ Pisma Swictego wérod wyznawcow
innych religii, pobudza¢ i wspiera¢ inicjatywy tlumaczenia Biblii na jezyki
miejscowe, faczy¢ nauczanie Pisma Swietego ze ztozonymi rzeczywistosciami
zycia w Azji. Jan Pawet Il pisze: ,,Stowo Boze ma naturalng moc dotykania serc
ludzkich, poniewaz przez Pismo Duch Swigty objawia Bozy plan zbawienia
Swiata™’.

Inkulturacja Ewangelii w Azji w duzej mierze zalezy od zakorzenienia
wspolnoty chrzescijanskiej w doswiadczeniu Boga, co jest wynikiem zywej
wiary. Ta okoliczno$¢ umozliwia wiarygodno$¢ gloszenia innym wypetnienia
krolestwa Bozego w Jezusie Chrystusie. Samo chrzescijanskie zycie jest glo-
szeniem Dobrej Nowiny. Chodzi o to, aby kontemplowaé¢ Jezusa Chrystusa
i nieustannie dazy¢ do coraz $cislejszego zjednoczenia z Bogiem. W Azji po-
szczegolni ludzie i cate narody pragng doswiadczenia Boga, tym bardziej chrze-
Scijanie potrzebujag duchowosci modlitwy i kontemplacji. Misje bowiem sg
,,dziataniem w kontemplacji i kontemplacjg w dziataniu™8,

Nie mozna oddziela¢ modlitwy od ludzkiego rozwoju. Dzialania na rzecz
sprawiedliwos$ci, mitosierdzia, pomocy sa powiazane z autentycznym zyciem
modlitwy i kontemplacji. Chodzi o t¢ samg duchowos¢ bedacg Zrodtem postugi
ewangelizacyjnej. Potrzeba do tego wiarygodnego §wiadectwa. ,,Osoba auten-
tycznie religijna fatwo zdobywa szacunek i nasladowcoéw w Azji. Wysoko ceni
si¢ tam modlitwe, post 1 rézne formy ascezy. Wyrzeczenie, umartwienie, poko-
ra, prostota i milczenie sa uwazane za wielkie wartosci przez wyznawcow
wszystkich religii™®. Jest to tym bardziej wazne z racji azjatyckiego kontekstu.
W wielu miejscach Azji milczace swiadectwo zycia pozostaje jedynym sposo-
bem proklamowania krélestwa Bozego, ze wzgledu na brak wolnosci religijnej
lub systematyczne jej ograniczanie®.

Podstawowym zadaniem jest taczenie ewangelizacji z inkulturacja. Pigk-
no starozytnych tradycji sprzyja postawie szacunku, otwarcia i wspdlpracy.
Duch Swiety rozsiewa ziarna prawdy w roznych religiach, kulturach, filozo-

16 Por. tamze.

T EAs 22.

18 EAs 23. Por. RMis 90 n.

Y EAs 23.

20 Por, J. Piotrowski, Historia powstania i gléwne idee teologiczne Ecclesia in Asia,
s. 106.
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fiach, a takze podtrzymuje ludzi w dazeniu do porozumienia i wzajemnej akcep-
tacji. Jednakze gloszac prawde o Jezusie Chrystusie jako jedynym Posredniku
miedzy Bogiem a ludzmi i jedynym Odkupicielu $wiata, koniecznie trzeba wy-
strzegaé si¢ synkretyzmu, powierzchownych zbiezno$ci, aby nie utraci¢ orygi-
nalno$ci Ewangelii. Przepowiadanie Jezusa Chrystusa w Azji zawiera wiele
ztozonych aspektéw. I cho¢ konieczne jest wyakcentowanie pewnych aspektow
niewyczerpalnej tajemnicy Chrystusa, to niedopuszczalne jest naruszanie inte-
gralno$ci wiary?..

Chodzi zatem o odkrywanie tego, co pickne i wspdlne w roznych trady-
cjach z jednoczesnym eksponowaniem chrzescijanstwa w taki sposob, aby mo-
glo by¢ zrozumiane w kulturach tradycyjnych. Sthuzy temu ukazywanie Jezusa
Chrystusa jako Nauczyciela madro$ci, Uzdrowiciela, Wybawce, Przewodnika
duchowego, Os$wieconego, wspotczujacego Przyjaciela ubogich, Dobrego Sa-
marytanina, Dobrego Pasterza, Postusznego Bogu, czy jako wcielong Madro$¢
Boza?.

Waznym elementem gloszenia Jezusa Chrystusa w kontekscie laczenia
ewangelizacji z inkulturacja jest podkreslanie, ze ta Dobra Nowina nie burzy
istniejacego porzadku aby go zastgpi¢ innym, ale Zze stanowi ona wezwanie
wobec danej kultury do wzniesienia si¢ na nowy, wyzszy poziom rozumienia

i wyrazania®®,

3. Wiarygodnos$¢ — w solidarnosci z ubogimi

Dopiero w tej perspektywie ewangelizacji, gloszenia daru Jezusa Chry-
stusa jako Zbawiciela, co jest podstawowym wymiarem zycia Kos$ciota, mozna
zwraca¢ sie ku wielkim problemom natury spotecznej. Kosciot musi by¢ przy
tym postrzegany jako uprzywilejowane miejsce spotkania cztowieka z Bogiem.
To migjsce jest wyborem Boga, ktory objawia w ten sposob swoja tajemnice
mito$ci 1 realizuje zbawczy plan. Tu zawiera si¢ podstawowy cel Kosciota jako
bycie sakramentem wewnetrznego zjednoczenia czlowieka z Bogiem. W tym
zjednoczeniu zakorzeniona jest komunia ludzi migdzy sobg?®*.

Komunig¢ chrzescijan tworzy komunia z Jezusem Chrystusem. Trwanie
w Chrystusie jest podstawowym wymogiem przynoszenia owocu (por. J 15,5),
zwlaszcza komunii z innymi, co jest darem Chrystusa i Jego Ducha. A zatem
komunia i misja sg ze soba nierozdzielnie zwigzane. Komunia jest jednoczesnie
zrodlem i owocem misji. Misja za$ stuzy komunii. Ta zdolno$¢ Kosciota do
ewangelizacji wymaga stuzenia jednosci we wszystkich jej wymiarach?.

2 Por. EAs 23; M. Zigba, Ecclesia in Asia.
22 Por. M. Zigba, Ecclesia in Asia.

2 Por. tamze.

2 por. KKK 775.

% por. EAs 24.
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Kosciot jest wezwany do realizowania wspolnoty zycia wyrazajacej si¢
w stuzbie mitosci wobec ubogich, w duchu autentycznego i integralnego rozwo-
ju osoby ludzkiej. Ludzki rozwo6j nie jest zagadnieniem dotyczacym jedynie
kwestii technicznych czy ekonomicznych, lecz przede wszystkim jest zagadnie-
niem natury ludzkiej i moralnosci. To osoba ludzka jest sprawca, ale i celem
rozwoju. Integralny rozwoj czlowieka jest zwigzany z godnoscia osoby ludzkiej
i jej niezbywalnymi prawami, ktore zostaty wpisane w ludzka nature przez
Boga. Prawa te w praktyce sa czgsto amane, szczegélnie w Azji. Wielu ludzi
poddawanych jest ponizajacym formom wyzysku i manipulacji. Stajg si¢ oni
niewolnikami wtadzy ekonomicznej, nieludzkich systemow politycznych, tech-
nokracji, agresywnosci tresci zawartych w $rodkach spolecznego przekazu?®.

Chrzescijanska mitos¢ nie zniewala, ani nie wyklucza nikogo. Szczegol-
nie w milo$ci wobec ubogich zawarty jest priorytet stuzby, o ktérym $§wiadczy
cata chrzescijanska tradycja. Na kontynencie azjatyckim zyja jedne z najuboz-
szych narodow na ziemi, wielu ludzi cierpi niedostatki, ngdze i wyzysk. To
szczegolnie ubodzy odnajduja najlepsze motywy chrzes$cijanskiej nadziei odno-
$nie ewangelicznego nakazu wzajemnego mitowania si¢ na wzor Chrystusa
(por. J 13,34). Kosciot jest zobligowany do szczerego wypelniania tego nakazu
stowem i czynem wobec ubogich?’.

Konieczna jest do tego wiarygodno$¢ w solidaryzowaniu si¢ z ubogimi.
Chodzi o prostot¢ zycia nasladujac Jezusa Chrystusa. Jan Pawet II pisze: ,,Pro-
stota zycia, gleboka wiara oraz prawdziwa mito$¢ do wszystkich, szczegodlnie
do ubogich i odrzuconych, sa swietlanymi znakami Ewangelii wprowadzonej
W czyn %, Potrzeba zatem przyjecia stylu zycia zgodnego z nauczaniem Ewan-
gelii, aby mozna bylo lepiej stuzy¢ dzietu ewangelizacji, aby Kosciodt (zwlasz-
cza w Azji) stawat si¢ Kosciotem ubogich i dla ubogich. Kosciot jest bowiem
wspoélnota mitosci i stuzby. Stad ludzie zyjacy na najnizszym szczeblu ekono-
micznym, ofiary wyzysku, dyskryminowani z powodu kultury, koloru skory,
rasy, kasty, statusu majatkowego, sposobu myslenia, a takze krzywdzeni i prze-
$ladowani z powodu przyjgcia chrzescijanstwa, czuja si¢ zauroczeni osobg Je-
zusa Chrystusa i Ko$ciotem, ktorego ideg przewodnig jest mito$¢ i shuzba®.

Wyzysk i przemoc w Azji czgsto jest spowodowana przez zdeprawowane
struktury spoteczne. Chodzi np. o zatrudnianie dzieci do pracy, analfabetyzm
(rozprzestrzeniony zwlaszcza wsrod kobiet), pedofili¢, narkomani¢. Sg to
krzywdy spoteczne bedace przejawami zta. Taki stan rzeczy jest poglebiany
przez ubdstwo oraz zlte planowanie rozwoju narodowego. Do trudnych proble-
mow dodaé nalezy przesladowania chrzescijan w wielu krajach Azji, turystyke

% por. EAs 32 n; F.J. Eilers, Komunikacja ewangelizacyjna w $wietle Ecclesia in Asia,
W: Ecclesia in Asia. Wybrane problemy Kosciota w Azji w $wietle posynodalnej adhortacji Jana
Pawfa II, s. 109 nn.

2 Por. EAs 34.

28 Tamze.

2 Por. E. Sakowicz, Dialog a przepowiadanie. Perspektywa azjatycka, s. 194 n.
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majaca na celu naduzycia seksualne wobec ubogich, czgsto dzieci, wyzysk ko-
biet w spoteczenstwie, a takze dyskryminacj¢ i przymus wobec nich stosowane
w $rodowisku pracy, w domu, a nawet w samym systemie prawnym®,

Zobowigzaniem Kos$ciota jest przeciwdzialanie tym problemom oraz
dziatanie na rzecz najbardziej wykorzystywanych. Dzialania musza mie¢ na
celu obrong praw cztowieka oraz promocj¢ jego godnosci. Istnieje zatem po-
trzeba solidnego przygotowania w zakresie katolickiej nauki spotecznej, aby
kompetentnie wptywa¢ na warunki zycia politycznego i ekonomicznego w du-
chu Ewangelii. Praktyczne dziatania musi cechowa¢ mito$¢ preferencyjna na
rzecz ubogich. Ta mito$¢ nikogo jednak nie wyklucza, chodzi bowiem jedynie
0 pewng forme pierwszenstwa w stuzeniu®..

Jan Pawel zwraca uwagg, ze ,,Stuzba rozwojowi ludzkiemu rozpoczyna
sie od stuzby samemu zyciu. Zycie jest wielkim darem powierzonym nam przez
Boga: On nam je daje i zadaje. JesteSmy zatem strézami Zycia, nie jego witasci-
cielami. Otrzymujemy 6w dar w sposob wolny i bedac za niego wdzigczni, ni-
gdy nie mozemy zaprzesta¢ szanowacé go oraz broni¢ od jego poczatku az do
naturalnego kresu. Od momentu poczecia zycie ludzkie zawiera w sobie stwor-
cze dziatanie Boga i na zawsze pozostaje w szczegdlny sposob zwigzane ze
Stworca, ktory jest zrodlem zycia oraz jego jedynym kresem. Nie ma prawdziwe-
go postepu, prawdziwego spoteczenstwa cywilnego ani prawdziwego ludzkiego
rozwoju bez poszanowania zycia ludzkiego, szczegodlnie zycia tych, ktorzy nie
posiadaja gtosu, ktorym mogliby sie bronié. Zycie kazdej osoby, rowniez dziecka
w lonie matki oraz cztowieka chorego, uposledzonego czy podeszitego wiekiem,
jest darem dla wszystkich”2. Papiez podkre$la rowniez wage zaangazowania
w budowanie systemu opieki charytatywnej, systemu zdrowia i edukacji, a jed-
noczes$nie zaangazowanie chrzescijan w $srodkach spotecznego przekazu i two-
rzenie mediow katolickich®,

* * *

Azja obfituje w pluralizm religii i doswiadczen duchowych. Jednakze
w Jezusie Chrystusie jest nowos$¢, ktorej nie posiada zadna z owych religii. On
przez swoje cztowieczenstwo ukazat Boga, ktory przybliza si¢ do ludzi i nie jest
juz Bogiem dalekim, ale bardzo bliskim czlowiekowi. Jedynos¢ i niepowtarzal-
no$¢ Chrystusa jest istotg chrzescijanstwa. Ta wyjatkowos¢ prawdy o Jezusie
Chrystusie, ktory zbawia cztowieka, jest darem dla Azji. W Nim jest zrodio
wielkosci 1 godnosci kazdego cztowieka.

Kosciot jest wspolnotg §wiadectwa wiary, ma charakter apostolski i mi-
syjny. Jego celem jest przemienianie trudnej rzeczywistosci spotecznej w taki
sposob, aby poszczegdlne osoby mogly odnalez¢é swa ludzka godnos¢ w kon-

30 Por. EAs 34; M. Zigba, Ecclesia in Asia.
31 Por. M. Zigba, Ecclesia in Asia.

82 EAs 35.

33 Por. M. Zigba, Ecclesia in Asia.
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teks$cie osoby i dziela Jezusa Chrystusa jako jedynego Zbawiciela i aby miaty
zycie w obfitosci (por. J 10,10). Ten uniwersalny wymiar tajemnicy zbawienia
obliguje do wielkiego zadania odkrywania ,,azjatyckiego oblicza Jezusa”. Nie
wolno jednak zapomnie¢, ze najwazniejsza forma inkulturacji jest $wiadectwo
chrze$cijanskiego zycia. Ewangelia wpisuje si¢ w kultur¢ narodu, gdy sami
chrzedcijanie zyja darem nowego zycia, ktére otrzymali od Jezusa, kiedy sie
modla, medytujg i daja $wiadectwo mitosci. Dopiero w tym konteks$cie powinna
by¢ podejmowana dziatalno$¢ na polu spotecznym i rozwigzywanie problemow,
wobec ktorych Kosciot nie moze pozostawac oboj¢tny.

Zatozony przez Jezusa Chrystusa Koscidt jest wezwany do stuzby na
rzecz rozwoju ludzkiego. Chodzi o rozwoj integralny suponujacy godnos¢ oso-
by ludzkiej i jej niezbywalne prawa. Owa shuzba musi opieraé si¢ na chrzesci-
janskiej milosci, ktéra nie zniewala, ani nie wyklucza nikogo. Sprawdzianem
za$ prawdziwe] mitosci chrzescijanskiej jest stuzba wobec najubozszych. To
w solidarnosci z ubogimi Kosciot staje si¢ szczeg6élnie wiarygodny w swoim
postannictwie gloszenia zbawczego oredzia.
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Budowanie wspodlnoty Chrystusowego Kosciota
(Ecclesia in Oceania)?

Adhortacja apostolska Ecclesia in Oceania to dokument posynodalny po-
$wigcony analizie sytuacji spotecznej i religijnej Oceanii oraz ramowemu pro-
gramowi ewangelizacji tego rozlegtego obszaru®. Na obszar Oceanii sktada si¢
ogromna ilo$¢ wysp. Jednak ludnos$¢ jest stosunkowo nieliczna i nieregularnie
rozmieszczona. Wielkie odleglo$ci dzielagce wyspy i poszczegdlne rejony
sprawiaja, ze taczno$¢ stanowi tu szczegdlne wyzwanie. Ten region cechuje
réznorodno$¢ geograficzna, kulturowa, etniczna i jezykowa, co jest wielkim
utrudnieniem w dziatalno$ci ewangelizacyjne;j®.

Ludy Oceanii od najdawniejszych czasow sg poruszane boskg obecnoscia
w bogactwie przyrody. Posiadajg tez gtebokie wyczucie sacrum. Religijne prak-
tyki przenikaty ich kultury i stanowily znaczng cze$¢ ich codzienno$ci. Charak-
terystyczng cecha ludéw Oceanii jest gteboki szacunek do tradycji i autorytetu
oraz ,,przemozne poczucie wspolnoty i solidarnosci w rodzinie i grupie ple-
miennej, wiosce lub sgsiedztwie. Znaczy to, ze decyzje podejmowane sg w po-
rozumieniu osigganym czesto przez diugi i zlozony proces dialogu. Dotknigte

! Tekst publikowany uprzednio jako: Budowanie wspélnoty Chrystusowego Kosciota — W
Swietle adhortacji apostolskiej Jana Pawla II Ecclesia in Oceania, ,,Colloquia Theologica Otto-
niana” 1 (2017), s. 7-20.

2 Chodzi o Specjalne Zgromadzenie Synodu Biskupow dla Oceanii, ktére odbylo sig
w dniach od 22 listopada do 12 grudnia 1998 roku. Por. EiO 2.

3 Por. EiO 2 i 6; J. Piotrowski, Historia powstania oraz gléwne idee teologiczne adhortacji
Ecclesia in Oceania, W: Ecclesia in Oceania. Wybrane problemy Kosciota w Oceanii w swietle
posynodalnej adhortacji Jana Pawla II, red. J. Rozanski, Warszawa 2006, s. 93 nn; W. Beben,
Quo vadis Papuo Nowa Gwineo?, w: Ecclesia in Oceania. Wybrane problemy Kosciota w Ocea-
nii w Swietle posynodalnej adhortacji Jana Pawlta II, s. 223 n; M. Zigba, Ecclesia in Oceania,
http://www.centrumjp2.pl/wikijp2/index.php?title=Ecclesia_in_Oceania
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taska Boza naturalne poczucie wspdlnoty wsrod tych ludow czyni je wrazliwy-
mi na misterium communio ofiarowanego w Chrystusie™.

Jezus Chrystus jako Zbawiciel $wiata jest Prorokiem, Kaptanem i Kro-
lem, Drogg, Prawda i Zyciem dla wszystkich ludzi, dla wszystkich spoteczno-
$ci, narodow, ludow i pokolen. Pierwotni mieszkanicy Oceanii po raz pierwszy
ustyszeli o Jezusie Chrystusie i przyjeli Ewangelie w XVI wieku, kiedy przybyli
tam misjonarze. Jan Pawel Il pisze: ,,Ewangelia Jezusa Chrystusa, przyjeta
W wierze i przezywana w communio Ko$ciota, przyniosta wszystkim wypelnie-
nie najglebszych pragnien serca, ponad jakiekolwiek ludzkie oczekiwania.
Kosciot w Oceanii jest mocny w swej nadziei, poniewaz do§wiadczyt nieskon-
czonej Bozej dobroci w Chrystusie. Po dzi$ dzien, skarb chrzescijanskiej wiary
jest nieumniejszony w swej dynamice i obietnicy, poniewaz Duch Bozy jest
zawsze nowy 1 zaskakujacy. Kosciol w swiecie podziela nadzieje ludow Ocea-
nii, ze przyszto$¢ przyniesie ziemiom Wielkiego Oceanu jeszcze wspanialsze
dary taski™®. Prawda Ewangelii nie jest obca dla nikogo, jednak niektorzy chcie-
li narzuci¢ elementy obce kulturowo dla tych ludéw. Stad obecnie istnieje po-
trzeba, aby uwaznie rozroézniac, co jest istota Ewangelii, a co do niej nie nalezy,
badZ stanowi element mniej wazny®.

Kultury Oceanii podlegaja wspotczesnie procesom modernizacji. Zwraca
si¢ uwagg na pozytywne warto$ci ludzkie, jak np. poszanowanie niezbywalnych
praw osoby, prawo do nauki i opieki lekarskiej, demokratyczne procedury
w administracji i zarzadzaniu, odrzucenie pojmowania strukturalnego ubdstwa
jako niezmiennego uwarunkowania spotecznego, potgpienie terroryzmu, tortur
i przemocy jako $rodkow stuzacych przeprowadzaniu zmian politycznych. War-
tosci te sg zakorzenione w chrze$cijanstwie, jednakze w tym procesie moderni-
zacji kultur obserwuje si¢ jednocze$nie zjawisko zmniejszania si¢ naturalnego
zmyshu religijnego oraz sekularyzacji, co skutkuje dezorientacja w zyciu ludzi
i ich sumieniach. Religia jest postrzegana jako sprawa czysto prywatna i w zy-
ciu spolecznym staje si¢ ona kwestia marginalng majaca niewielki wptyw dla
zycia publicznego. W obliczu tych probleméw Kosciot jest zobligowany uka-
zywaé Jezusa Chrystusa jako Droge, Prawde i Zycie oraz odpowiadaé w sku-
teczny sposob na kwestie moralne i spoteczne’. Warto zatem zwrocié uwage na
zawarte w omawianym dokumencie przestanie dotyczace pelni Zycia chrzesci-
janska wiarg oraz odkrycia skuteczno$ci dziatania wobec zaistnialych proble-
moéw wspodlczesnosei pozostajgc w komunii z Kosciotem powszechnym.

4EiO 7. Por. M. Zigba, Ecclesia in Oceania.

SEiO 1.

6 Por. J. Piotrowski, Historia powstania oraz gtéwne idee teologiczne adhortacji Ecclesia
in Oceania, s. 100 n.

"Por. EiO 7 n.
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1. Podazanie drogg Jezusa Chrystusa

Jan Pawet II zachegca do pojscia drogg Jezusa Chrystusa, ktora jest zaw-
sze droga misji. Chodzi o ponowne gloszenie Ewangelii ludom Oceanii, aby
wartosci kultur tego obszaru byty glebiej przezywane. Ta misja jest zakorzenio-
na w tajemnicy komunii, ktora stanowi istote Kosciota. W misterium komunii
lud Bozy jest zjednoczony jednoscia Ojca, Syna i Ducha Swietego. Udzial
w zyciu Trojcy Swietej jest zrodlem i inspiracja dla chrzescijan w relacjach
miedzyludzkich®.

Wspdlnota chrzesécijanska nigdy nie powinna by¢ rozumiana jako wy-
godne miejsce dla jej cztonkow. Kazda wspolnota winna wykracza¢ poza wia-
sne bezposrednie sprawy i dostrzega¢ rowniez sytuacje innych. Wspdlnota nie
moze izolowac si¢ od rzeczywisto$ci otaczajacego Swiata. Musi zwraca¢ uwagg
na kwestie sprawiedliwosci spotecznej oraz zachowaé wrazliwos¢ wobec du-
chowego pragnienia cztonkdéw spoteczenstwa i w tej perspektywie ukazywac
Jezusa, poniewaz w Nim jest petnia zycia®.

Chodzi o to, aby oredzie Jezusa Chrystusa docierato do ludzi z niespet-
nionymi nadziejami i pragnieniami, takze do tych chrzescijan, ktorzy sa nimi
tylko z nazwy i do tych, ktérzy oddalajg sie od Kosciota z powodu bolesnych
doswiadczen. Istnieje potrzeba podejmowania wszelkich wysitkow, aby leczy¢
te rany emocjonalne i duchowe oraz doprowadzi¢ zagubionego cztowieka do
pehi zycia w Chrystusowym Kosciele®®.

Szczegdlna uwaga winna by¢ skoncentrowana na ludziach mlodych,
z ktérych wielu szuka prawdy i dobra. Jednakze owym poszukiwaniom w prak-
tyce moga towarzyszy¢ elementy destrukcyjne. Doswiadczenia wynikajace
z takich skutkow poszukiwan moga powodowaé utrate mozliwosci poznania
prawdziwych warto$ci 1 szczescia. W zwigzku z tym istotnego znaczenia nabiera
ukazanie darow Jezusa Chrystusa, ktore jako jedyne moga zaspokoi¢ pragnienie
szczescia w cztowieku. Nalezy jednak pamigtac, aby ukazywaé Chrystusa mto-
dym ludziom w sposob dostosowany do danego pokolenia i do szybkich zmian
kulturowych wspolczesnoscitl.

Owo dostosowanie sposobu przekazu do odbiorcy Dobrej Nowiny jest
konieczne w obliczu zmieniajgcej si¢ rzeczywistosci. Kosciot Chrystusowy jest
niekiedy postrzegany jako niezyciowy, a samo zbawcze oredzie jako nieatrak-
cyjne i nieprzekonywajace. Tymczasem chrzescijanin to cztowiek, ktéry odna-
lazt drogocenng perle (por. Mt 13,46) i to wyznacza kierunek jego Zycia oraz
dzielenia si¢ radosnym or¢dziem z innymi. Nie mozna zatrzymywac si¢ na sa-
mym tylko nastroju samozadowolenia. Potrzeba przedstawia¢ Dobrg Nowine
odpowiednio do obecnych potrzeb i okolicznosci. Nalezy ukazywa¢ Chrystusa

8 Por. EiO 10.

% Por. M. Zieba, Ecclesia in Oceania.
10 Por. EiO 14.

1 Por. tamze.
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jako zrodto nadziei wobec tych, ktorzy cierpig niedostatek, niesprawiedliwosc,
zagubili si¢ w Zyciu i sg potrzebujacymi z racji zmagania si¢ z trudno$ciami
zyciowymi. Tajemnica Chrystusa jest tajemnicg nowego zycia, tajemnicg taski,
ktora zarazem stanowi istote Kosciota i jego misjit?.

Konkretnym wyzwaniem jest ukazywanie Jezusa tym, ktorych wiara
ostabita si¢ w nastgpstwie procesu sekularyzacji i konsumpcjonizmu. Natomiast
poza granicami wspdlnoty katolickiej, w kulturach tradycyjnych Oceanii, wiara
winna by¢ przekazywana najlepiej ustnie przez opowiadanie historii, przepo-
wiadanie, modlitwe stowem, a takze tancem i §piewem. Potrzeba do tego dobrej
formacji teologicznej odpowiedzialnych liderow, aby przekonywajaco przed-
stawi¢ Jezusa Chrystusa ludom Oceanii®,

Rozpoczety w Oceanii przez imigrantéw proces inkulturacji wiary chrze-
$cijanskiej jest stopniowym wcielaniem Ewangelii w rozne kultury. Niektore
wartosci kulturowe wymagaja przeksztatcenia i oczyszczenia, aby mogly si¢
sta¢ czastka kultury autentycznie chrzedcijanskiej. Jest takze wiele kultur,
w ktorych wartosci chrzescijanskie moga si¢ tatwo zakorzenié. Proces inkultu-
racji zaklada szacunek zar6wno wobec Ewangelii, jak i kultury, w ktorej jest
ona gloszona i przyjmowana. Jest to droga ku petni ko$cielnego communio®*.

Proces inkulturacji zakorzeniony jest w misterium Wocielenia, w ktorym
Bog wszedl w swiat i w jego rozne kultury ukazujac boska mitos¢ do ludzkosci.
Jezus jest Stowem, ktore stato si¢ Ciatem dla catego Swiata, stad ma by¢ gto-
szone wszystkim kulturom. Tre§¢ Ewangelii jest skierowana do historii i kultury
konkretnych ludéw. Ewangelia nie sprzeciwia si¢ danej kulturze, nie pozbawia
wlasciwych jej tresci 1 nie narzuca niezgodnych z nig form. Stanowi jednak
wyzwanie dla kultur, poniewaz wiara chrzeScijanska przyjmuje i1 afirmuje
wszystko, co jest autentycznie ludzkie, odrzuca jednak to, co jest grzeszne.
Chodzi o wejscie w dang kulture i przeprowadzenie procesu jej oczyszczania,
przeksztatcania niejako od wewnatrz. W ten sposob Ewangelia wzbogaca kultu-
ry objawionym oredziem o kochajgcym i mitosiernym Bogu®®.

2. Odpowiedzialnos¢ za gltoszenie prawdy

Podejmowana przez Kosciot misja ewangelizacyjna dokonuje si¢ w coraz
bardziej zsekularyzowanym $wiecie. U wielu ludzi wystepuje ostabienie poczu-

12 por. M. Zieba, Ecclesia in Oceania.

13 Por. tamze; J. Piotrowski, Historia powstania oraz gléwne idee teologiczne adhortacji
Ecclesia in Oceania, s. 104 n.

14 por, J. Gérski, Inkulturacja, w: ,,Bielsko-Zywieckie Studia Teologiczne” 1 (1996),
s. 183-192;

J. Gorski, S. Janeczek, Inkulturacja w teologii, w: Encyklopedia Katolicka, t. 7, red.
S. Wielgus i in., Lublin 1997, kol. 235-237; W. Burzawa, ‘Bikman’ w Papui Nowej Gwinei
a proces inkulturacji, w: Ecclesia in Oceania. Wybrane problemy Kosciola w Oceanii w $wietle
posynodalnej adhortacji Jana Pawla I1, s. 188 nn; M. Zigba, Ecclesia in Oceania.

15 Por. FR 71.
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cia Boga i Jego opatrznosci nad $wiatem. Zobojetnienie wobec religijnych tresci
i wartosci spowodowato przestonigcie prawdy o mitujacym Bogu. W obliczu tej
sytuacji priorytetem nowej ewangelizacji staje si¢ poczucie sacrum i u§wiado-
mienie centralnego miejsca Boga w catej ludzkiej egzystencji. Trzeba na nowo
zaproponowa¢ Dobra Nowing o zbawieniu przez Jezusa Chrystusa postanego do
wspOlczesnego Swiatal®.

Wyzwaniem dla Ko$ciota stajg si¢ tradycyjne religie i kultury Oceanii,
jak rowniez aktualny proces sekularyzacji. Jednak w obydwu przypadkach
pilnym zadaniem jest gloszenie or¢dzia o zmartwychwstalym Chrystusie
W bezposrednim spotkaniu z drugim cztowiekiem. Celem jest metanoia ewan-
gelizowanego i jego prosba o udzielenie sakramentu chrztul’. A zatem w obli-
czu tradycyjnej religii, czy wyrafinowanej filozofii, chodzi o gltoszenie stowem
i czynem ,,prawdy, jaka jest w Jezusie” (Ef 4,21; por. Kol 1,15-20). W ten spo-
sob Kosciot jednocze$nie wiacza sie w dyskusje o wartosciach i zasadach
etycznych, ktore przyczyniajg si¢ do osiggnigcia przez cztowieka szczescia oraz
pokoju w spoteczenstwie'®,

Wiara ksztattuje kulture przenikajac do samej jej istoty. Winna ona by¢
zawsze podawana w sposOb racjonalny i spdjny. Obejmuje bowiem szerokie
obszary ludzkiego doswiadczenia. Biorac pod uwagg chrzesécijanska tradycje
oraz wspotczesne przemiany kulturowe, wierze rozumnej winno towarzyszy¢
swiadectwo zycia. Tylko wowczas ewangelizacja jest autentyczna i przynosi
zamierzone owoce'?,

Integralng czg$cia postannictwa ewangelizacyjnego Kosciota jest aposto-
lat spoteczny. Ma to na celu gloszenie §wiatu nadziei. Zaangazowanie to ma
miejsce w obszarze integralnego rozwoju cztowieka, promowaniu naleznych
mu praw, obronie ludzkiego zycia i godnosci, w kwestii sprawiedliwosci spo-
tecznej oraz ochrony §rodowiska naturalnego. Juz pod koniec XIX wieku, kiedy
przemystowe spoteczenstwo znajdowato si¢ na wczesnym poziomie rozwoju,
spoleczne nauczanie Ko$ciota zostato wykorzystane w Oceanii w obronie praw
pracownikow do zatrudnienia i do slusznej zaptaty. Spoteczna doktryna Kosciota
jest wykorzystywana do rozwigzywania biezacych probleméw w spoleczenstwie,
przyczynia si¢ do rozwoju demokratycznych form zarzadzania z poszanowa-
niem praw cztowieka, autorytetu prawa i jego wlasciwym zastosowaniem?’,

Troska o dobro wspdlne w wymiarze ziemskim jest podyktowana racja
ukierunkowania doczesnego wymiaru ludzkiego zycia na cel ostateczny i naj-
wyzsze Dobro®!. Stad spoteczne nauczanie Kosciota winno by¢ przedstawiane
W sposoOb przystepny, tatwy do zrozumienia oraz poparte swiadectwem prostego

16 Por. EiO 18; M. Zieba, Ecclesia in Oceania.
17 Por. FR 38.

18 por. EiO 20.

19 Por. tamze; FR 38.

20 por. EiO 26; M. Zicba, Ecclesia in Oceania.
21 por. KKK 2420.
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stylu zycia. Zastosowanie tych zasad musi by¢ poprzedzone doktadng analiza
sytuacji ekonomicznej, obszarow i aspektow niesprawiedliwosci i korupcji, aby
mozna bylo wskaza¢ odpowiednie $rodki prowadzace do ich przezwycig¢zenia.
Chodzi takze o dostrzeganie nowych form ubdstwa i niesprawiedliwos$ci oraz
eliminowanie ich przyczyn?.

Wczesniejsze od spoteczenstwa sa podstawowe prawa cztowieka wynika-
jace z jego osobowej godnosci opartej na fakcie stworzenia na obraz i podo-
bienstwo Boga (por. Rdz 1,26). Stad prawa te sg nienaruszalne oraz winny by¢
respektowane i uznawane przez spoteczenstwa?®. Brak szacunku dla cztowieka
i jego praw jest sprzeczny z Ewangelig oraz wywiera destrukcyjny wptyw na
spoteczenstwo. Do podstawowych praw nalezy prawo do pracy i zatrudnienia,
ktore shuzy utrzymaniu, wychowaniu i wyksztatceniu potomstwa. W tym kon-
tekScie powazny problem stanowi bezrobocie wsrod mtodych ludzi®.,

Zysk nie moze stanowi¢ wytacznej normy i ostatecznego celu dziatalno-
$ci gospodarczej. Taki ,,ekonomiczny racjonalizm” jest pod wzglgdem moral-
nym nie do przyjecia®. Zmierza to jednoczesnie do coraz glebszego podziatu na
bogate i biedne kraje, wspdlnoty i jednostki. Z powodu takiej polityki ekono-
micznej cierpig zwlaszcza rodziny. Negatywnym zjawiskiem w Oceanii sg takze
gry hazardowe, zwtaszcza w kasynach. Wyrzadza to powazne szkody z racji
hudzacej mozliwosci natychmiastowego i spektakularnego rozwigzania klopo-
tow finansowych. W rzeczywistos$ci zjawisko to naraza ludzi na jeszcze wigksze
trudnos$ci®.

Chrzescijanskie rozumienie ludzkiej egzystencji suponuje promowanie
$wigtosci zycia. Ukazuje si¢ w ten sposob prawdziwa warto$¢ ludzkiego zycia.
W tym kontekscie Koscidt broni prawa cztowieka do zycia od momentu poczg-
cia az do naturalnej $mierci. Wynika to z perspektywy pochodzenia ludzkosci
od Boga Stworcy. Tymczasem w spoteczenstwach zsekularyzowanych istnieje
sprzecznos¢ migdzy promocjg praw czltowieka i jednoczesnym zagrozeniem
najbardziej podstawowego prawa, jakim jest prawo do zycia. To na tym prawie
oparte sa wartosci moralne i spoteczne, ktore powinny formowac¢ spoteczen-
stwo. Zycie ludzkie winno by¢ bronione na kazdym etapie jego rozwoju,
zwlaszcza gdy chodzi o przemoc wobec najstabszych, jeszcze nie narodzonych,
dzieci, kobiet, 0sob starszych i niepetnosprawnych?.

Ludzkiej odpowiedzialnosci zostato powierzone takze $rodowisko natu-
ralne jako dar i zadanie. Jest ono nie tylko zasobem do eksploatowania, lecz
przedmiotem troski cztowieka o zachowanie i kultywowanie zawartych w nim
skarbow stworzenia. Ludzkim zajeciem jest ochrona $rodowiska naturalnego

22 por. EiO 26.
2 por. KKK 2273.
2 por. EiO 27.
2 por. KKK 2424,
% por. EiO 27.
27 Por. EiO 30.
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dla obecnych i przysztych pokolen. Wskazujac na rzady i ludy Oceanii Papiez
pisze: ,,Stanowi to ich specjalng odpowiedzialnos¢, aby w imieniu catej ludzko-
$ci przyja¢ zarzadzanie nad Oceanem Spokojnym, pokrywajacym ponad potowe
catkowitego ziemskiego zapasu wody. Zachowanie tej sytuacji w zdrowej kon-
dycji, podobnie jak innych oceandw jest istotne dla dobra nie tylko ludow Oce-
anii, ale wszystkich cze$ci $wiata™?8,

Nastepnie Jan Pawet II zwraca uwage, ze w odniesieniu do wartosci
ludzkich i wiary chrzescijanskiej pierwszymi wychowawcami swoich dzieci sg
rodzice. Majg oni fundamentalne prawo do wyboru odpowiedniej dla nich eduka-
cji. W niektorych sytuacjach szkota katolicka stanowi jedyny kontakt rodzicow
ze spotecznoscig koscielng. Istotne znaczenie ma wspotpraca szkoty z parafia,
zwlaszcza w tym, co dotyczy sakramentow: pokuty, bierzmowania i Euchary-
Stii®®.

Szczegdlnym wyzwaniem dla szkot katolickich w zsekularyzowanym
spoleczenstwie jest ukazywanie oredzia chrzescijanskiego w sposéb systema-
tyczny i przekonywajacy. Jest to Sci§le zwigzane ze §wiadectwem zycia dawa-
nym przez nauczajacych. ,,Personel, ktory naprawde zyje wiara, bedzie tworca
nowej ewangelizacji w tworzeniu pozytywnego klimatu dla wzrostu wiary
chrzedcijanskiej 1 w duchowym podtrzymywaniu uczniéw powierzonych ich
opiece. Beda oni szczegodlnie efektywni, kiedy sa aktywnie praktykujacymi
katolikami, zaangazowanymi we wspoélnocie parafialnej i lojalni wobec Kos-
ciota i jego nauczania”®,

Rowniez pracownicy naukowi wyzszych uczelni sg zobowigzani do po-
$wigcenia si¢ sprawie prawdy. Jest to ich honorem i odpowiedzialno$cia. Sg oni
powotani do stuzby wobec spotecznosci i odgrywaja wazng rolg w spoteczen-
stwie. W coraz bardziej ztozonym spoteczenstwie technologicznym szczegodlnie
istotne jest, aby wartosci ogolnoludzkie mogly by¢ wilasciwie rozumiane. Po-
trzeba do tego specjalistow z dziedziny filozofii, etyki, a takze teologii moral-
nej. Jednos¢ bowiem wiedzy moze si¢ uwyrazni¢ dopiero wtedy, gdy wszystkie
obszary poszukiwan bedzie mozna naswietlic w perspektywie teologiczne;.
Kompetencji za§ naukowcow w okre§lonych dziedzinach wiedzy winna towa-
rzyszy¢ postawa zyciowa wzoru osobowego wobec mtodych ludzi®.

3. Z Jezusem w centrum chrzescijanskiego zycia

We wspolnocie Ko$ciota kazdy jest wezwany, aby wzorowac sie na Jezu-
sie Chrystusie w codziennych obowiazkach oraz do dawa¢ $wiadectwo 0 Bozej
mitosci 1 mitosierdziu w $wiecie. Zasadnicze znaczenie ma zycie wewnetrzne
z Jezusem w Jego Kosciele. Bog winien stanowié¢ centrum ludzkiego zycia,

2 EjO 31.

2 Por. EiO 33.
30 Tamze.

31 Por. tamze.



216 Rozdziat trzynasty

W przeciwnym razie staje si¢ ono puste i bezsensowne. Wazna w tym wzgledzie
jest modlitwa, w ktorej wzorem jest Jezus Chrystus. On udawat si¢ na miejsca
pustynne i tam si¢ modlit (por. Mk 1,35; £k 5,15 n). Modlitwa jest czlowiekowi
szczegblnie potrzebna w momentach egzystencjalnie trudnych, w czasie zagu-
bienia, w napigciu zwigzanym z ci¢zarem odpowiedzialnosci w codziennym
zyciu®2,

Samo poznanie Jezusa dokonuje si¢ przez czeste czytanie Pisma Swicte-
g0, ktoremu winna towarzyszy¢ modlitwa. W ten sposob staje si¢ ono rozmowa
miedzy Bogiem a czlowiekiem®. Konieczne jest ciegle na nowo odkrywanie
Pisma Swietego, co pozwala na powrdt do zrodet wiary i na spotkanie z Boza
prawdg w Jezusie Chrystusie. Stad Pismo Swiete winno byé dostgpne dla
wszystkich. Konieczne sg do tego dobre i wierne oryginatowi tlumaczenia na
jezyki lokalne. Istotne znaczenie ma pomoc w zrozumieniu tego, co jest czytane
i do tego potrzeba solidnej, statej formacji biblijnej®.

Glegbsze wniknigcie w tajemnicg Chrystusa winno takze dokonywacé sie
przez wzrost zycia liturgicznego i coraz pelniejsze rozumienie §wietych obrze-
dow. W ten sposob przez docenienie liturgii, zwlaszcza Mszy $wigtej, wzmac-
nia si¢ zycie chrze$cijanskie. Eucharystia jest bowiem zrodtem i szczytem zycia
chrzescijanskiego, stad powinna zajmowac centralne miejsce w zyciu wierzace-
go. Regularne, modlitewne celebrowanie Eucharystii umozliwia rozwoj 0sobi-
stej $wieto$ci i pelniejsze uczestniczenie w misji Kosciota®.

Kosciot najlepiej stuzy $wiatu jako ,,pojednana i przynoszaca pojednanie
wspoélnota uczniow Chrystusa”. Najbardziej jest soba, gdy ,,posredniczy i jedna
w milo$ci i mocy Jezusa Chrystusa poprzez sakrament pokuty”® jako zrédto
uzdrawiajacej taski. Jednak wsrod wielu wiernych nadal panuje zamieszanie,
a nawet obojetnos¢ wobec rzeczywistosci grzechu i potrzeby otrzymania przeba-
czenia w sakramencie pokuty. Ludzie czesto nie rozumiejg takze prawdziwego
znaczenia wolnosci. W tym kontek$cie konieczne jest uSwiadomienie znaczenia
sakramentu pokuty w zyciu cztowieka i ukazanie jak wazng pomocg w rozwoju
duchowym jest ten sakrament mitosierdzia®.

Jan Pawet Il zwraca uwage na zycie z Jezusem zarowno ludzi $wieckich,
jak i kaptanow oraz osob konsekrowanych. Podkresla, ze wszyscy chrzescijanie
przez sakrament chrztu sa powotani do $wigtosci. Kazde za$ osobiste powotanie
jest wezwaniem do udziatu w misji Kosciota. W kontek$cie nowej ewangeliza-
cji doniostg role odgrywaja wierni $wieccy, ktorych powotaniem jest odnawia-

32 por. EiO 36 n.

33 Por. KO 25.

34 Por. M. Zigba, Ecclesia in Oceania.
3 Por. tamze.

36 EjO 41.

37 Por. tamze.
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nie porzadku doczesnego we wszystkich jego aspektach. Pracujac w roéznych
zawodach s3 zywymi $wiadkami Ewangelii®.

Szczegoblnie witalng czgécia Kosciota sa ludzie mtodzi pociagani urzeka-
jacym piecknem osoby Jezusa Chrystusa oraz wzniostymi ideatami Ewangelii.
Mtodo$¢ to okres szczegodlnie wyostrzonego zmystu sprawiedliwosci i respektu
dla Iudzkiej godnosci, takze wrazliwosci na ubogich oraz na srodowisko natu-
ralne. Sa to oznaki wielkoduszno$ci jako wielkiej hojno$ci Ducha. Mtodos$¢ jest
jednak takze czasem, w ktorym towarzyszg cztowiekowi rozmaite trudnosci.
Wielu mtodych ludzi ma trudnosci ze znalezieniem pracy. Przybywaja czgsto
do wigkszych miast, gdzie samotno$¢ i bezrobocie prowadzi ich do sytuacji
destrukcyjnych. S3 mamieni uzywaniem narkotykéw lub innych $rodkéw po-
wodujacych uzaleznienie, co prowadzi w konsekwencji nawet do samobdjstwa.
Jednakze w tych trudnych sytuacjach ludzie szukajg, $wiadomie lub podswia-
domie, takiego zycia, jakie moze im da¢ tylko Chrystus. Tu konieczne jest takie
gloszenie Ewangelii, aby moglo ono by¢ zrozumiate przez tych mtodych ludzi,
aby mogli odkry¢ Chrystusa, ktory ciagle wychodzi naprzeciw cztowiekowi,
zwlaszcza w trudnych chwilach jego zycia®.

Wielka jest odpowiedzialno$¢ chrzescijan wstepujacych w zwigzki mat-
zenskie. Winno by¢ to poprzedzone odpowiednim przygotowaniem duszpaster-
skim. To w matzenstwie i w rodzinie chrzescijanskiej urzeczywistnia si¢ komunia
ko$cielna. Rodzina jest obrazem niewystowionej komunii Tréjcy Swietej. Przez
rodzenie i wychowywanie dzieci rodzina uczestniczy w stworczym dziele Boga.
Stanowi w ten sposob wielkg site ewangelizacji*C.

Instytucja rodziny potrzebuje opieki i wsparcia w Kosciele, a takze od
wiadz Swieckich. Nalezy zwrdci¢ uwage na sytuacje kobiet i ich prawo do do-
browolnego zawierania matzenstwa oraz do okazywania im szacunku w mat-
zenstwie. W niektorych rejonach Oceanii istnieje poligamia, co stanowi powazng
przyczyne wykorzystywania kobiet. Nierowne traktowanie kobiet przejawia si¢
W nizszej zaplacie za taka sama prace, ktorg wykonuja mezezyzni. Matki nie
moga ponosi¢ szkody, gdy zostaja w domu w celu zaopiekowania si¢ dzie¢mi,
czego uzasadnieniem jest fakt wielkiej godnosci rodzicielstwa, z ktérym wigze
si¢ takze wychowanie dzieci, co jest sprawg najwyzszej wagi*!.

W konteks$cie wspierania rodzin Papiez pisze: ,,Programy wspierajace
malzenstwa moga pomodc parom potwierdzi¢ ich zaangazowanie wobec ztozo-
nych §luboéw i poglebi¢ ich rado§¢ we wzajemnym darze siebie przez mitosé
matzenska. Jesli jednak malzenstwo jest w jakikolwiek sposdb zagrozone,
uprasza si¢ duszpasterzy, aby poswigcili uwage tym, ktorzy sa w takiej sytua-
¢ji. Synod uswiadamiat sobie wielkie poswigcenie samotnych rodzicéw w ich
zadaniu wychowania i ksztatcenia dzieci, i wyrazil uznanie tym, ktorzy zyja

38 por. EiO 43; DA 25.
3 Por. EiO 44.

40 Por. EiO 45.

41 Por. tamze.
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Ewangelig w czesto trudnych warunkach. Tym rodzicom i ich dzieciom nale-
7y si¢ specjalna opieka ze strony duchownych, szkot katolickich i katechi-
stow™42,

Papiez zwraca takze uwage na role kobiet w Kosciele oraz na nowe ruchy
koscielne, ktore sag wsparciem dla katolikow w intensywnym przezywaniu zycia
ucznia Chrystusa. Z racji za$ istotnej roli kaptanstwa i doniostego znaczenia
zycia konsekrowanego w misji Kosciota w niniejszym dokumencie zwraca si¢
uwagg na niepokojacy brak kaptanow i osob konsekrowanych w Oceanii. Pod
wzgledem za$ odpowiedzialnosci kazdego biskupa za formacje miejscowego
duchowienstwa w kontekscie lokalnej kultury i tradycji, istotng kwestia jest
rozwazenie bardziej elastycznych i tworczych modeli formacji kandydatow do
stanu duchownego®.

Zycie kaptanéw winno catkowicie upodabniaé sie¢ do zycia Chrystusa,
ktéry oddat samego siebie, aby mieli zycie w petni (por. J 10,10). Przez kaptana
obecno$¢ Chrystusa jest widzialna we wspodlnocie. Kaptani nie sg jednak wolni
od stabosci i grzechow. Kazdy potrzebuje ciagltego nawracania si¢ i otwierania
na dziatanie Ducha Swietego, aby pozostawaé wiernym Chrystusowi i wzrastaé
w swoim powotaniu. Konieczne jest do tego przyjecie stylu zycia odzwiercie-
dlajacego zycie Chrystusa w Jego prostocie, zaufaniu Ojcu, wielkodusznoS$ci
i identyfikowaniu si¢ z bezsilnymi**,

Czesto niezrozumialymi w $wiecie pozostaja wymogi ewangeliczne
zwigzane z tozsamoscig kaptanska. Niezrozumiatym pozostaje rowniez celibat
kaptanski, ktory stanowi wielkg tajemniceg, oparta na mitosci Chrystusa, i jest
wezwaniem do radykalnej, milujacej 1 integralnej relacji do Chrystusa i Jego
Ciata, ktorym jest Kosciol. Jest to wyraz catkowitego daru z siebie dla krole-
stwa Bozego. Ciagle istnieje potrzeba wyjasniania wartosci celibatu, zwlaszcza
w kulturach, dla ktérych jest ona zupelnie obca i pozostaje mato zrozumiata
i niedoceniana®.

Zycie w kaplanstwie domaga sie wsparcia ze strony biskupa i innych ka-
ptanow. Owo wsparcie wzajemne w duchu braterskiej mitosci ma szczeg6lnie
donioste znaczenie wsrdd licznych wysp Oceanii, gdzie kaptani pochodza ze
spolecznosci o silnych wigzach wspolnotowych. Kaptanom potrzeba réwniez
statej formacji oraz okazji pobudzajacych gorliwo$¢ w realizowaniu swego
postannictwa®®,

Rowniez zakonnicy i zakonnice podazaja do doskonatej mito$ci w stuzbie
krolestwa Bozego i sg znakiem $wigtosci Kosciota. Poprzez wierno$¢ Chrystu-
sowi odpowiadaja na pragnienie duchowosci u ludéw Oceanii. Swiadectwo
transcendencji Boga 1 najwyzszej wartosci mitosci Chrystusa w sposob szcze-

42 Tamze.

43 Por. EiO 46 nn; PdV 43-59.
4 Por. EiO 49.

45 Por. tamze.

46 Por. tamze.
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g6lny daja zakony kontemplacyjne. Zycie tych ludzi inspiruje i pobudza wier-
nych do zycia na sposob bardziej radykalny zyciem Chrystusa®’.

* * *

Przestanie adhortacji apostolskiej Ecclesia in Oceania oparte jest na ro-
zumieniu Kosciota jako wspolnoty wierzacych w Jezusa Chrystusa, ktory jako
Pan i Zbawiciel pozostaje wierny swojemu dzietu oraz jest sensem Ewangelii.
Dzi¢ki zbawczej misji Chrystusa cztowiek moze pozna¢ prawdg o sobie. Wiara
w Chrystusa inspiruje i obliguje proces nawrdcenia oraz ewangelizacji, ktorej
On sam jest sensem. Dopiero w tej perspektywie mozliwe jest zrozumienie Ko-
Sciota, zwlaszcza przez ludy bogatej religijnie rzeczywistosci Oceanii. Kosciot
to wspolnota wiary, ktéra gtosi Chrystusa, idzie Jego droga i zyje Jego taska.

W obliczu rozmaitych trudnosci kazdy chrzescijanin jest wezwany do
gloszenia Chrystusa w konkretnych okolicznos$ciach wspotczesnych kultur. Ten
obowiazek uczniow Chrystusa jest rowniez zadaniem dla wspolnot tworzacych
Kosciol w Oceanii wobec pluralizmu do$wiadczen duchowych i kulturowych
tej czesci $wiata. Budowana na wierze rzeczywistos¢ komunii miedzy Koscio-
tami lokalnymi musi mie¢ charakter nie tylko teoretyczny i doktrynalny, ale
rowniez praktyczny. Towarzyszy jej wymiana dardéw, co stanowi jednag z fun-
damentalnych warto$ci w miejscowych kulturach.

Zycie cztowieka wpisane jest w okreslony kontekst wydarzen, tradycji
i kultur, w ktorych zawarte sg takze elementy sacrum. W ramach struktur spo-
tecznych dokonuja si¢ réwniez ciggle zmiany w roéznych dziedzinach zycia.
Obowiazkiem Kosciota jest budowanie zycia na Chrystusie i wprowadzanie
Ewangelii w tradycyjne wartosci zawarte w lokalnych kulturach, aby je prze-
mienia¢, oczyszcza€ i uszlachetnia¢. Mozna tego dokona¢ jedynie samemu zy-
jac zyciem Jezusa Chrystusa i Ewangelia.

47 Por. EiO 51.
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Nadzieja dla Europy (Ecclesia in Europa)

Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa jest dokumentem posynodal-
nym! i dotyczy skierowanej przez Jana Pawta Il Ewangelii nadziei dla Europy
w obliczu kryzysu przejawiajacego si¢ w powaznej niepewnosci na plaszczyz-
nie kulturalnej, antropologicznej, etycznej, duchowej. Zaspokojenie potrzeby
nadziei, ktora nadaje sens zyciu i historii, jest inspirowane przestaniem Apoka-
lipsy $w. Jana. W tresci tej ksiggi biblijnej ukazany jest wspolnocie wierzacych
gleboki sens wydarzen (por. Ap 1,1) w $wietle ostatecznego zwycigstwa Jezusa
Chrystusa jako Baranka ztozonego w ofierze i zmartwychwstalego. W tej per-
spektywie Papiez przypomina o koniecznosci odrzucania ciggle na nowo po-
wracajacej pokusy budowania zycia bez Boga czy wprost przeciwko Bogu.
Spotecznos¢ budowana w ten sposdb ostatecznie doznataby kleski. Papiez
przywotuje zawarta w Apokalipsie zachete postrzegania ludzkich dziejow
z gleboka ufnoscia, ktora wyptywa z wiary w Zmartwychwstatego obecnego
i dziatajacego w historii. W tym kontekscie ukazuje warto$¢ zyjacego w zatozo-
nym przez siebie Kosciele Chrystusa jako zrodla nadziei dla Europy?. Warto
zwrdci¢ uwage na to przeslanie, ktore nie traci na aktualno$ci roéwniez wspot-
czesnie.

! Chodzi tu o dwa Synody pos$wiecone Europie. | Specjalne Zgromadzenie Synodu Bisku-
pow poswiecone Europie odbyto si¢ w dniach od 28 listopada do 14 grudnia 1991 roku. Jego
temat to: ,,AbySmy byli §wiadkami Chrystusa, ktory nas wyzwolit”. Il Specjalne Zgromadzenie
Synodu Biskupéw poswigcone Europie odbyto si¢ w dniach od 1 do 23 pazdziernika 1999 roku.
Temat tego drugiego Synodu to: ,,Jezus Chrystus zyjacy w swoim Kosciele zrodlem nadziei dla
Europy”. Celem tego Synodu bylto przeanalizowanie sytuacji Kosciota w Europie i opracowanie
wskazan dotyczacych nowego gloszenia Ewangelii. Por. EiE 1-3.

2 Por. EiE 5; J. Kozyra, Chrystocentryzm adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa,
W: loannes Paulus in memoriam. Ksiega pamigtkowa Stowarzyszenia Biblistow Polskich ku czci
Ojca Swietego Jana Pawla II, red. W. Chrostowski, Warszawa 2006, s. 185-206.
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1. Stan gasngcej nadziei
jako wyzwanie dla wiary wspoétczesnego Europejczyka

Jan Pawet II stawia teze, ze stan zagubienia wspolczesnych Europejczy-
kow jest spowodowany skutkami pokusy gasngcej nadziei, ktéra jest Scisle
zwigzana z chrzeScijanstwem. Praktyczny agnostycyzm i obojetnos¢ religijna
wywoluje poczucie braku duchowego zaplecza. Postepujacy proces zeswiec-
czenia na kontynencie europejskim sprawia, ze cenne symbole chrzescijanskiej
obecnosci stajg sie jedynie pamigtkami przesztosci®. Papiez analizujgc sytuacje
Europy pisze: ,,Wielu ludzi nie potrafi juz laczy¢ ewangelicznego przestania
Z codziennym do$wiadczeniem; wzrasta trudno$¢ przezywania osobistej wiary
w Jezusa w takim kontek$cie spolecznym i kulturowym, w ktorym chrzescijan-
ska koncepcja zycia jest stale wystawiana na probe i zagrozona; w wielu sferach
publicznych tatwiej jest deklarowac si¢ jako agnostycy, niz jako wierzacy; odnosi
si¢ wrazenie, ze niewiara jest czyms$ naturalnym, podczas gdy wiara wymaga
uwierzytelnienia spotecznego, ktdre nie jest ani oczywiste, ani przewidywal-
ne™.

Warto w tym miejscu przypomnieé¢, ze w historii Europy chrzescijanstwo
jest elementem kluczowym i decydujacym. Pod tym wplywem uksztaltowata si¢
kultura tego kontynentu do tego stopnia, Ze nie sposob zrozumie¢ jego dziejow
bez odniesienia do chrzescijanskiej religii, ktora zyskata trwata pozycje i stata
si¢ religig Europejczykow. Ta swiadomo$¢ wlasnych poczatkéw stanowi o toz-
samosci cztowieka, spoleczenstwa, rowniez kontynentu europejskiego. Swia-
domos$¢ wiasnej historii jest impulsem do Zzycia w terazniejszosci, a takze do
budowania przysztosci®.

3 Por. T. Borutka, Koscié? wobec oblicza kultury we wspétczesnej Europie, W: Koscidét
W Europie wobec wyzwan integracji, red. J. Kupny, M. Stepniak, Katowice 2005, s. 56 n;
D. Zimon, Gloszenie Ewangelii nadziei, w: Ecclesia in Europa — Kosciél w Europie i w Polsce,
red. I. Dec, Wroctaw 2005, s. 54 nn.

4 EiE 7. Por. J. Krucina, Nowa ewangelizacja — obojetnosci i agnostycyzmowi naprzeciw,
w: Ecclesia in Europa — Kosciét w Europie i w Polsce, s. 124 nn; R.E. Rogowski, Chrzescijanin
w Europie ,, Trwajcie mocno w wierze” (1 Kor 16,13), w: Ecclesia in Europa — Kosciél w Europie
i w Polsce, s. 136 nn.

5 Por. Jan Pawel 11, Przeméwienie do V Sympozjum biskupéw Europy zorganizowanego
przez Rade¢ Konferencji Europejskich (5 pazdziernika 1982), w: Co Jan Pawel II mowi o zjedno-
czeniu Europy?, b.red.w., thum. E. Rogowiec, Krakow 2003, s. 38 n; tenze, Przemdwienie wygto-
szone podczas Sympozjum przedsynodalnego na temat ,,Chrzescijanstwo i kultura w Europie:
pamig¢, swiadomos$é, zamiary” (31 pazdziernika 1991), w: Co Jan Pawel I mowi o zjednoczeniu
Europy?, s. 125; tenze, Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot Panski”: Europo bqd? wierna swoim
korzeniom, 2 maja 2004,
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/modlitwy/ap_02052004.html; J. Zycin-
ski, Koncepcja zjednoczonej Europy w nauczaniu Jana Pawla II, w: Europa. Fundamenty jedno-
sci, red. A. Dylus, Warszawa 1999, s. 207 n; J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro,
Kielce 2005, s. 30 nn; B. Dego6rski, Cywilizacja i kultura oparta na sprawiedliwosci i mitosci
w swietle wybranych dokumentow Jana Pawta I, W: Jan Pawet Il oredownik prawdy i nadziei,
red. M. Wiosinski, Wioctawek 2008, s. 38 n; M. Chmielewski, Sw. Jana Pawla II wizja nowej
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Kosciot jest $ci$le zwigzany z kontynentem europejskim. Poprzez wysitki
misjonarzy, swiadectwo $wigtych i meczennikow oraz wytrwala prace mni-
chow, zakonnikdw i duszpasterzy, ksztalttowalo sie¢ duchowe oblicze Europy.
To, co najlepsze w humanistycznej kulturze Europy, pochodzi z biblijnej kon-
cepcji cztowieka. To na tej koncepcji zostaly wypracowane normy prawne
chronigce godno$¢ osoby ludzkiej, ktora jest zrodtem niezbywalnych praw®.

Ozywczy wplyw Ewangelii widoczny jest w historii kontynentu euro-
pejskiego. Jan Pawet II pisze: ,,Z pewnoscig nie mozna watpié, ze wiara chrze-
Scijanska nalezy w sposob radykalny i decydujacy do fundamentéw kultury
europejskiej. Chrzescijanstwo bowiem nadalo ksztalt Europie, zaszczepiajac
W niej pewne podstawowe wartosci. Takze wspolczesna Europa, ktora data
swiatu ideal demokracji i prawa czlowieka, czerpie swe wartosci z dziedzictwa
chrze$cijanskiego. Bardziej niz jako miejsce geograficzne mozna ja okresli¢
jako pojecie w gtownej mierze kulturowe i historyczne, ktore znamionuje rze-
czywisto$¢ zrodzong jako kontynent réwniez dzigki jednoczacej sile chrzesci-
janstwa, ktore zdotato zintegrowaé miedzy soba rézne ludy i kultury, i jest $cisle

zwigzane z calg kulturg europejskg™’.

Europy, w: Kosciét wobec wyzwan wspélczesnych, red. M. Jagodzinski, J. Wojtkun, Radom 2015,
s. 37 n; J. Gocko, Zjednoczona Europa w nauczaniu Jana Pawila II, s. 5,
http://pracownik.kul.pl/files/28276/public/Europa_JPI1_Gocko.pdf.

6 Por. Jan Pawet II, Przemowienie skierowane do prawnikow i sedzidéw Europejskiego
Trybunalu Praw Czlowieka z okazji XXX rocznicy podpisania Europejskiej Karty Praw Czlowie-
ka (10 listopada 1980), w: Co Jan Pawel Il méwi o zjednoczeniu Europy?, s. 251; tenze, Przemo-
wienie skierowane do uczestnikow Kongresu na temat ,,Kryzys Zachodu i obowiazek duchowy
Europy” (12 listopada 1981), w: Co Jan Pawet Il mowi o zjednoczeniu Europy?, s. 299 n; tenze,
Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot Panski”: Europo bqdz wierna swoim korzeniom; tenze, Spo-
tkanie Ojca Swictego z korpusem dyplomatycznym: W trosce o lepszq przysztosé rodziny ludz-
kiej, 12 stycznia 2004,
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/cd2004_12012004.html#;
K. Lehmann, Nowa Europa — fikcje i wizje, w: Europa. Fundamenty jednosci, s. 168; A. Grzes-
kowiak, Fundamenty integracji Europy, w: Kultura i prawo, t. 1: Podstawy jednosci europejskiej,
red. J. Krukowski, O. Theisen, Lublin 1999, s. 253 nn; H. Muszynski, Europa w poszukiwaniu
wiasnej tozsamosci duchowej, ,L’Osservatore Romano” (wydanie polskie) 10-11 (2002), s. 35;
tenze, Europa ducha. Chrzescijanska wizja fundamentow jednosci europejskiej, Gniezno 2002,
s. 92 nn; W. Majkowski, Nowe wyzwania w jednoczqcej si¢ Europie, W: Polska katecheza wobec
pluralizmu jednoczgcej si¢ Europy, red. A. Offmanski, Szczecin 2004, s. 21 n; J. Ratzinger, Eu-
integracji europejskiej, ,,Annales. Etyka w zyciu gospodarczym” 1 (2008), s. 144 n; S. Wielgus,
Czym sq chrzeScijanhiskie wartosci?, W. Chrzescijanistwo a jednos¢ Europy, red. E. Cyran,
A. Czaja, P. Gutowski, Lublin 2006, s. 255 nn; J. Gocko, Zjednoczona Europa w nauczaniu Jana
Pawfta II, s.5n.

" EiE 108. Por. J. Zycinski, Wartosci chrzescijarnskie a panstwo demokratyczne, w: Kultu-
ra i prawo, t. 1: Podstawy jednosci europejskiej, S. 21 nn; tenze, Chrzescijanskie korzenie kultury
europejskiej, w: Teologia w dialogu 11: Ku duchowej integracji Europy, red. A. Kaim, P. Kanty-
ka, Lublin 2005, s. 18 nn; H. Skorowski, Moja Europa? Refleksje nad kulturowym wymiarem
integracji europejskiej, Warszawa 2005, s. 19 nn; K. Stawarz, Tozsamos¢ kulturowa w perspek-
tywie integracji europejskiej, s. 146 n.
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Obecnie za$ niepokojacym zjawiskiem jest obojetnosc religijna wielu Eu-
ropejczykow, a takze sekularyzacja chrzescijan. Niektorzy w Europie nie znajg
jeszcze Jezusa Chrystusa i nie zostali dotad ochrzczeni. Sg tez tacy, ktorzy zyja
tak, ,,jakby Chrystus nie istnial®. Utrata chrzeScijanskiej pamieci jest zwigzana
ze swego rodzaju ,lekiem przed przyszios$cia” jawiaca si¢ jako niepewna.
Oznaka owego Igku jest ,,wewnetrzna pustka dreczaca wielu ludzi i utrata sensu
zycia. Jednym z wyrazow i owocow tej egzystencjalnej udrgki jest zwlaszcza
dramatyczny spadek liczby urodzen, zmniejszenie liczby powotan do kaptan-
stwa i zycia konsekrowanego, trudnosci w podejmowaniu definitywnych wybo-
row zyciowych — je$li nie wprost rezygnacja — rowniez w matzenstwie™. Te
oznaki lekowe ludzkiej egzystencji s3 wyraznie widoczne.

Daje si¢ zauwazy¢ brak przejawow solidarnos$ci miedzyludzkiej. Choé
nie brakuje ludziom koniecznych srodkow do zycia, to jednak czuja si¢ osamot-
nieni i pozostawieni samym sobie. Jak pisze Jan Pawet Il charakteryzujac stan
gasngcej nadziei: ,JesteSmy $wiadkami rozpowszechnionej fragmentaryzacji
egzystencji; dominuje poczucie osamotnienia; mnozg si¢ podziaty i kontrasty.
Wsrdéd innych przejawdw tego stanu rzeczy w dzisiejszej sytuacji w Europie
zauwaza si¢ niebezpieczne zjawisko kryzysow rodzinnych i stabosci samej kon-
cepcji rodziny, przeciagajace si¢ 1 powracajace konflikty etniczne, odradzanie
si¢ pewnych postaw rasistowskich, a nawet napiecia migdzyreligijne, egocen-
tryzm izolujacy jednostki i grupy od innych, narastanie powszechnej obojetno-
$ci etycznej oraz gorgczkowe zabieganie o wlasne interesy i przywileje. Wielu
ludzi obawia sie, ze trwajaca obecnie globalizacja zamiast prowadzi¢ ku wiek-
szej jednosci rodzaju ludzkiego, pojdzie za logika, ktora spycha najstabszych na
margines i zwigksza liczbe ubogich na ziemi™*°.

Gasnigcie nadziei jest zwigzane z okreSlonym typem mys$lenia narzucaja-
cym antropologi¢ bez Boga i bez Chrystusa, co prowadzi do uznania cztowieka
za absolutne centrum rzeczywistosci. Wedtug tego typu myslenia cztowiek,
wbrew swej naturze, sytuuje si¢ na miejscu Boga. Jest tu zasadniczy btad pole-
gajacy na odwroceniu porzadku rzeczy, a mianowicie, to nie czlowiek czyni
Boga, ale Bog czyni cztowieka. Takie zatarcie swiadomosci Boga otwiera roz-
legta przestrzen dla nihilizmu na polu filozofii, relatywizmu na polu teorii po-
znania i moralnosci, a takze pragmatyzmu, czy tez cynicznego hedonizmu
W przestrzeni zycia codziennego.

W takim kontek$cie konkretyzuja si¢ proby ukazywania kultury europej-
skiej z pominigciem wkladu chrze$cijanstwa. Jednoczes$nie tworzy si¢ ,,nowa
kultura”, pozostajaca w znacznej mierze pod wplywem s$rodkéw masowego
przekazu, ktorej cechy charakterystyczne i tre§ci czgsto sprzeczne sg z Ewange-

8 Por. EiE 26.

°EiE 8.

10 Tamze. Por. J. Tyrawa, Oredzie nadziei dla Europy — kierunki przestania, w: Ecclesia
in Europa — Kosciét w Europie i w Polsce, S. 44.

11 Por. EiE 9.
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lig i z godnoscig osoby ludzkiej. Tu znajduje miejsce coraz bardziej rozpo-
wszechniony agnostycyzm religijny zwigzany z relatywizmem moralnym oraz
prawnym. Taki stan rzeczy jest nastepstwem zagubienia prawdy o cztowieku.
Ta gasnaca nadzieja zostaje uwidoczniona w niepokojacych formach ,kultury
$mierci”*2,

Cztowiek nie moze zy¢ bez nadziei. Wowczas bowiem jego zycie zostaje
pozbawione znaczenia i staje si¢ nie do zniesienia. Potrzeby nadziei nie mozna
zaspokoi¢ tylko w sposob przelotny i nietrwaty. Owa nadzieja nie moze by¢
ograniczona tylko do przestrzeni ziemskiej i pozostawa¢ zamknigta na trans-
cendencje. Papiez wskazuje przykladowo, ze nadzieje blednie utozsamia si¢
,»Z rajem obiecywanym przez nauke i technike albo z r6znymi formami mesja-
nizmu, ze szczesliwoscig natury hedonistycznej, jaka daje konsumpcjonizm, czy
tez urojona 1 sztuczng, dostarczang przez narkotyki, albo z pewnymi formami
millenaryzmu, z oczarowaniem wschodnimi filozofiami, z poszukiwaniem ezo-
terycznych form duchowoséci, z réznymi pradami New Age”3. Tego typu sub-
stytuty prawdziwej nadziei nie sg w stanie zaspokoi¢ tego pragnienia szczescia,
ktore jest wpisane w glebie ludzkiego jestestwa. Stad ciagle istnieja i przybiera-
ja na sile niepokojace oznaki gasnigcia nadziei, ktore wyrazajg sic takze w agre-
sji i przemocy™.

Istotne jest zatem przywrocenie prawdy o transcendencji czlowieka.
W niej bowiem urzeczywistnia si¢ nadzieja jako sposob bytowania cztowieka.
W tym sensie zycie cztowieka jawi si¢ jako zdolnos¢ do nieskonczonosci. To
jest fundamentalna prawda ludzkiej egzystencji. Ten cel cztowieka wiaze sie
Z obietnicg dang przez Stworcg, a w wyniku btedu antropologicznego polegaja-
cego na zagubieniu transcendencji'®, konieczna jest korekta niejasnej perspek-
tywy postrzegania cztowieka, co wigze si¢ z przywracaniem nadziei'®.

Ta refleksja nad stanem chrze$cijanstwa w Europie nie gasi nadziei, lecz
sprawia, ze nadzieja staje si¢ pokorniejsza, a przez to bardziej sktonna do za-
wierzenia jedynie Bogu. W tej sytuacji Kosciot w Europie jest zobowigzany do
zachowania pewnosci, iz Pan jest obecny i dziala w ustanowionym przez siebie
Kosciele oraz w historii ludzkosci. Jezus Chrystus przez Kosciot kontynuuje
swoja misje. Ow zatozony przez Chrystusa Kosciot jest znakiem nadziei dla

12 Por. tamze; C. Anderson, Konsumpcjonizm — jak uchronié sie przed kleskq demogra-
ficzng?, W: Scenariusze przysztosci — Co chrzeScijanie majg do zrobienia w Europie? Rola Ko-
Sciota katolickiego w procesie integracji europejskiej, red. R. Budnik, M. Goéra, Gliwice 2004,
S. 76 nn; A. Offmanski, Jezus Chrystus jedynym Zrédlem nadziei. Inspiracje wychowawcze Jana
Pawla Il w adhortacji Ecclesia in Europa, ,,Fides et Ratio” 1 (2010), s. 21; J. Gocko, Zjednoczo-
na Europa w nauczaniu Jana Pawla I, s. 4.

18 EiE 10.

14 Por. J. Tyrawa, Oredzie nadziei dla Europy — kierunki przestania, s. 37-44.

15 Por. CA 17; W. Irek, Blgd antropologiczny, Lublin 2003.

16 Por. J.A. Sobkowiak, Transcendencja osoby w egzystencji ku nadziei wedtug Paula Ri-
coeuera, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 1 (2001), s. 89-119; J. Tyrawa, Oredzie nadziei dla
Europy — kierunki przestania, s. 38 n.
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ludzkosci. Konieczny jest do tego klimat braterskiej mitosci. Trzeba tez dowar-
tosciowaé roznorodnos$¢ charyzmatoéw i powotan, ktore ubogacaja jednosc. Po-
trzeba do tego zaangazowania wszystkich, aby poprzez wzajemny szacunek,
zapal w poszukiwaniu prawdy i wspolprace, przezwycieza¢ w duchu nadziei
dzielgce rozbieznoscit’.

2. Powro6t do Chrystusa jako zrodta wszelkiej nadziei
— ku nowej Europie

Objawienie zawarte w Apokalipsie jest stowem nadziei wobec przesla-
dowan, udreki i zagubienia w czasach pierwotnego Kosciola. Znajduja si¢ tu
stowa: ,,Przestan sie leka¢! Jam jest Pierwszy i Ostatni, i Zyjacy. Bytem umarly,
a oto jestem zyjacy na wieki wiekéw i mam klucze $mierci i Otchtani” (Ap 1,17
n). Jan Pawet II pisze: ,,Stajemy zatem w obliczu Ewangelii, «radosnej nowi-
ny», ktorg jest sam Jezus Chrystus. On jest Pierwszy i Ostatni: w Nim cata hi-
storia znajduje swoj poczatek, sens, kierunek, wypetnienie; w Nim i z Nim,
w Jego $mierci i zmartwychwstaniu, wszystko zostalo juz powiedziane. On jest
Zyjacy: byl umarly, ale teraz zyje na zawsze. On jest Barankiem, ktory stoi
posrodku tronu Boga (por. Ap 5,6): jest zabity na ofiare, bo wylat swa krew za
nas na drzewie krzyza; stoi, gdyz wrocit do zycia na zawsze i ukazat nam nie-
skonczong wszechmoc mitosci Ojca. Trzyma mocno w rgkach siedem gwiazd
(por. 1,16), czyli przesladowany Kos$cidt Bozy, ktory zmaga si¢ ze ztem i grze-
chem, ale rownocze$nie ma prawo cieszy¢ si¢ zwyciestwem, bo jest w rekach
Tego, ktory juz zwyciezyt zto. Przechadza si¢ On wsrdod siedmiu ztotych
swiecznikow (por. 2,1): jest obecny i dziata w swoim Kosciele, ktory si¢ modli.
Jest On rowniez «Tym, ktory przychodzi» (por. 1,4) poprzez postannictwo
i dziatanie Kosciota w ciagu ludzkiej historii; przybywa jako eschatologiczny
zniwiarz na koncu czasow, aby wszystkiego dokonaé (14,15-16; 22,20)"8, Te
stowa pocieszenia odnosza si¢ rowniez do ludzi czaséw wspolczesnych, wysta-
wionych na pokuse¢ gaszenia nadziei.

Jan Pawet II nawigzujac do stow z Apokalipsy pisze: ,,«To mowi Ten,
ktory trzyma w prawej rece siedem gwiazd, Ten, ktory si¢ przechadza wsrod
siedmiu ztotych §wiecznikow (...), Pierwszy i Ostatni, ktory byl martwy, a ozyt
(...), Syn Bozy» (Ap 2,1.8.18). To sam Jezus mowi do swojego Kosciota. Jego
oredzie skierowane jest do kazdego z poszczegodlnych Kosciotow lokalnych
i dotyczy ich zycia wewnetrznego, nieraz naznaczonego obecnoscig pogladoéw
i mentalno$ci nie do pogodzenia z tradycja ewangeliczng, ktora czesto doznaje
réznego rodzaju form przesladowan i — co jeszcze niebezpieczniejsze — wysteg-
puja w niej niepokojace przejawy zeswiecczenia, utraty pierwotnej wiary, kom-

17 Por. EiE 26-31.
B EIE 6.
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promisu z logika tego §wiata. Nierzadko wspdlnoty nie maja juz dawnej mitosci
(por. w. 4)"1,

Dopiero Objawienie ukazuje pelny sens historii. Jan Pawet II przywoluje
kolejng scene z Apokalipsy. ,.I ujrzalem na prawej rece Zasiadajacego na tronie
ksigge zapisang wewnatrz i na odwrocie zapiecz¢towang na siedem pieczgci”
(5,1). Jest to stworczy i zbawczy plan Boga dotyczacy calej rzeczywistosci.
,»A nie mogh nikt — na niebie ani na ziemi, ani pod ziemig — otworzy¢ ksiggi ani
na nig patrze¢” (w. 3). Zadne stworzenie nie moze zrozumie¢ jej tresci, nikt
w chaosie ludzkich loséw nie potrafi wskaza¢ ostatecznego sensu rzeczy. Tylko
Jezus Chrystus okazuje sie tego godny: ,,Oto zwyci¢zyt Lew z pokolenia Judy,
Odro$l Dawida, tak ze otworzy ksigge i siedem jej pieczeci” (w. 5b; por. w. 9).
Tylko Jezus Chrystus moze w petni objawié i urzeczywistni¢ zawarty w ksigdze
Bozy projekt rzeczywistosci. Czlowiek sam nie jest w stanie nada¢ sensu histo-
rii. Tylko Syn Bozy moze wskaza¢ droge. Bez Niego zycie pozostaje pozba-
wione nadziei®.

Jezus Chrystus jest przysziosciag cztowieka. On daje zycie wieczne. Jest
»towem zycia” (1 J 1,1), ktoére przyszto na $wiat, aby ludzie ,mieli zycie
i mieli je w obfitosci” (J 10,10). Ukazuje w ten sposéb, ze prawdziwy sens zycia
cztowieka nie zamyka si¢ w doczesnosci, lecz pozostaje otwarty na wieczno$c.
Jezus Chrystus jest zrodlem chrzescijanskiej nadziei. On powoluje cztowieka do
zmartwychwstania i do wiecznej nagrody?..

Wspdlnoty koscielne winny na nowo wstucha¢ si¢ w nawotywanie Jezusa
Chrystusa wzywajacego do nawrdcenia oraz ciggle poddawac si¢ osadowi sto-
wa Chrystusa, ktory jest ,,jedynym, niezb¢dnym posrednikiem zbawienia dla
catej ludzkosci: jedynie w Nim ludzko$¢, historia i kosmos znajduja swoje osta-
teczne pozytywne znaczenie i caltkowicie si¢ urzeczywistniajg; w Nim samym,
w Jego wydarzeniu i Osobie, jest ostateczne uzasadnienie zbawienia; jest On nie
tylko posrednikiem zbawienia, ale samym zrodtem zbawienia”??. Tylko powrot
do Chrystusa umozliwia te¢ jedyng prawdziwg nadziej¢ nadajgca pelny sens zy-
ciu.

Jan Pawel II pisze: ,,Ko$ciot ma do zaofiarowania Europie najcenniejsze
dobro, jakiego nikt inny nie moze jej dac: jest to wiara w Jezusa Chrystusa,
zrodto nadziei, ktora nie zawodzi; jest to dar lezacy u poczatkow jednosci du-
chowej 1 kulturowej ludéw Europy, ktory dzisiaj i w przysztosci stanowi¢ moze
zasadniczy wklad w ich rozwoj i integracje. Tak, po dwudziestu wiekach Ko-
$ciot ma do ofiarowania na poczatku trzeciego tysiaclecia to samo oredzie, ktore
stanowi jego jedyne bogactwo: Jezus Chrystus jest Panem; w Nim i tylko
w Nim jest zbawienie (por. Dz 4,12). Zrodtem nadziei dla Europy i dla catego

B EJE 23.

20 Por. EiE 44; D. Zimon, Gloszenie Ewangelii nadziei, s. 58 n.
2L por. EiE 20 n.

2 EiE 20.
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$wiata jest Chrystus, «Kosciot za$ jest jakby kanatem przenoszacym i rozprze-
strzeniajacym fale laski, tryskajacej z przebitego Serca Odkupiciela»”?2.

Jezus Chrystus jest jedyng, prawdziwa i wiecznie nowa nadzieja kazdego
cztowieka, Kos$ciota i calej ludzkosci. Tylko z Chrystusem zycie czlowieka ma
sens, staje si¢ mozliwa autentyczna wspolnota, a réznorodnos¢ moze stac si¢
bogactwem. On objawia tajemnice Trojcy Swietej. Jest odwiecznym Stowem
Boga, ktore od zawsze jest w tonie Ojca (por. J 1,18). On w duchu mitosci przy-
jat we wszystkim ludzka naturg, z wyjatkiem grzechu, stat si¢ uczestnikiem
ludzkiego zycia, by zbawi¢ wszystkich ludzi. Ta prawda stanowi podstawe
chrzedcijanskiej wiary. Przyjmujac te prawde o Jezusie Chrystusie jest mozliwe
wniknigcie w tajemnice mitosci Bozej i komunii trynitarnej. Wiara w Trojce
Przenajswietsza jest zrodtem autentycznej nadziei dla Europy. Posiada bowiem
w sobie potencjat duchowy, kulturowy i etyczny, umozliwiajacy zrozumienie
powaznych kwestii dreczacych wspotczesnych ludzi, jak brak poczucia sensu
zycia i historii czy rozpad spoteczenstwa?*.

Ewangelia nadziei z Apokalipsy zawiera przestanie, ze sam Bog oglasza
nowos¢ bedacag Jego dzietem: ,,Oto czyni¢ wszystko nowe” (21,5b). Obliguje to
do kontemplowania owej nowosci: ,,I ujrzalem niebo nowe i ziemi¢ nowa, bo
pierwsze niebo i pierwsza ziemia przemingty, i morza juz nie ma” (w. 1). Staje
si¢ ona w petni zrozumiata na tle rzeczy starych, ktérymi sa: 1zy, zaloba, krzyk,
trud, Smier¢ (w. 4). Istota owej Bozej nowosci jest wyjscie ludzkos$ci z sytuacji
grzechu 1 uwolnienie si¢ z jego konsekwencji. Zstepujace z nieba nowe Jeruza-
lem (w. 2) stanowi nowy Bozy porzadek?.

Ten obraz nowego Jeruzalem odnosi si¢ bezposrednio do tajemnicy Ko-
Sciola. Ten dar Boga dotyczy rzeczywistosci eschatologicznej i speini si¢
W czasach ostatecznych. Nie jest to jednak utopia. Ta rzeczywistos¢ jest juz
obecna. Wskazuje na to uzyty czasownik w czasie terazniejszym: ,,0to czyni¢
wszystko nowe” (w. 5b) oraz uscislenie: ,,stato si¢” (w. 6b). Bog dziata juz teraz
celem odnowy $wiata. ,,Pascha Jezusa jest juz Bozg nowos$cia. Rodzi ona Ko-
$ciot, ozywia jego istnienie, odnawia i przemienia historig”?°.

Kosciodt juz teraz jest ,,przybytkiem Boga z ludzmi” (w. 3b). Bog juz
dziata w swoim Kosciele, ktory jest znakiem oraz narzgdziem krélestwa Bozego
na ziemi urzeczywistniajgcego si¢ przede wszystkim w ludzkich sercach. We
wspolnocie chrzescijanskiej owa nowos¢ przybiera najbardziej realny ksztatt,
przejawia si¢ jednak ,,w kazdej formie ludzkiej spoteczno$ci ozywianej Ewan-
gelig”?’. Stad ,,Europa potrzebuje wymiaru religijnego. By byta «nowa» — ana-
logicznie do tego, co jest powiedziane o «miescie nowym» w Apokalipsie (por.
21,2) — musi ona podda¢ si¢ dziataniu Boga. Nadzieja na zbudowanie $wiata

B EIiE 18.

24 por, EiE 19; M. Chmielewski, Sw. Jana Pawla II wizja nowej Europy, s. 40 n.
25 Por. EIE 106.

% Tamze.

27 EiE 107.
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sprawiedliwszego i bardziej godnego cztowieka nie moze bowiem by¢ oderwa-
na od §wiadomosci, ze na nic by si¢ zdaty ludzkie wysitki, gdyby nie towarzy-
szyta im pomoc Boza”?%,

Trwale podstawy moga zapewni¢ Europie autentyczne wartosci, ktorych
fundament znajduje si¢ w powszechnym prawie moralnym, wpisanym w su-
mienie kazdego cztowieka?®. Podstawg dobrego ustroju spofeczefistwa sg auten-
tyczne wartosci, jak najpetniej podzielane przez obywateli, zwlaszcza ze sg one
dziedzictwem réznych spolecznosci. Wsrod tych spotecznosci sg tez Koscioty
I Wspolnoty koscielne oraz inne organizacje religijne. Niektore z nich istniaty
przed powstaniem narodow europejskich®,

Nawigzanie do ewangelicznych wartos$ci jest szansg na tworzenie struktur
wywierajacych pozytywny wplyw na zycie, histori¢ i kulture réznych ludow
Europy. Tu Papiez wskazuje: ,,Z roznorodnych duchowych korzeni wyrasta
uznanie wartosci osoby i jej niezbywalnej godnosci, §wigtosci ludzkiego zycia
i centralnej roli rodziny, znaczenia o$wiaty i wolnosci mysli, stowa, religii, jak
tez ochrona prawna jednostek i grup, umacnianie solidarnosci i dobra wspodlne-
g0, uznanie godnosci pracy. Z tych korzeni zrodzito si¢ dazenie do podporzad-
kowania wtadzy politycznej prawu i poszanowaniu praw osoby i narodow.
Trzeba zatem przypomnie¢ tu ducha starozytnej Grecji i Rzymu, wktad ludow
celtyckich, germanskich, stowianskich, ugrofinskich, kultury zydowskiej i §wia-
ta muzulmanskiego. Tym niemniej trzeba uznac¢, ze historycznie inspiracje te
znalazty w tradycji judeo-chrzescijanskiej sit¢ zdolng do ich harmonizacji, kon-
solidacji i rozwoju™®!. To w tradycji chrzeécijanskiej te wartoéci objawity sie
w pehi. O tym fakcie nie mozna zapominac.

W obliczu glebokiego kryzysu warto$ci we wspotczesnej Europie oraz
braku koncepcji planu przywrdcenia nadziei jej mieszkancom, potrzebne jest
wypracowanie nowego wzorca jednosci w roznorodnosci. W tym celu koniecz-
ne jest ponowne uznanie podstawowych wartosci, ,,w ktorych zdobycie chrze-
Scijanstwo wniosto decydujacy wktad, a ktore mozna stresci¢ jako gloszenie
transcendentnej godnosci osoby ludzkiej, warto$ci rozumu, wolnosci, demokra-
cji, panstwa prawa i rozdzialu miedzy polityka a religia™®.

Kontynuujac ten watek Jan Pawet II podkresla, ze ,jednos¢ nie bedzie
trwatla, jesli zostanie sprowadzona jedynie do wymiaru geograficznego i eko-
nomicznego; ze musi ona polega¢ przede wszystkim na harmonii wartosci, kto-
re winny si¢ wyraza¢ w prawie i w zyciu”®*. Dodaje rowniez, ze ,,Europa musi
by¢ strong czynng w promowaniu i urzeczywistnianiu globalizacji w solidarnosci.

28 EiE 116.

29 Por. P. Nitecki, Wkiad nauki spotecznej Kosciota w proces integracji europejskiej,
w: Kosciot w Europie wobec wyzwan integracji, S. 102 n.

30 Por. T. Borutka, Kosciét wobec oblicza kultury we wspdtczesnej Europie, s. 58 nn.

SLEIE 19.

32 EiE 109.

B EiE 110.
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Tej ostatniej, jako jej warunek, musi towarzyszy¢ swego rodzaju globalizacja
solidarnosci wraz ze zwigzanymi z nig wartosciami: rownosci, sprawiedliwosci
i wolno$ci, oraz mocne przekonanie, ze rynek «domaga si¢, by poprzez odpo-
wiednig kontrole ze strony sit spotecznych i pafstwa bylo zagwarantowane
zaspokojenie podstawowych potrzeb calego spoteczenstwar’.

Utrzymanie pokoju domaga si¢ zaangazowania wszystkich narodow Eu-
ropy wraz ze wszystkimi jej mieszkancami. Jan Pawet II wskazuje, ze pokdj
mozna zapewni¢ jedynie przez ,,otwieranie nowych perspektyw wymiany, prze-
baczenia i pojednania mi¢dzy ludZzmi, narodami i panstwami”. Chodzi o budo-
wanie pokoju zarowno w Europie, jak i na calym $wiecie. W zwiagzku z tym
Papiez podkresla, ze ,,r6znice narodowe winny by¢ zachowane i podtrzymywa-
ne jako podstawa europejskiej solidarnosci”, ale jednocze$nie ,,sama tozsamosé¢
narodowa urzeczywistnia si¢ jedynie w otwarciu na inne narody i poprzez soli-
darno$¢ z nimi”%®,

Papiez zwraca uwage, ze Kosciot katolicki ,,moze w sposob szczegdlny
przyczyni¢ si¢ do przysziego zjednoczenia, ofiarujac instytucjom europejskim,
zgodnie ze swa tradycja i konsekwentnie do wskazan swej nauki spotecznej,
udzial wspolnoty wierzacych, ktorzy daza do humanizacji spoteczenstwa, opie-
rajac si¢ na Ewangelii przezywanej pod znakiem nadziei. W tej perspektywie
konieczna jest obecnos¢ chrzescijan, odpowiednio uformowanych i kompetent-
nych, w roznych instancjach i instytucjach europejskich, by przyczyniali sig,
z poszanowaniem dla prawidtowych proceséw demokratycznych i poprzez kon-
frontacje propozycji, do nakre$lenia europejskiego wspotistnienia, w ktérym
istniatoby wieksze poszanowanie kazdego czlowieka, a zatem odpowiadajacego

dobru wspdlnemu’®,

3. Gloszenie, celebrowanie 1 stuzba Ewangelii nadziei

Jan Pawet II zwraca uwagg, ze otworzona przez Chrystusa ksigga zostaje
przekazana Janowi, a przez niego calemu Kosciotowi. ,,Idz, wez ksiege otwarta
[...]. WezZ i potknij ja” (Ap 5,8-9). Doglebne przyswojenie tresci ksiegi dopiero

3 EiE 112. Por. CA 35; A. Grzeskowiak, Fundamenty integracji Europy, s. 253 nn;
J. Thesing, Globalizacja, Europa i XXI wiek, w: Europa. Fundamenty jednosci, s. 35 nn; S. Ko-
walczyk, Naréd, panstwo, Europa. Z problematyki filozofii narodu, Radom 2003, s. 197 nn;
M. Sztaba, Troska blogostawionego Jana Pawla II o etyczno-moralne podstawy Zycia spoleczne-
go, Krakéw 2011, s. 184 n.

% EiE 112. Por. R. Buttiglione, Warunki polityki zmierzajgcej do pokoju, w: Scenariusze
przysztosci — Co chrzescijanie majq do zrobienia w Europie? Rola Kosciola katolickiego w pro-
cesie integracji europejskiej, red. R. Budnik, M. Goéra, Gliwice 2004, s. 107 nn; O. von der Ga-
blentz, Integracja europejska — polityczne reformy na rzecz pokoju, w: Europa. Fundamenty
Jednosci, s. 63 nn; H. Skorowski, Moja Europa? Refleksje nad kulturowym wymiarem integracji
europejskiej, s. 66 nn.

%6 EiE 117,
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uzdalnia do odpowiedniego przekazywania jej innym®. Gloszenie Ewangelii
nadziei jako odstony ostatecznego sensu rzeczywistosci jest pilnym nakazem
dla Ko$ciota. Dawanie o niej §wiadectwa jest powotaniem Ko$ciota na wszyst-
kie czasy, ktory ma glosi¢ stowo Boze i naucza¢ oraz uobecniaé nieustannie
ofiar¢ Chrystusa we Mszy Swigtej stanowiacej pamiatke Jego $mierci i zmar-
twychwstania®,

W Europie, oprocz pewnych przypadkéw koniecznos$ci pierwszej ewan-
gelizacji, potrzeba przede wszystkim nowego gloszenia Ewangelii tym, ktorzy
juz sa ochrzczeni. Papiez uzasadnia to nastepujacymi faktami: ,,Wielu wspot-
czesnych Europejczykow sadzi, ze wie, co to jest chrzescijanstwo, ale w rze-
czywisto$ci go nie zna. Czgsto nawet podstawy i najbardziej zasadnicze pojecia
chrze$cijanstwa nie sg juz znane. Wielu ochrzczonych zyje tak, jakby Chrystus
nie istnial; powtarza si¢ gesty i znaki zwigzane z wiara, zwlaszcza w praktykach
religijnych, ale nie odpowiada im rzeczywista akceptacja tresci wiary i przy-
Ignigcie do Osoby Jezusa. Migjsce pewnosci wielkich prawd wiary u wielu lu-
dzi zajeto niejasne i malo zobowigzujace uczucie religijne; szerza si¢ rdzne
formy agnostycyzmu i praktycznego ateizmu, ktére przyczyniajg si¢ do pogle-
bienia rozdzwicku migdzy wiarg a zyciem; wielu ulegto duchowi immanenty-
stycznego humanizmu, ktory ostabit ich wiarg, prowadzac niestety czesto do jej
catkowitego porzucenia; jesteSmy $wiadkami swego rodzaju sekularystycznej
interpretacji wiary chrzescijanskiej, ktora powoduje jej erozj¢ i z ktdrg wigze si¢
gleboki kryzys sumienia i praktyki moralnosci chrzescijanskiej. Wielkie warto-
$ci, ktore w znacznej mierze byly inspiracja dla kultury europejskiej, zostaty
oddzielone od Ewangelii, przez co utracily swa najglebsza dusze, zostawiajac
miejsce dla licznych wypaczen™®. Stad nie chodzi o wiare jako tylko pobozny
obyczaj, lecz o osobistg, dojrzata i gleboks, aby wierzacy byli skutecznymi
znakami nadziei. Owa ,,nowos$¢” za$ gloszenia Ewangelii jest nawigzaniem do
dziatania Ducha Swigtego, ktéry zawsze wszystko czyni nowym?®.

Gloszenie Ewangelii nadziei jest zwigzane z konieczno$cig nieztomnej
wiernosci tejze Ewangelii. Aby nadzieja byta prawdziwa i nieztomna, koniecz-
ne jest wyrazne ukazywanie osoby Jezusa w calej petni jako nie tylko wzorca
etycznego, ale przede wszystkim jako Syna Bozego, jedynego i niezastgpionego
Zbawiciela wszystkich ludzi, ktory zyje i1 dziata w swoim Kosciele. Niezbedne
jest do tego $wiadectwo zycia. Cztowiek ,.chetniej stucha §wiadkow anizeli
nauczycieli; a jesli stucha nauczycieli, to dlatego, ze sa $wiadkami”*!. To $wie-
tos¢ stanowi istotny warunek autentycznej ewangelizacji. Prawda i taska winny

37 Por. EiE 44.

38 Por. EN 14; J. Tyrawa, Oredzie nadziei dla Europy — kierunki przestania, s. 48 n.

39 EiE 47.

40 Por. T. Borutka, Kosciét wobec oblicza kultury we wspétczesnej Europie, s. 61 n; J. Ty-
rawa, Oredzie nadziei dla Europy — kierunki przestania, s. 48; D. Zimon, Gloszenie Ewangelii
nadziei, s. 59 n; J. Gocko, Zjednoczona Europa W nauczaniu Jana Pawla II, s. 25.

41EN 41.
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by¢ przyjmowane i przezywane w kazdej konkretnej sytuacji oraz w sposobie
zycia chrze$cijanina i kazdej ko$cielnej wspolnoty*.

Chrzescijanie sa ,,wezwani do takiej wiary, ktora pozwolitaby im kry-
tycznie konfrontowac si¢ ze wspodtczesng kultura i oprze¢ si¢ jej pokusom; sku-
tecznie oddziatywa¢ na $rodowiska kulturalne, gospodarcze, spoteczne i poli-
tyczne; ukazywac, ze komunia miedzy cztonkami Kosciota katolickiego i z in-
nymi chrze$cijanami jest silniejsza od wszelkich wiezi etnicznych; z rado$cia
przekazywa¢ wiar¢ nowym pokoleniom; budowa¢ kulture chrzescijanska, zdol-
ng ewangelizowac najszerzej pojeta kulture, w ktorej zyjemy”*,

Jan Pawel II wskazuje, ze Ewangeli¢ nadziei nalezy celebrowac. Jest ona
bowiem S$cisle zwigzana z orgdziem prawdy, ktéra wyzwala (por. J 8,32).
W Apokalipsie znajdujg si¢ stowa: ,,Zasiadajagcemu na tronie i Barankowi bto-
goslawienstwo i cze$¢, i chwala, i moc, na wieki wiekow” (5,13b). Wspolnota
Kosciota potwierdza w ten sposob, ze tylko od Pana Jezusa oczekuje zbawienia,
dlatego prosi: ,,Przyjdz, Panie Jezu!” (22,20c; por. ww. 16-20)*.

W tym kontekscie Papiez zwraca si¢ do Kosciota w Europie: ,,ROw-
niez ty, Kosciele Bozy zyjacy w Europie, powiniene$ by¢ wspdlnota, ktora sie
modli, gloszac swego Pana sakramentami, liturgig i catym zyciem. W modlitwie
odkryjesz na nowo ozywiajacg obecnos¢ Pana. W ten sposdb, $cisle wigzac
z Nim wszystkie swoje dziatania, bedziesz mogt doprowadzi¢ Europejczykow
na nowe spotkanie z Nim samym, prawdziwa nadzieja, jedyng, ktdéra moze
w petni zaspokoi¢ pragnienie Boga ukryte w r6znych nowych formach religij-
nych poszukiwan, pojawiajacych sie we wspotczesnej Europie”™®.

Jan Pawel Il zwraca jednak uwagg, ze ,,rozpowszechnione pragnienie po-
karmu duchowego trzeba przyjmowac ze zrozumieniem i oczyszcza¢™*, aby nie
popas¢ w religijnos¢ niejasng i btgdng. Chodzi o odkrycie na nowo poczucia
»~tajemnicy”; o takie odnowienie liturgii, aby stala si¢ bardziej wymownym
znakiem obecno$ci Chrystusa Pana; o powrdt do sakramentow, zwlaszcza Eu-
charystii i Pokuty, ktore sa zrodtem wolno$ci i nowej nadziei®’.

Konieczne jest zatem ozywienie w Ko$ciele autentycznej $wiadomosci li-
turgii, ktora jest ,,doswiadczeniem uczestnictwa w Bozej naturze”, ,,przedsma-
kiem ostatecznej szcze$liwosci i udziatu w chwale niebieskiej”®. Jezus zajmuje
tu najwazniejsze miejsce. Jak podkresla Papiez: ,,Celem liturgii Kosciota nie

42 Por. R.E. Rogowski, Chrzescijanin w Europie , Trwajcie mocno w wierze” (1 Kor
16,13), s. 144; A. Offmanski, Jezus Chrystus jedynym Zrédlem nadziei. Inspiracje wychowawcze
Jana Pawla Il w adhortacji Ecclesia in Europa, S. 23 n.

4 EiE 50. Por. T. Borutka, Kosciéf wobec oblicza kultury we wspotczesnej Europie, s. 62 nn.

4 Por. EiE 66.

4 Tamze. Por. A. Offmatski, Jezus Chrystus jedynym #rédlem nadziei. Inspiracje wycho-
wawcze Jana Pawta I w adhortacji Ecclesia in Europa, S. 25 nn.

46 EiE 68.

47 Por. S. Czerwik, Celebracja Ewangelii nadziei — prawdziwa odnowa liturgii, w: Eccle-
sia in Europa — Kos$ciét w Europie i w Polsce, S. 71 n.

“ EiE 70.
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jest uSmierzanie pragnien i lgkow czlowieka, ale stuchanie i przyjmowanie do
serca Jezusa Zyjacego, ktory czci i wielbi Ojca, by Go czcié i wielbi¢ razem
z Nim. Koscielne celebracje liturgiczne glosza, ze nasza nadzieja to dar Boga
otrzymany za posrednictwem Jezusa, naszego Pana™®. I dalej pisze: ,,Trzeba
zatem przezywac liturgi¢ jako dzielo Trojcy Przenajswietszej. To Ojciec dziata
w sprawowanych misteriach; On do nas méwi, przebacza nam, wystuchuje nas,
daje nam swojego Ducha; do Niego si¢ zwracamy, Jego sluchamy, chwalimy
i wzywamy. To Jezus dziata dla naszego uswigcenia, pozwalajgc nam uczestni-
czy¢é w swoim misterium. To Duch Swiety sprawia swojg taska, ze stajemy sic
Ciatem Chrystusa, czyli Ko$ciotem™.

Liturgia jest gloszeniem i antycypacjg przysztej chwaty. Ta za$§ stanowi
podstawe naszej nadziei. Liturgia w ten wtasnie sposob winna by¢ przezywana.
Eucharystia jako najwyzszy dar Chrystusa dla Kosciota jest impulsem dla zycia
chrzeécijanskiego i pozwala z zywa nadzieja spetnia¢ codzienne zadania.
W odzyskiwaniu nadziei pomaga rowniez sakrament pokuty. ,,Osobiste do-
$wiadczanie Bozego przebaczenia jest bowiem dla kazdego z nas istotnym
fundamentem wszelkiej nadziei na przyszto§¢”®!. Uznanie si¢ za grzesznika
i zawierzenie si¢ Bozemu mitosierdziu powoduje, Zze cztowiek nie zamyka si¢
we wlasnej nedzy, lecz doswiadcza radosci prawdziwego wyzwolenia. W ten
sposob otrzymuje taske nowego poczatku i odnajduje motywy nadziei®?.

Konieczny jest tu indywidualny dialog cztowieka z Bogiem oparty na
modlitwie oraz od$wiezeniu przezywania dnia Panskiego. Chodzi o odnalezie-
nie najglebszego znaczenia niedzieli, ktora nalezy $wigci¢ przez udzial w Eu-
charystii oraz odpoczynek ,,w atmosferze chrzescijanskiej radosci i braterstwa”.
Niedziela stanowi centrum kultu. Jest bowiem ,,nieustanng zapowiedzig zycia
bez konca, ktéra umacnia nadziej¢ i dodaje otuchy w drodze”. W tym kontek-
$cie Jan Pawel II kieruje wezwanie do wspolczesnych: ,,Nie obawiajmy si¢
zatem broni¢ go przed wszelkimi atakami i doktadaé staran, aby w organizacji
pracy byt on postrzegany jako dzien dla cztowieka, z pozytkiem dla catego spo-
teczenstwa. Bowiem gdy niedziela zostaje pozbawiona swojego pierwotnego
znaczenia i nie mozna przeznaczy¢ jej na modlitwe, odpoczynek, komunig¢
i rado$¢, dochodzi do tego, ze «horyzont cztowieka staje sie tak ciasny, ze nie
pozwala mu dojrze¢ mieba'. Nawet od$wietnie ubrany, nie potrafi juz 'Swigto-
wac'. A bez wymiaru $wigtowania nadzieja nie mialaby gdzie mieszka¢”,

Jan Pawel Il zwraca uwagg na zadanie kaptandw, ktorzy sg powotani do
szczegolnego celebrowania Ewangelii nadziei. Oni przez nasladowanie stylu

Y EIE 71.

50 Tamze. Por. S. Czerwik, Celebracja Ewangelii nadziei — prawdziwa odnowa liturgii,
s.72nn

SLEIE 76.

52 Por. S. Czerwik, Celebracja Ewangelii nadziei — prawdziwa odnowa liturgii, s. 77-83.

53 EiE 82. Por. S. Czerwik, Celebracja Ewangelii nadziei — prawdziwa odnowa liturgii,
S. 84 nn; A. Offmanski, Jezus Chrystus jedynym Zrédlem nadziei. Inspiracje wychowawcze Jana
Pawta IT w adhortacji Ecclesia in Europa, S. 27.
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zycia Jezusa Chrystusa winni w sposob jak najpetniejszy ukazywaé¢ Go innym.
Istotnym jest tu celibat kaptanski bedacy znakiem nadziei poktadanej catkowi-
cie w Panu®. ,Nie jest on po prostu tylko koscielng dyscypling natozong przez
wladze koscielna; przeciwnie, jest przede wszystkim taska, nieocenionym da-
rem Boga dla Kosciota, profetyczng wartoscig dla obecnego $wiata, darem
Z siebie samego, skladanym w Chrystusie Jego Kosciolowi, zrédltem intensyw-
nego zycia duchowego i pasterskiej owocno$ci, §wiadectwem eschatologicznego
Kroélestwa, znakiem mitos$ci Boga do tego $wiata, jak tez niepodzielnej mitosci
kaptana do Boga i do Jego ludu. Przezywany w odpowiedzi na dar Boga i jako
przezwyciezenie pokus spoleczenstwa hedonistycznego, celibat nie tylko sprzy-
ja ludzkiemu realizowaniu si¢ tych, ktorzy sa do niego powolani, ale jawi si¢
rowniez jako zrodlo duchowego wzrostu innych™.

Papiez podkresla tez swiadectwo 0sob konsekrowanych w uznaniu abso-
lutnego prymatu Boga. Zycie konsekrowane w kontekscie zeswiecczenia i kon-
sumpcjonizmu jest waznym znakiem nadziei. Staje si¢ nim w takiej mierze,
w jakiej poszczegolne osoby dajg $wiadectwo 0 transcendentnym wymiarze
ludzkiej egzystencji. Ich zycie winno by¢ nieustannym ofiarowaniem si¢ Bogu,
»darem z siebie”. Przywraca to bowiem pelng prawde o czlowieku jako tym,
ktoéry moze odnalez¢ siebie w petni tylko przez bezinteresowny dar z samego
siebie®.

Niezastgpiong role w gloszeniu Ewangelii nadziei i stuzeniu jej odgrywa-
ja $wieccy. Kosciot poprzez $wieckich jest obecny w réznorodnych sektorach
$wiata. Swieccy zaszczepiajg w $wiecie wartosci krolestwa Bozego, ktore s3
zapowiedzig i rekojmig niezawodnej nadziei®. Specyficzny jest wkiad kobiet
w stuzbe Ewangelii nadziei ,,poprzez fizyczne, jak i duchowe macierzynstwo,
dzieto wychowania, katecheze, rozwijanie wielkich dziet mitosierdzia, przez
zycie modlitwy i kontemplacji, do§wiadczenia mistyczne oraz pisma bogate
w ewangeliczng madro$¢™®,

Stuzba Ewangelii nadziei realizuje si¢ poprzez mito$é, ktora jest glow-
nym wskazaniem ewangelicznym i jest obowigzkiem wszystkich. W Apokalip-
sie Duch kieruje do Kosciotow stowa: ,,Znam twoje czyny, milo$¢, wiare,
postuge i twojg wytrwatos¢” (2,19). Zawierajg one osad zycia, dotyczg faktow
I postaw. Pozytywne czyny sa wynikiem trudu, wytrwatosci, cierpliwego zno-
szenia do$wiadczen zyciowych, udrgk, ubostwa, wiernosci posréd przeslado-

54 Por. J. Tyrawa, Oredzie nadziei dla Europy — kierunki przestania, s. 46.

S5 EiE 35.

% Por. EiE 37 n; KDK 24; J. Tyrawa, Oredzie nadziei dla Europy — kierunki przestania,
S. 46.

57 Por. ChL 7.

58 EiE 42. Por. S. Szczyrba, Jana Pawla II glos w , kwestii kobiecej”, ,t.0dzkie Studia
Teologiczne” 4 (1995), s. 209-218; J. Nagorny, Kobiecos¢ i meskos¢ w perspektywie powolania
chrzescijariskiego. Czy napigcia i konflikty sq nieuniknione?, w: Tertio millennio adveniente.
U progu trzeciego tysigclecia, red. G. Witaszek, Lublin 2000, s. 419-440; J. Tyrawa, Oredzie
nadziei dla Europy — kierunki przestania, s. 46 n.
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wan, mitosci, wiary, postugi wobec innych. Kosciol nie tylko glosi i wyznaje
zbawienie, ale nim konkretnie ,,zyje”. To jest droga mitosci, ktora ,,prowadzi
poprzez ewangelizujace milosierdzie, wielopoziomowy wysitek stuzby, zdecy-
dowanie na wielkoduszno$é¢ bez wytchnienia i bez granic”®. Swiadectwo mito-
$ci ma ,,wewnetrzng moc ewangelizujacg”. Zycie w mitoéci staje sie radosng
nowing. Ukazuje ono bowiem mito$¢ samego Boga. Zycie w mitosci jest osta-
tecznie dawaniem cztowiekowi konkretnych powodow, aby nie tracit nadziei®.

Koniecznym wymiarem chrze$cijanskiej egzystencji i stuzby Ewangelii
jest mitos¢ preferencyjna wobec ubogich. Jan Pawet II pisze: ,,Kocha¢ ich
i dawa¢ $wiadectwo, ze sg szczegdlnie umitowani przez Boga, oznacza uznad,
ze warto$¢ osoby jest niezalezna od sytuacji ekonomicznej, kulturalnej, Spo-
tecznej, w jakiej sie znajduje, i pomagaé im wykorzystaé ich mozliwosci”®L,
Taka postuga przywraca nadziej¢ ubogim, chorym, bezrobotnym®?,

Stuzba Ewangelii nadziei to takze zabieganie o wilasciwe korzystanie
z dobr ziemi, ochrong naturalnego srodowiska, co jest obrong jakosci ludzkiego
zycia i przygotowaniem dla przysztych pokolen srodowiska, ktore w sposob
petniejszy odpowiada planowi Stworcy®. Do stuzby Ewangelii nadziei Papiez
zalicza rowniez gloszenie ewangelicznej prawdy o matzenstwie i rodzinie. Cho-
dzi o uzmystowienie znaczenia i wartosci tych instytucji w zbawczym planie
Bozym. W czasach wspotczesnych koniecznym staje si¢ stanowcze potwierdze-
nie, ze stanowig one wyraz woli Boga, Ze rodzina jest wspolnota zycia i mitosci
otwartg na przyjecie nowych istot, posiada godnos¢ ,,Kosciota domowego”, a jej
udziat w postannictwie Ko$ciota i w zyciu spoteczenstwa jest niezastgpiony®.

W gloszeniu Ewangelii nadziei rodziny odgrywaja niezastapiona rolg. Ich
codzienna egzystencja przezywana w mitosci jest widzialnym $wiadectwem
obecnosci Jezusa. Stad Papiez kieruje apel do rodzin: ,,Rodziny, stancie si¢ tym,
czym jestescie! Jestescie zywym obrazem Bozej mitosci: Spoczywa na was bo-
wiem misja strzezenia, objawiania i przekazywania mitosci, bedacej zywym
odbiciem i rzeczywistym udzielaniem si¢ mitosci Bozej ludzkosci oraz mitosci
Chrystusa Pana Ko$ciolowi, Jego Oblubienicy”®. Laczy si¢ z tym stuzenie
Ewangelii zycia, a takze budowanie dojrzatej kultury otwartosci na drugiego
cztowieka, co ma zwigzek ze zjawiskiem migracji i stanowi powazne wyzwanie

%9 EiE 83.

6 Por. A. Dziuba, Stuzy¢ Ewangelii nadziei — wyobraznia mitosierdzia, opcja dla ubogich,
w: Ecclesia in Europa — Kosciol w Europie i w Polsce, s. 91 nn; T. Borutka, Koscié? wobec obli-
cza kultury we wspoiczesnej Europie, s. 60 n; A. Offmanski, Jezus Chrystus jedynym zrodlem
nadziei. Inspiracje wychowawcze Jana Pawia II w adhortacji Ecclesia in Europa, s. 27.

61 EiE 86.

62 Por. A. Dziuba, Stuzyé¢ Ewangelii nadziei — wyobraznia mitosierdzia, opcja dla ubogich,
s. 108 nn; J. Gocko, Zjednoczona Europa w nauczaniu Jana Pawla 11, S. 26 n.

8 Por. A. Dziuba, Stuzyé¢ Ewangelii nadziei — wyobraznia mitosierdzia, opcja dla ubogich,
s. 116 nn.

6 Por. EiE 89 n; CA 47 n; KDK 48; J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro,
S. 29 nn; J. Gocko, Zjednoczona Europa w nauczaniu Jana Pawla I1, . 7 n.

85 EiE 94.
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stojace obecnie przed stuzba Ewangelii nadziei. Chodzi o uznanie godnosci
kazdej osoby, solidarno$¢ z najstabszymi, a takze uznanie podstawowych praw
kazdego migranta, przy jednoczesnym poszanowaniu prawa, uwzglednieniu
wymogow dobra wspdlnego oraz stanowczym ttumieniu naduzyé¢, jesli to ko-
nieczne®®.

* * *

Przestanie adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa jest skoncentrowa-
ne na zagadnieniu nadziei dla Europy. W procesie budowania tadu w Europie
konieczny jest powrot do Jezusa Chrystusa jako zrodta owej nadziei. Laczy si¢
z tym uznanie ewangelicznych wartosci, wspolnych dla bardzo wielu ludzi,
ktore stanowig podstawe dobrego ustroju spoteczenstwa. Chodzi zatem
0 uswiadomienie sobie przez Europejczykdéw swojej chrzescijanskiej tozsamo-
$ci oraz gruntowne przyswojenie tresci Chrystusowej Ewangelii, aby ja glosic,
celebrowac i jej stuzy¢.

Uzasadnienie powrotu do Chrystusa zawarte jest w apokaliptycznym
obrazie walki Niewiasty ze smokiem. Znak ,Niewiasty obleczonej w ston-
ce” (12,1) symbolizuje Koscidt jako lud Bozy, ktory jest przesladowany, a jed-
nak chroniony przez Boga. Smok za$ to ,,Waz starodawny, ktory si¢ zwie diabet
i szatan, zwodzacy calg zamieszkatg ziemi¢” (w. 9b). Owa walka jest zdecydo-
wanie nierowna. Smok ma olbrzymia przewagg. Wobec bezbronnej i cierpigcej
Niewiasty wykazuje wielkg arogancje. W rzeczywistosci jednak zwyciezca jest
Syn zrodzony przez Niewiaste. Z opisu zawartego w Ap 12 wybrzmiewa pew-
no$¢, ze Smok juz jest pokonany. Nastgpito to przez Smier¢ i zmartwychwstanie
Chrystusa, Boga, ktory stal si¢ czlowiekiem. Zwycigstwo odnosza takze me-
czennicy ,,dzigki krwi Baranka i dzigki stowu swojego $wiadectwa” (w. 11ab).
Smok za$ ,,zostal stragcony na ziemie, a z nim straceni zostali jego aniolowie”
(w. 9cd) i chociaz nie przestaje si¢ przeciwstawiaé, to cztowiek nie musi si¢
ba¢, bo kleska smoka juz nastapita®.

Konieczne jest dotozenie wszelkich staran, aby w Europie wzrosta §wia-
domos¢ jej duchowego dziedzictwa, dlatego trzeba na nowo wstuchiwaé si¢
w tre§¢ Chrystusowej Ewangelii. Chrze$cijanska nadzieja nie jest oparta na
utopijnej ideologii, lecz jest zawsze aktualnym orgdziem zbawienia. Stad Jan
Pawet II kieruje do catej Europy wezwanie: ,,BagdZ na powr6t sobg! Badz sama
sobg! Odkryj na nowo swe zrodlta. Ozyw swoje korzenie. W ciggu wiekow
otrzymata$ skarb wiary chrzescijanskiej. Fundamentem twego zycia spoteczne-
go czyni on zasady Ewangelii, i $lady tego widoczne sg w sztuce, literaturze,
mysli i1 kulturze twoich narodéw. Jednak dziedzictwo to nie nalezy wytacznie
do przesztosci; jest ono programem na przysztos¢, ktory nalezy przekaza¢ nad-

6 Por. EiE 100 n; C. Anderson, Konsumpcjonizm — jak uchronié sie przed kleskq demo-
graficzng?, s. 76 nn; J. Balicki, Imigranci i uchodzcy w Unii Europejskiej. Humanizacja polityki
imigracyjnej i azylowej, Warszawa 2012, s. 257 nn.

67 Por. EiE 122.
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chodzacym pokoleniom, gdyz jest zrédlem zycia ludzi i narodow, ktorzy
wspdlnie bedg ksztattowali kontynent europejski®®.

I dalej apeluje do Europy: ,,Nie lekaj si¢! Ewangelia nie jest ci przeciwna,
ale jest po twojej stronie. Przemawia za tym stwierdzenie, ze chrze$cijanska
inspiracja moze przemieni¢ zbiorowos¢ polityczna, kulturowa i gospodarcza we
wspolnotg, w ktorej wszyscy Europejczycy czuliby sie jak we wlasnym domu
i tworzyliby rodzing narodoéw, ktora mogtaby by¢ owocnym natchnieniem dla
innych regionow $wiata.

Badz ufna! W Ewangelii, ktora jest Jezus, znajdziesz mocng i trwatg na-
dzieje, ktérej pragniesz. Jest to nadzieja oparta na zwyciestwie Chrystusa nad
grzechem i $miercig. Chce On, by to zwycigstwo stato si¢ twoim, dla twojego
zbawienia i twojej radosSci.

BadZ pewna! Ewangelia nadziei nie zawodzi! W zmiennych kolejach
wczorajszej 1 dzisiejszej historii jest §wiatlem, ktore rozjasnia i wyznacza twoja
drogg; jest moca, ktéra podtrzymuje ci¢ w probach; jest proroctwem nowego
$wiata; jest wskazaniem nowego poczatku; jest wezwaniem wszystkich, wierza-
cych i niewierzacych, by wytyczali wciaz nowe drogi prowadzace do «Europy
duchay, aby stala si¢ ona prawdziwym «wspolnym domemy, gdzie jest rados¢
zycia”®,

88 EiE 120.
89 EiE 121.
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Rola Kosciota w odbudowywaniu
zycia spotecznego
(Une expérance nouvelle pour le Liban)

Adhortacja apostolska Une expérance nouvelle pour le Liban to dokument
posynodalny!, dotyczacy nowej nadziei dla Libanu w kontekscie zakonczenia
kilkunastoletniej wojny domowej oraz interwencji zbrojnych Syrii i lzraela.
W czasie tej wojny miala tez miejsce brutalna konfrontacja pomig¢dzy libanski-
mi chrze$cijanami i muzutmanami?.

Papiez zacheca do zycia w nadziei. Chodzi o nadziej¢ wiecznego zbawie-
nia, ktora nie opiera si¢ na ludzkich wysitkach, lecz na zbawczej woli Boga. Ta
nadzieja zostata dowiedziona przez fakt wydania Jezusa Chrystusa na $mier¢
krzyzowa, przez Jego zmartwychwstanie i zestanie Ducha Swigtego. O tej na-
dziei pisze $w. Pawel: ,,A nadzieja zawie$¢ nie moze, poniewaz mito$¢ Boza
rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swictego, ktory zostat nam dany”
(Rz 5,5). Cztowiek odnowiony przez Boga staje si¢ $wiadkiem tej Bozej mito-
$ci.

Papiez wzywa w ten sposob wyznawcoéw Chrystusa do skuteczniejszego
wspolnego $wiadectwa i podjecia si¢ z wszystkimi Libanczykami zadania
budowania spoleczenstwa w duchu pelnego szacunku dialogu i braterskiej
wspolnoty. Zycie w tym kraju jest wspolnym zadaniem dla wszystkich jego

! Chodzi 0 Specjalne Zgromadzenie Synodu Biskup6w zwolane przez Jana Pawla IT w ce-
lu odnowy duchowej i moralnej Libanczykow, ktore odbylo si¢ w Rzymie od 26 listopada do 12
grudnia 1995 roku.

2 Por. M. Zigba, Jestem z wami. Kompendium twérczosci i nauczania Karola Wojtyly —
Jana Pawla 1I, Krakow 2010, s. 152; tenze, Une expérance nouvelle pour le Liban,
http://www.centrumjp2.pl/wikijp2/index.php?title=Une_expérance_nouvelle pour_le_Liban&red
irect=no.
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mieszkancow, ktorzy nalezg do roéznych Kosciotdow i Wspdlnot koscielnych,
a takze dla wyznawcow innych religii, zwlaszcza muzutmanow?,

Jan Pawet II podkresla, ze ,,wszystkim potrzebna jest owa mito$¢ spo-
feczna, ktora pozwala ludziom wspoélnie budowaé [...], aby zapewnié sobie
sprawiedliwy pokoj i bezpieczenstwo w relacjach z krajami o§ciennymi”. Zwra-
ca takze uwage, ze ,,wspotpracujac ze wszystkimi swymi rodakami, katolicy sa
w szczegolny sposob powotani do stuzenia dobru wspdlnemu panstwa ziem-
skiego, gdyz z wiary czerpig inspiracj¢ i podstawowe zasady zycia spoteczne-
go™4,

Nadzieja wigzana z przyszlo$cia Libanu w ujeciu Jana Pawta II wiaze si¢
takze z nadzieja jednosci chrzescijan. Potrzeba do tego, aby kazdy zwroécit si¢
ku Chrystusowi. Zgodnie z tematem Synodu: ,,Chrystus jest nasza nadzieja.
Odnowieni przez Ducha, solidarni, dajemy $§wiadectwo Jego mitosci”, jest to
$ci§le zwiazane z nawroceniem, ktore ,,zaczyna si¢ w momencie, kiedy kazdy
zgadza si¢ zada¢ sobie pytanie dotyczace jego sposobu bycia i postgpowania,
szczerze je konfrontujgc z przestaniem ewangelicznym™®,

Warto zatem zastanowi¢ si¢ nad przedstawiona w omawianym dokumen-
cie rolag Kosciota i w tej perspektywie nad zasadami odbudowywania spoteczen-
stwa, kierunkami odnowy oraz konkretnymi sugestiami w perspektywie dazenia
do integralnosci zycia spolecznego w duchu chrzescijanskiej nadziei nie tylko
Libanczykow, ale wszystkich chrzescijan.

1. Jednos¢ 1 roznorodno$¢ Kosciota w Libanie
w perspektywie relacji z muzulmanami

Jan Pawet I zwraca uwage, ze ,,JJedna z najbardziej widocznych cech
Kosciota w Libanie jest jego jednos¢, a zarazem zréznicowanie. Polega ona nie
tyle na terytorialnym sasiedztwie diecezji, ile raczej na wspotistnieniu Koscio-
16w patriarchalnych sui iuris i facinskiego wikariatu apostolskiego, zjednoczo-
nych ze sobg w jednej wierze, tych samych sakramentach, petnej komunii wiary
i mito$ci z Biskupem Rzymu, Nastepca Apostota Piotra™®.

Roéznorodnos¢ Kosciota katolickiego w Libanie jest efektem dtugiej hi-
storii kazdej z jego duchowych tradycji. Papiez wyjasnia: ,,Prawdg jest, ze kato-
lickie Kos$cioly wschodnie rozwijajg si¢ kazdy wedtug odmiennych perspektyw,
zwigzanych z aktualng sytuacja spoteczng i polityczng danego kraju, a takze
z liczebnoscig i zywotno$cig wiernych w krajach emigracji. Jednocze$nie jed-
nak, w Libanie, r6zne KoScioty sui iuris i tacinski wikariat apostolski stanowia

3 Por. EnL 1; H. Buchcic, Gléwne idee dialogu katolicko-islamskiego na podstawie
adhortacji apostolskiej Jana Pawta II ,,Nowa nadzieja dla Libanu”, ,,Collectanea Theologica”
85 (2015) nr 1, s. 105.

4EnL 1.

SEnL 2.

SEnL 8.



Rola Kosciota w zyciu spotecznym (Une expérance nouvelle pour le Liban) 241

jeden Koscidt i sg czegscia jednego i tego samego Kosciota katolickiego, zjedno-
czonego wokot Nastepcy Piotra w komunii zycia i losu, w przypadku niektorych
istniejacej od bardzo dawna w tym rejonie Wschodu i w tym kraju, w Libanie.
Stoja wobec tych samych postulatéw narodowych i wystawione sa na te same
niebezpieczenstwa; maja te same nadzieje, a przede wszystkim t¢ samg misje
powierzong przez Chrystusa™’. Kazdy z cztonkoéw Kosciota jest zobligowany do
zaawansowanej wspolpracy z innymi, aby dochowa¢ wierno$ci wezwaniu Pana:
,,P0 tym wszyscy poznaja, zeScie uczniami moimi, jesli bedziecie si¢ wzajemnie
mitowali” (J 13,35).

Odnosénie jednosci Kosciota nie chodzi o nowe formy organizacji, lecz
0 zmian¢ mentalnos$ci, aby nie podkresla¢ nieustannie réznic, tylko dazy¢ do
jednosci przy jednoczesnym zachowaniu réznorodnosci. Chodzi o wewnetrzng
odnowe i nieustanne otwieranie si¢ na mito§¢ Chrystusa w $wietym wspotza-
wodnictwie z braémi wywodzgcymi si¢ z innych tradycji duchowych?®.

Z powodu podziatéw Kosciodt katolicki w Libanie doznat wiele cierpien
w czasach wojny domowej. Tym bardziej istnieje zatem konieczno§¢ budowa-
nia jedno$ci w obrebie Ko$ciota katolickiego, ale rowniez z innymi Kos$ciotami
chrzes$cijanskimi, aby wypetni¢ wolg Chrystusa: ,,aby wszyscy stanowili jedno,
jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno, aby
$wiat uwierzyl, ze§ Ty Mnie postat” (J 17,21). Tymczasem ,,podziat chrzescijan
pociaga za soba, dotkliwe niekiedy, nastgpstwa w zyciu spotecznym i stanowi
anty$wiadectwo w oczach wielu wspotziomkoéw™™. A zatem budowanie jednosci
musi by¢ kontynuowane ,,z wielka roztropnoscia i w postawie wiary, poddajac
si¢ natchnieniom Ducha Swigtego”®. Metoda za$ budowania petnej jednosci
Kosciota jest ,,dialog prawdy, ozywiany i podtrzymywany przez dialog mito-
$ci™tL,

Bog jest Ojcem wszystkich ludzi, stad wobec kazdego czlowieka stwo-
rzonego na obraz Bozy nalezy postepowaé po bratersku'?2, Wszyscy stanowig
jedna spotecznos¢ ludzka. Bog kazdego chce doprowadzi¢ ,,do poznania praw-
dy” (1 Tm 2,4) i zaspokoi¢ pragnienie wiecznego szczgscia, czego tez kazdy
poszukuje (por. Ps 63). Jan Pawel II pisze: ,,Kosciot katolicki z uwagg $ledzi
duchowe poszukiwania ludzi i chetnie uznaje te czgs¢ prawdy, ktora sktada sie
na religijng droge oséb i narodow, twierdzi jednak, ze prawda doskonata znaj-
duje si¢ w Chrystusie, poczatku i kresie historii, ktora przez Niego osiaga swa
petni¢. Z drugiej strony, samym swoim rozumem cztowiek poznaje to co dobre,
a przynaglany glosem swego sumienia czuje si¢ zobowigzany realizowac dobro,

" Tamze.

8 Por. EnL 9.

9 EnL 11. Por. Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Ecclesia in medio oriente, Bejrut
2012,p.37n.

10 EnL 11.

1 Tamze. Por. Jan Pawel II, Encyklika Ut unum sint, Rzym 1995, p. 60 i 80.

12 por. DRN 5.
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a unikac zfa. [...] Kosciot zywi gleboki szacunek dla wszystkich, ktorzy na co
dzien usiluja prowadzi¢ zycie prawe, zgodne z podstawowymi warto$ciami
duchowymi, moralnymi i spoteczno-kulturalnymi, i przyktadaja wielka wage do
swego zycia moralnego™®,

Istniejg pewne wartosci ludzkie i duchowe, ktore pozostaja bezsporne dla
chrzedcijan i muzulmanow wspolnie zamieszkujacych terytorium Libanu. Ich
relacje nie sg tatwe. Obydwu stronom towarzyszy nieufnos¢, a takze niepokoj
z powodu réznych form ekstremizmu. Konsekwencjg jest oslabianie jednosci
kraju oraz utrudnianie wspolzycia wszystkich warstw jego spoteczenstwa. Pa-
piez pisze: ,,Dla dobra konstruktywnego dialogu i wzajemnego uznawania sig,
ponad wszystkimi niematymi rozbiezno$ciami dzielagcymi religie, trzeba ko-
niecznie odnalez¢ to, co Libanczykoéw zespala w jeden nardd, w te samag bratnig
spolecznos¢, ktéra kazdego dnia uwidacznia si¢ w Libanie, zwlaszcza we
wspotzyciu ze soba. Poza tym chrze$cijanie i mahometanie Libanu uwazaja
siebie wzajemnie za partner6w w budowaniu kraju i coraz zywsze staje si¢
W ich sercach pragnienie umocnienia porozumienia i wspotpracy. Rzeczywiscie,
powstaja instancje stuzace porozumieniu, majace na celu glebsze wzajemne
poznanie si¢ i efektywniejsze stuzenie cato$ci kraju™“.

Odnos$nie zycia w spoteczenstwie cywilnym ,,chrzeécijanie libanscy, tak
samo jak wszyscy ich rodacy, maja nadzieje, ze beda mogli zy¢é w warunkach
koniecznych do rozwoju ich osoby i rodziny, w ktérych bedg szanowane ich
tradycje kulturalne i duchowe. Tesknig szczegdlnie za pokojem, dobrobytem,
przyznaniem im podstawowych wolnosci, pozwalajacych w pelni zachowac
godnos¢ czlowieka i praktyki religijne; oczekuja szacunku dla ich praw i praw
innych ludzi, a wreszcie sprawiedliwosci uznajgcej rownos$¢ wszystkich wobec
prawa i umozliwiajacej kazdemu ponoszenie jego czastki odpowiedzialnosci
W zyciu spotecznym”™®®. W tym kontekscie odbudowa kraju dokonywana we
wzajemnym wspotdziataniu winna opiera¢ si¢ na fundamencie wartosci ogélno-
ludzkich, ktore sg narodowsa spuscizng Libanczykow.

2. Nadzieja 1 odnowa wspdlnoty Kosciota

Istota Kosciota jest komunia ludzi z Bogiem i ze sobg nawzajem. Ta ko-
munia jest w istocie dzietem Ducha Swigtego. W zyciu cztowieka chodzi o to,
aby peti¢ wole¢ Boga, na Chrystusie opiera¢ swg nadziej¢ i w ten sposob dawaé
$wiadectwo Jego mitoscil®. Owa nadzieja opiera si¢ na wierze w Jezusa Chry-
stusa i na darze Jego mitosci. ,,Cnota nadziei odpowiada dazeniu do szczgscia,
ztozonemu przez Boga w sercu kazdego czlowieka; podejmuje ona te oczeki-

B EnL 13.

14 EnL 14. Por. DRN 5; E. Sakowicz, P. Sokotowski, Jan Pawet II o dialogu z islamem
(na przykiadzie Libanu), ,,Collectanea Theologica” 85 (2015) nr 1, s. 150.

B EnL 17.

16 Por, KK 8 n.
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wania, ktore inspirujg dziatania ludzi; oczyszcza je, by ukierunkowac je na kro-
lestwo niebieskie; chroni przed zwatpieniem; podtrzymuje w kazdym opuszcze-
niu; poszerza serce w oczekiwaniu szczeécia wiecznego. Zywa nadzieja chroni
przed egoizmem i prowadzi do szcze$cia mitosci”t’. Mito$¢ nadaje dynamizmu
nadziei. Chodzi bowiem o szukanie szczgscia nie tylko dla samego siebie, ale
rowniez dla calej wspolnoty ludzkiej, w ktorej cztowiek zyje. Najwznioslejszym
wyrazem chrzescijanskiej nadziei i mitosci jest pragnienie zjednoczenia z Bo-
giem i zycia w komunii z bra¢mi®,

Mie¢ nadziej¢ to angazowac sie. Jest to wyrazne wskazanie, ze ,,na chrze-
$cijanach spoczywa rzeczywista odpowiedzialno$¢ za przyspieszanie realizacji
planéw Bozych. [...] Nadzieja powinna pobudza¢ wiernych w ich angazowaniu
si¢, bez wahan, w duchu i prawdzie, w komunii z Bogiem i z cztonkami Koscio-
fa — tak, aby zycie spoteczenstwa i narodu kazdego dnia stawato si¢ bardziej
braterskie i sprawiedliwe”®®,

Chrzescijanin jest powotany do wyzbywania si¢ leku o swdj wilasny los.
Przede wszystkim winien on lgka¢ si¢ braku wiernosci i sprawiedliwo$ci wobec
Boga. Zaufanie Bogu jest rownoznaczne z troska o budowanie krolestwa Boze-
go®. Stad Jezus Chrystus nakazuje: ,,Nie martwcie sie o swoje zycie, o t0, CO
macie jes¢ i pié, ani o swoje ciato, czym si¢ macie przyodziac [...]. Starajcie si¢
naprzod o krolestwo Boga i o Jego sprawiedliwos$¢, a to wszystko bedzie wam
dodane” (Mt 6,25.33).

Owo budowanie krolestwa Bozego wiaze si¢ z trudem, wyrzeczeniami,
Cierpieniem, lecz chrze$cijanin winien znosi¢ to w wierze. Jako uczen Chrystusa
ma przyjmowac krzyz i walczy¢ z cierpieniem wiasnym i innych?. Jan Pawel II
pisze: ,,W s$wietle Osoby, zycia i nauczania Zbawiciela, Koscidt katolicki
w Libanie jest powotany do odnawiania si¢, z dynamizmem nadziei i wielko-
dusznej mitosci, a takze, jesli potrzeba, za ceng rzeczywistych ofiar, w absolutnej
wiernosci Panu, powierzonej mu misji i Duchowi, w ktérym pragnie ja pet-
ni¢”??,

Kosciot katolicki winien ciggle sobie uswiadamia¢ konieczno$¢ ,,nawro-
cenia, jako warunku zycia w duchu Ewangelii, trwania w jedno$ci i prowadze-
nia dialogu z innymi Kos$ciotami i Wspolnotami ko$cielnymi, opartego na
prawdzie i zmierzajacego do pelnej jednosci, a takze budowania razem z pozo-
statymi obywatelami spoleczenstwa zdolnego do otwartego dialogu, wspotzycia
i troski o innych, zwlaszcza o braci najbardziej potrzebujgcych”?2,

17 KKK 1818.
18 por. EnL 28.
19 EnL 32.

20 por. EnL 33.
21 por. DA 8.
2 EnL 34.

Z EnL 35.
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W kontekscie odnowy Kosciota Jan Pawet II zwraca uwage na ludzi
$wieckich, ktorych postannictwo ma szeroki zakres i dotyczy zajmowania si¢
sprawami §wieckimi oraz kierowania nimi zgodnie z Bozym zamystem u§wie-
cajac niejako w ten sposob $wiat od wewnatrz?*. W tej perspektywie Papiez
zwraca uwagg na wspieranie duchowe, moralne i materialne rodzin oraz przy-
sztych matzenstw jako podstaw tkanki spotecznej®.

Kosciot jest Mistycznym Ciatem Chrystusa. Jego istota jest przyjecie
Ewangelii Jezusa Chrystusa dotyczacej mitosci, przybrania za synow Bozych,
czyli braterstwa. Utrzymanie jedno$ci w Kosciele jest pierwszym zadaniem
biskupow. Kosciét jest nieustannie odnawiany w Duchu Swietym (por. 2 Kor
13,13). Troska o t¢ komuni¢ obliguje do dawania $wiadectwa zycia w mitosci,
ktora zespala wszystkich cztonkoéw KosSciota jak braci®. Jan Pawel II przywolu-
je tu stowa $§w. Ignacego z Antiochii: ,,Unikajcie podziatéw, gdyz jest to pocza-
tek wszelkiego zta”?’.

Potrzebna jest zatem realna wspétodpowiedzialno$¢ Kosciotéw lokalnych
i wspotpraca pomiedzy nimi na réznych ptaszczyznach. I tak, w 1967 roku zo-
stalo utworzone Zgromadzenie Katolickich Patriarchow i Biskupow Libanu
(APECL), ktéra to struktura jest przejawem i wyrazem kolegialno$ci bisku-
pow?. Jej funkcjg jest rozwijanie i popieranie harmonii i wspotpracy w tych
wszystkich obszarach, w ktorych jest to mozliwe. Zgromadzenie to jest powota-
ne do statlego weryfikowania skutecznosci swego sposobu dziatania. Starannie
przygotowane wspolne uzgodnienia sklaniajg cztonkéw APECL do prowadze-
nia wspolnych akcji duszpasterskich, a wypracowanie wspolnej metody pracy
duszpasterskiej pozwala na prowadzenie dziatalnosci duszpasterskiej wspolny-
mi sitami®,

Jan Pawet Il zwraca uwage na konieczno$¢ nawigzywania i umacniania
przez Kosciot katolicki w Libanie braterskich wiezi z chrzescijanami Bliskiego
Wschodu oraz wymiang daréw duchowych i materialnych miedzy Kosciotami
partykularnymi rozproszonymi po $wiecie. Takze otwarcie si¢ Kosciota katolic-
kiego w Libanie na misje ad gentes stanowi jeden z istotnych aspektow jego
odnowy*®.

3. Dialog mi¢dzyreligijny dla wspolnego zycia w pokoju

Jan Pawet II podkres$la réwniez znaczenie zaangazowania Kosciota kato-
lickiego w dialog migdzyreligijny. ,,Autentyczny dialog wierzacych, cztonkoéw

24 Por. KK 31.

25 Por. EnL 46.

26 por, Benedykt X V1, Adhortacja apostolska Ecclesia in medio oriente, p. 41 nn.

27 Sw. Ignacy Antiochenski, List do Kosciota w Smyrnie, VI, 2. Cyt. za: EnL 80.

2 por. KK 22 n; DB 6; Kodeks Kanonéw Kosciotéw Wschodnich, Rzym 1990, kan. 322.
29 Por. EnL 81.

30 Por. EnL 82.
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wielkich religii monoteistycznych jest oparty na wzajemnym szacunku, a jego
celem jest podejmowana dla dobra wszystkich ludzi, wspolna praca nad zabez-
pieczaniem i umacnianiem sprawiedliwosci spotecznej, warto$ci moralnych,
pokoju i wolnosci. Tego rodzaju zadania sa szczegdlnie wazne i pilne dla Li-
banczykow: wzywa si¢ ich do odwaznego wzajemnego przebaczenia, puszcze-
nia w niepami¢¢ niezgody i wrogosci i do zmiany mentalno$ci. Niech w ten
sposOb umacniajg wiezy braterstwa i solidarno$ci, z my$la o odbudowie spote-
czehstwa ludzi coraz przyjazniej zyjacych ze sobg”.

Przemiana $§wiata wymaga ,wewnetrznego nawrdcenia si¢ i walki
0 sprawiedliwo$¢, prowadzonej w mitosci i braterstwie™®2. Jest to konstytutyw-
ny element chrzescijanskiej tozsamosci. ,,Ci, ktorzy wierza w Boga, maja si¢
stara¢ usilnie o petienie dobrych czynow” (Tt 3,8). Wierzacych w Boga winna
faczy¢ glebsza solidarno$¢, co w praktyce winno mie¢ wyraz w poszanowaniu
niezbywalnej godnosci osoby ludzkiej, wolno$ci sumienia oraz wolnosci reli-
gijnej — sa to konstytutywne elementy dobra wspdlnego®.

W Libanie chrzeécijanie i muzulmanie od wiekéw zyja obok siebie.
Roéwniez i obecnie winni odnajdywac kierunki wzajemnego wspotzycia i budo-
wania spoleczenstwa dla dobra ludzi i calego narodu, albowiem ,,dla ludzi do-
brej woli jest rzecza nie do pomyslenia, zeby cztonkowie tej samej ludzkiej
spolecznosci, zyjacy na tej samej ziemi, nie ufali sobie wzajemnie, przeciwsta-
wiali si¢ sobie i wykluczali — kazdy w imi¢ swojej religii”™*.

Dialog powinien by¢ kontynuowany na réznych ptaszczyznach. Jednakze
»hie nalezy zaniedbywac dialogu religijnego. Powinien on dopomaga¢ do
patrzenia na innych z szacunkiem, do dostrzegania i uznawania wielkosci du-
chowych poszukiwan swych braci, poszukiwan, ktére prowadza do chodzenia
drogag woli Bozej, i umozliwiajg wzrost wartosci duchowych, moralnych i spo-
teczno-kulturalnych w jednostkach i w zyciu zbiorowym”*®.

Dialog chrzescijansko-muzulmanski ma na celu przede wszystkim uta-
twienie chrzeScijanom i muzulmanom zycia razem ze sobg, w duchu otwarcia,
wzajemnego szacunku i wspotpracy. Potrzeba do tego uwrazliwiania na drugie-
go czlowieka juz od najmtodszych lat w rodzinie, w szkole i w placowkach
opiekunczo-wychowawczych. Caty proces wychowania winien pobudzaé¢ do
pokojowego rozwigzywania ewentualnych konfliktow®,

31 EnL 89. Por. E. Sakowicz, P. Sokotowski, Jan Pawef II o dialogu z islamem (na
przykladzie Libanu), s. 147.

32 EnL 89.

33 Por. Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Ecclesia in medio oriente, p. 26;
E. Sakowicz, P. Sokotowski, Jan Pawel II o dialogu z islamem (na przykladzie Libanu), s. 151 nn.

3 EnL 90. Kosciot katolicki pozostaje otwarty na dialog i wspolprace réwniez
z muzulmanami innych krajow arabskich, ktérych partykularne kultury sa naznaczone wkladem
religijnym i $wieckim réznych cywilizacji. Chrzescijanie za§ winni aktywnie przyczyniaé si¢ do
doskonalenia kazdej kultury.

35 EnL 91.

3 por. EnL 92; Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Ecclesia in medio oriente, p. 23 nn.
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Jan Pawet II pisze: ,,Podobnie jak wszystkie ludy, Libanczycy, w szcze-
g6lny sposdb mitujacy swa ziemig, sg powotani do zajmowania si¢ swym kra-
jem, nieustannego podtrzymywania braterstwa i do tworzenia sprawiedliwego
systemu politycznego i spotecznego, opartego na rdwnosci i poszanowaniu 0sob
i odmiennych aktualnych tendencji, tak by mogli razem budowa¢ swdj wspolny
dom. Nikt nie powinien uchyla¢ si¢ od moralnych i cywilnych obowigzkow,
ktére prawo nakazuje mu pelni¢ wobec jego ludu”. Réwniez kazdy czlowiek
i ,kazda grupa winna bra¢ pod uwagg potrzeby i uzasadnione dazenia innych
grup, a co wiecej, dobro wspélne catej rodziny ludzkiej”*’.

Dziatalno$¢ publiczna jest przede wszystkim stuzeniem drugiemu czto-
wiekowi i dobru wspolnemu. Jest to takze dazenie do harmonijnej wspdtpracy
wszystkich. Nalezy wowczas respektowaé zobowigzania moralne, a takze pod-
porzadkowywaé swoje sprawy prywatne lub grupowe dobru narodu. Konieczne
jest do tego state przezwycigzanie postaw egoistycznych oraz dazenie do bezin-
teresownosci zorientowanej na dobrobyt catego ludu®.

Postawa egoistyczna, rozpamigtywanie dawnych wrogosci i braku wza-
jemnego zaufania oraz wykluczenia w imie swojej religii, nie prowadza do po-
rozumienia. Takie zachowania cechujg mentalno$¢ plemienng Libanczykow,
wedtug ktorej swoje panowanie nalezy narzuca¢ innym plemionom. W ten spo-
sob poglebia si¢ izolacja wspolnot bronigcych tylko whasnych interesow, a nie
interesOw catego spoleczenstwa®.

W wielokulturowym spoteczenstwie zagrozeniem jest silny i zle ukierun-
kowany etnocentryzm, ktory ujawnia si¢ w postrzeganiu wilasnej grupy jako
silnej, a innych — jako stabych. Dochodzi do tego przeswiadczenie o wyzszos$ci
wiasnej wspolnoty nad innymi oraz traktowanie uznawanych przez siebie war-
tosci jako uniwersalnych. Daje si¢ wowczas rowniez zauwazy¢ tendencje do
wspotpracy tylko w obrebie wiasnej grupy i brak kooperacji z innymi. Towa-
rzyszy temu gotowos$¢ do walki za wlasng grupe i poczucie zagrozenia, a takze
nieufnos$¢ i strach przed tym, co inne. Takie wyolbrzymianie roli wtasnej grupy
skutkuje narzucaniem swojej woli oraz lekcewazeniem dialogu z innymi i od-
mowg tego dialogu. Zagrozeniem jest takze konfesjonalizm jako system rzadow
zaktadajacy zréznicowanie stopnia udzialu obywateli w zyciu politycznym
w zaleznosci od wyznawanej wiary. Wywotuje to powazne konflikty miedzy
wyznawcami roznych religii®.

ST EnL 94. Por. KDK 26.

38 Por. EnL 94; KDK 30; E. Reklajtis, Liban: miedzy wojng i pokojem. Problemy wspot-
czesnosci, Warszawa 2003, s. 31 nn; D. Madeyska, Liban, Warszawa 2003, s. 69; H. Buchcic,
Glowne idee dialogu katolicko-islamskiego na podstawie adhortacji apostolskiej Jana Pawla II
,,Nowa nadzieja dla Libanu”, s. 107 n.

39 Por. H. Buchcic, Gléwne idee dialogu katolicko-islamskiego na podstawie adhortacji
apostolskiej Jana Pawla Il ,, Nowa nadzieja dla Libanu”, s. 108.

40 Por. D. Madeyska, Liban, s. 69; H. Buchcic, Gléwne idee dialogu katolicko-islamskiego
na podstawie adhortacji apostolskiej Jana Pawla Il ,, Nowa nadzieja dla Libanu”, s. 108 n.
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W tej perspektywie dialog miedzyreligijny winien dokonywac¢ si¢ na ro6z-
nych poziomach zycia spotecznego i obywatelskiego. Chodzi bowiem o relacje
nie tylko czysto religijne, ale rowniez spoteczne, polityczne i kulturowe. Celem
wspotpracy wyznawcow roznych religii ma by¢ zabezpieczenie i umacnianie
sprawiedliwosci spotecznej, wartosci moralnych, pokoju, wolnosci. Ta wspot-
praca winna by¢ zatem autentyczna. Zasadniczym za$ elementem prowadzone-
go dialogu winna by¢ prawda*.

Taki dialog wymaga ascezy w stuchaniu i w mowieniu. Potrzeba checi,
aby zrozumie¢ znaczenie stow i postgpowania rozméwcy oraz dostrzec perspek-
tywe ludzka, w ktorej rozmowcea sytuuje siebie. Mysli winny by¢ tak formuto-
wane, aby drugi mogt je zrozumie¢. Do tego, w przypadku chrzescijan, potrzeba
zy¢ zgodnie z Ewangelia, aby swiadectwo zycia bylo spojne z wypowiadanym
stowem. Otwarcia si¢ na drugiego nie mozna ogranicza¢ do powiedzenia tego,
co sami zrozumieli$my, ale trzeba tez przyjac¢ od niego te prawdy, ktore on od-
kryl w swojej religii. Taka postawa pozwala lepiej poznawac jedynego, praw-
dziwego Boga. A tym samym cztowiek lepiej poznaje samego siebie, peniej
odkrywa sens zycia, nabiera umiejetnosci prawdziwego zycia oraz wprowadza-
nia w nie innych*,

Wszyscy jestesmy odpowiedzialni za wszystkich, stad ,,w zyciu spotecz-
nym «nie da si¢ bezkarnie lekcewazy¢ praw i obowiazkow» 0sob, spotecznosci
kulturalnych i duchowych ani ludéw. W takim kontekscie postep ludzki, osobo-
wy 1 kolektywny, zaktada postawe dzielenia si¢, odpowiedzialnosci i ofiarnosci.
Lekcewazenie tego moze prowadzi¢ tylko do powaznych zaktécen w stosun-
kach publicznych, do sytuacji, w ktorej kazdy bedzie zdany na wszelkiego ro-
dzaju arbitralne decyzje, a obywatele beda nieuchronnie traci¢ zaufanie do
instytucji panstwowych”*, Jedno$¢ narodu winna inspirowa¢ do podejmowania
zobowigzan w zyciu spotecznym. Sprawy dotyczace wspdlnego dobra winny
by¢ rozwigzywane razem, a nie przez kazdego oddzielnie. Kazdy winien odda-
waé swoje zdolnosci na stuzbe braciom, aby wszyscy mieli poczucie dawania
specyficznego wktadu w rozwdj wlasnego kraju®.

Najwigksze bogactwo kraju stanowig ludzie mlodzi. Majg oni obowiazek
zabiegac o swoje przygotowanie zawodowe oraz odpowiednig formacj¢ ludzka,
moralng i duchowg. Chodzi o to, aby mogli spokojne planowaé osobista przy-
szto$¢ i zatozy¢ rodzing. Jest to zwigzane ze staraniem si¢ takze o dobro wspol-

41 Por. J. Ratzinger, Granice dialogu, Krakow 1999, s. 125; tenze, Wiara — prawda — tole-
rancja. Chrzescijanstwo a religie Swiata, Kielce 2005, s. 184; E. Rektajtis, Liban: migdzy wojng
i pokojem. Problemy wspolczesnosci, s. 217; H. Buchcic, Glowne idee dialogu katolicko-
islamskiego na podstawie adhortacji apostolskiej Jana Pawta Il ,, Nowa nadzieja dla Libanu”,
s. 110.

42 Por. EnL 36; H. Buchcic, Gléwne idee dialogu katolicko-islamskiego na podstawie
adhortacji apostolskiej Jana Pawla Il ,, Nowa nadzieja dla Libanu”, s. 111.

43 EnL 95.

4 Por. H. Buchcic, Giéwne idee dialogu katolicko-islamskiego na podstawie adhortacji
apostolskiej Jana Pawla II ,,Nowa nadzieja dla Libanu ", s. 111.
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ne w duchu poszanowania sprawiedliwos$ci spotecznej oraz z mozliwoscig pracy
dla jak najwickszej ilosci osob, aby ludzie nie czuli si¢ zmarginalizowani i wy-
kluczeni®.

Podstawg oraz zrodtem autentycznego rozwoju i sprawiedliwosci jest po-
koj. Dar pokoju chrzescijanie otrzymali od Chrystusa, stad winni by¢ pierw-
szymi $wiadkami tej warto$ci. ,,Ewangelia pokoju jest statym zaproszeniem do
wybaczania i pojednania. Pok6j domaga sie nieustannego praktykowania brater-
stwa ludzi, bedagcego podstawowym postulatem wynikajagcym ze wspdlnego
nam podobienstwa do Boga, i dlatego zwigzanym ze stworzeniem i odkupie-
niem. Gdzie migdzy ludzmi braterstwo pozostaje catkowicie nieznane, tam po-
kdj jest zagrozony u samych jego podstaw. Budowanie pokoju staje si¢ postuga
mitosci, znakiem profetycznym krolestwa niebieskiego™®.

Poko6j ma tendencje do udzielania si¢. Postawa pokojowa jest zaprosze-
niem przeciwnika do udzielenia pozytywnej odpowiedzi na gest wyciagnigtej
dioni. Stad konieczne jest krzewienie wsrod wszystkich warstw narodu auten-
tycznego wychowywania sumien do pokoju, pojednania i zgody. Zrozumienie
wartosci pokoju stanowi podstawowy element braterskiego dialogu. Jan Pawet
IT wskazuje, ze ,,pokdj zaklada ze strony wszystkich silng wole szanowania
swych braci i czynienia pierwszych krokow w ich kierunku, a istotnym jego
warunkiem jest respektowanie dobra oséb i spotecznosci ludzkich tworzacych
te samg ojczyzneg, w tym, co mozna nazwaé «ekonomig pokoju». W takim pro-
cesie rodzina i szkota majg do spenienia role podstawowa™*’. Angazowanie si¢
wszystkich ludzi dobrej woli w sprawe pokoju prowadzi do definitywnego po-
jednania, ktore stanowi punkt wyj$cia nadziei w nowej przysztosci kraju®.

4. Spoteczne aspekty stuzby Kosciota dla ludzkosci

W odniesieniu do stuzby spotecznej Jan Pawet II pisze: ,,Pracujac w spo-
teczenstwie, chrzescijanin powinien czerpa¢ natchnienie w stowie Bozym, ktore
wzywa go przede wszystkim do uznania za swojg wlasng troski Pana o sieroty
i ubogich, ktorzy przyjeli «posta¢ Chrystusay i stali si¢ «szczegdlnie umitowa-
nymi przez Boga»”*°. Ofiarujgc pomoc braciom w potrzebie chrzescijanin od-
zyskuje braterstwo utracone na skutek grzechu oraz prosi Chrystusa, aby mogh
osiggna¢ doskonate braterstwo, ktorego pierwocinami jest Kosciol. Jak pisze
sw. Jan: ,,0to przybytek Boga z ludzmi: i zamieszka wraz z nimi i bedg oni Jego
ludem, a On bedzie «Bogiem z nimi». [ otrze z ich oczu wszelkg tze, a §mierci
juz nie bedzie, bo pierwsze rzeczy przemingty” (Ap 21,3 n).

45 Por. EnL 96.

46 EnL 97.

47 EnL 98.

48 Por. P. Kaczmarek, Benedykta XVI zmaganie o dialog z islamem, ,,Studia Theologica
Varsaviensia” 2 (2012), s. 245-262.

49 EnL 101.
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Konieczne jest pelniejsze wiaczanie $wieckich w misje Kosciota po-
wszechnego, aby w wickszym zakresie §wiadczy¢ pomoc w zyciu spotecznym.
W zwiazku z tym wierni §wieccy winni stara¢ si¢ o propagowanie chrzescijan-
skich warto$ci. W obliczu kryzysu spoteczno-ekonomicznego kraju konieczne
jest solidarne zaangazowanie obywateli. ,,Nikt nie powinien by¢ wykluczony
Z sieci relacji ekonomicznych i spotecznych. Ubodzy, osoby zepchnigte na mar-
gines, niepelnosprawni fizycznie i psychicznie — wszyscy powinni by¢ otaczani
braterska troska i nalezytg solidarnoscia. Jesli chodzi o Koscioly patriarchalne,
powinny one by¢ tak zorganizowane, zeby mogty swiadczy¢ skuteczng pomoc,
materialng, duchowa i moralng, wszystkim tym, ktorzy jej potrzebuja, oraz od-
powiednio zarzadzaé¢ swym dziedzictwem”®,

Rowniez dobra materialne KosSciola sg srodkami przeznaczonymi dla
apostolatu, ale takze na dziatalno$¢ spoteczng oraz dokonywane przez chrzesci-
jan dziela z mysla o rozwoju i sprawiedliwosci. Jan Pawet Il przywotuje stowa
$w. Grzegorz z Nyssy: ,,Dzielcie si¢ waszymi dobrami z ubogimi, ktérzy sa
szczegolnie umitowani przez Boga. Wszystko nalezy do Boga, naszego wspol-
nego Ojca. My wszyscy jesteSmy braémi nalezgcymi do tej samej rodziny”*.

Kosciot jest takze powotany do nauczania osob i ludow. W tym postan-
nictwie Kosciota winny skutecznie uczestniczy¢ szkoty katolickie. Aby mogly
one zapewnia¢ wyksztatcenie na wysokim poziomie Jan Pawel II wymienia
kategorie zainteresowanych osob, ktore winny taczy¢ Sciste wiezy: nauczajacy,
alumni, rodzice, personel techniczny i administracyjny, kaptani, zakonnicy
i absolwenci, ktorzy udzielaja wsparcia instytucjom o$wiatowym. Aby mtodzi
ludzie mogli si¢ sta¢ w swoim kraju aktywnymi chrzescijanami, $wiadkami
Ewangelii i odpowiedzialnymi obywatelami, potrzebne im sg solidne podstawy
kulturalne, duchowe i moralne. Stad w procesie nauczania istotne sa: ,,poStawa
wobec rzeczywistosci §wieckich, wizja cztowieka i historii przeniknigta wiara,
zwigzek z Kosciotem 1 styl zycia nauczajacych, dajacych przyktad wtasng po-
stawg, zachecanie do wzorowego zycia moralnego, program glebszego zycia
duchowego, wiedza podawana mtodym — oto punkty, ktore trzeba bra¢ pod
uwage w integralnej formacji mtodziezy”. Papiez dodaje tez, ze szkota katolicka
»ma w dzisiejszych czasach ambicj¢ zapewniania mozliwie szerokiej i glebokiej
wiedzy, wymagajacego i wytrwatego wychowywania do autentycznej ludzkiej
wolnosci oraz formacj¢ powierzanych jej dzieci i mtodziezy wedlug konkretne-
go 1 najwznioslejszego ideatu, ktoérym jest Jezus Chrystus i Jego ewangeliczne
przestanie™?,

Jest to uczestnictwo Kosciota w budowaniu spoteczenstwa przez edukacje,
ktora jest ,,sztukg formowania 0sob i przekazywania im wartosci, zastugujacych
na obrone i podawanie innym”*3. Ulatwia to mtodym ludziom planowanie lep-

50 EnL 102.
51 Sw. Grzegorz z Nyssy, O milowianiu ubogich, PG 46, 466. Cyt. za: EnL 104.
52 EnL 106.
53 EnL 107.
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szej przysztosci oraz odnajdywanie przez nich racji zycia i nadziei. Stad Jan
Pawet II zachgca spotecznosci katolickie do ,,umacniania autentycznej solidar-
no$ci miedzy sobg i migdzy powierzonymi im uczniami, tak aby zaden uczen
nie przerywal swej formacji wylacznie z przyczyn materialnych czy ekono-
micznych. W tym kontekscie, z uznaniem nalezy si¢ wyrazi¢ o hojnosci instytucji
charytatywnych i wiernych oraz zacheci¢ do dalszego dzielenia si¢ w szkotach
czy wyzszych uczelniach, z potrzebujacymi uczniami i studentami, tymi, ktorzy
przychodza z terenow wiejskich i1 czgsto maja trudno$ci ze znalezieniem miesz-
kania i zaspokojeniem podstawowych potrzeb’,

Istotnymi czynnikami wywierajacymi wplyw na wychowanie oraz co-
dziennos¢, jak rowniez na ewangelizacjeg, sa Srodki spolecznego przekazu. Ko-
$ciot rowniez ma w nich mozliwo$¢ ukazywaé wartosci duchowe i moralne,
zwraca¢ uwage na osobowa godnos¢ cztowieka, co pozwala wtasciwie postepo-
wacé w codziennym zyciu i rozwijac rdzne aspekty osobowosci. Chodzi rowniez
o wyrabianie zmystu krytycznego wobec rozmaitych przekazéw medialnych®.

W trosce o stluzenie czlowiekowi 1 ludzkosci, Ko$ciol ma swiadomosé
pomocy prowadzacym dziatalno$¢ polityczng. Cho¢ nie utozsamia si¢ z zadna
wspolnota polityczng, to broni jednak transcendencji osoby ludzkiej®. Jego
obowiazkiem jest ciggte przypominanie zasad, ktére stanowig podstawe do za-
pewnienia harmonijnego zycia spotecznego. Czlonkowie Kosciota zyjacy
W $wiecie majg rowniez udzial w jego $wieckim wymiarze. Stad Swieccy chrze-
$cijanie winni angazowac si¢ politycznie, aby przez rdéznego rodzaju dziatalno$¢
natury spotecznej stuzy¢ wzrastaniu wspolnego dobra. W ten sposob wierni
$wieccy na mocy swego chrztu petnig autentyczng stuzbe wobec cziowieka
i wobec narodu®’.

Podstawowym elementem panstwa prawa jest szacunek wobec kazdej
osoby i wynikajgca z tego ochrona praw czlowieka. Czlowiek stanowi wartos¢
fundamentalng i jest ponad wszelkimi systemami spotecznymi. Panstwo za$
winno by¢ pierwszym gwarantem wolnos$ci i praw osoby ludzkiej. Zagrozenie
za$ praw cztowieka w dziedzinie dobr duchowych, czy tez materialnych, jest
pogwalceniem podstawowego wymiaru panstwa prawa>e.

Zwlaszcza w obliczu dtugotrwatej wojny potrzeba ,,odwaznych i profe-
tycznych gestow przebaczenia i oczyszczenia pamieci”™. Konieczne jest zacho-
wanie pamigci o tragicznych wydarzeniach wojennych, aby nigdy nie powtorzyty
si¢ tym podobne sytuacje. Odbudowa spoteczenstwa jest mozliwa tylko na drodze
odrzucenia pragnienia zemsty, postaw wrogosci, nietolerancji i konfliktogen-
nych uktadow. Budowanie wspdlnej przysztosci winno dokonywac si¢ poprzez

54 Tamze.

% por. EnL 111.

5 por. KDK 76.

5 Por. KK 31; ChL 42 i 81.
8 Por. EnL 114.
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gesty pojednania i przezwycigzania siebie samego. Takie gesty sa oznaka wiel-
kosci cztowieka i catych narodéw. Mitos¢ jest silniejsza od nienawisci i zemsty.
W tej odbudowie ma swoj istotny udziat Kosciol prowadzac wiernych droga
pokoju®®,

Cztowiek jest obrazem Boga. Jezus Chrystus ukazuje prawde o cztowie-
ku i glosi wyzwolenie wszystkich ludzi (por. Lk 4,16-19; Pwt 15,15; 1z 61,1 n).
W tajemnicy Wcielenia Bog stat si¢ cztowiekiem. Jezus Chrystus objawia ta-
jemnice czlowieka. Stad Kosciét ma obowigzek stawania w obronie ubogich
i tych, ktorych prawa sg naruszane®’. Prawa Boga i prawa cztowieka sg ze sobg
powiazane. Lamanie praw cztowieka jest tamaniem praw Boga. Stuzenie nato-
miast cztowiekowi jest jednoczesénie stuzeniem samemu Bogu®.

* * *

Przestanie adhortacji apostolskiej Une expérance nouvelle pour le Liban
dotyczy zaangazowania chrze$cijan w sprawe¢ pokoju w Libanie i nowej nadziei
dla tego kraju. Jan Pawet Il zwraca uwage, ze konieczna do tego jest integral-
no$¢ zycia chrzescijanskiego we wszystkich jego wymiarach i dawanie $wia-
dectwa w wymiarze spotecznym, co jest mozliwe tylko dzigki wewnetrznej
przemianie poszczegdlnych jednostek ludzkich.

Majac na uwadze zycie réznych spolecznosci w Libanie Jan Pawet II pi-
sze: ,,ludzie réznych kultur i religii s3 powotani do zycia razem ze sobg, na tej
samej ziemi, azeby budowac jeden narod, zlaczony «w dialogu i wspotzyciuy,
i razem przyczyni¢ si¢ do dobra wspolnego. Spotecznosci chrzescijanskie i mu-
zutmanskie podejmuja wysitki zmierzajace do ozywienia swych tradycji. Jest to
zjawisko pozytywne i moze dopomoc do odkrycia wspolnych i uzupetniajacych
sie bogactw kulturalnych, ktore bedg mogly skonsolidowaé zycie narodu”®.

Odnowa kraju winna polega¢ na ,,odnalezieniu wartosci moralnych i du-
chowych, ktore sa dla niego charakterystyczne i zapewniajg jego spojnos$é”®.
Pojednanie, braterstwo, wolno$¢, solidarno$¢, to wyzwania warunkujace wspol-
ng egzystencj¢. Ponosi za nie odpowiedzialnos$¢ kazdy obywatel. W dazeniu do
braterskiej jednoSci w spoteczenstwie wszelkie roznice i1 partykularyzmy po-
winny zej$¢ na dalszy plan. Spotecznosci religijne winny inspirowa¢ do podej-
mowania zobowigzan w zyciu spotecznym.

Kosciot pelni w spoteczenstwie specyficzng role, ktora polega na wy-
zwalaniu ludzi z tego wszystkiego, co utrudnia wzrost ludzki i duchowy®.
Przyniesiona przez Chrystusa nadzieja rozjasnia bowiem drogi zycia cztowieka
i dopomaga w uczestnictwie w zyciu koscielnym i spotecznym. Jezus Chrystus
jest nadzieja cztowieka. Dopiero w Chrystusie czlowiek ,,poznaje siebie same-

60 Por. tamze.

61 por. KDK 22.
62 por, EnL 115.
63 EnL 1109.

64 Tamze.
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go, odkrywa sens zycia i nabywa umiejetnosci wchodzenia w prawdziwe Zycie
i wprowadzania w nie innych”®. W tej perspektywie Ko$ciot pelni misje stuze-
nia upodabniajgc si¢ w swym postannictwie do Chrystusa (por. Mk 10,45). Ko-
$ciotowi, ktory ma rozne oblicza, potrzeba glebokiej jednos$ci w Chrystusie, aby
»jeden duch i jedno serce ozywialy wszystkich, ktorzy uwierzyli” (Dz 4,32).
Istotna jest $wiadomo$¢ tego wspolnego postannictwa. Bycie zaczynem jedno-
$ci 1 braterstwa w Chrystusie urzeczywistnia si¢ przez powszechna wymiane
darow, ze szczegdlnym uwzglednianiem ubogich. Jest to konstytutywna postuga
Kosciota katolickiego.

»INowa nadzieja” dotyczy przemiany duchowej i wynikajacych z niej re-
form spotecznych®. Potrzeba daé sie prowadzié Duchowi Swigtemu, aby
w kazdej chwili petni¢ wolg Boga. Kazdy wierzacy w Chrystusa jest powotany
do przebaczania i do przyjmowania przebaczenia. W ten sposob winien dawac
$wiadectwo mito$ci Chrystusa i dopomaga¢ wspdlnotom ,,narodzi¢ si¢ do na-
dziei”®,

% EnL 36.
67 Por. M. Zigba, Une expérance nouvelle pour le Liban.
68 EnL 122.
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Celem ksiazki byto wydobycie idei oraz konkretnych wskazowek o cha-
rakterze spoteczno-religijnym odno$nie dorastania do petni mitosci, zawartych
w adhortacjach apostolskich Jana Pawta II. Przestanie wynikajace z treéci tych
dokumentow stanowi zrodlo poglebionej refleksji nad egzystencja cztowieka we
wspotczesnym spoteczenstwie. Wskazane kierunki rozwoju cztowieka ku petni
mitosci pozostaja ciggle aktualne. Zagadnienie to zwigzane jest $cisle z godno-
$cig kazdego cztowieka jako osoby ludzkiej i ma stuzy¢ jego integralnemu roz-
WOjOWi.

W tym kontekscie Papiez wskazuje na zagadnienie budowania jednosci,
CO jest istotne w procesie przemiany S$wiata. Istnieje pilna potrzeba dawania
swiadectwa w §wiecie poprzez zycie braterskie chrzescijan. Jednym z aspektow
jednosci jest wspolpraca na réznych plaszczyznach. Kosciot stanowi jeden
organizm, w ktorym kazdy cztonek ma swoje miejsce i cel. Kazdy jest zobligo-
wany do pomnazania swoich talentow oraz do wspotdziatania dla dobra wspdl-
noty. Zarowno w Kosciele, jak i w $wiecie cztowiek winien realizowac swoje
powotanie i w tym celu korzystaé¢ z daréw i charyzmatow, jakimi go Bog obda-
rzyt. Chodzi o osiagganie dojrzato$ci w wierze, stad w pierwszym rozdziale
ukazana zostata idea katechizacji permanentnej, ktorej gléwnym sprawca
W zmieniajacej sie rzeczywistoéci jest Duch Swiety. Jan Pawel II podejmuje te
mysl i rozwija w adhortacji Catechesi tradendae. Wskazuje, ze Jezus Chrystus
jest jedynym Nauczycielem, ktéry objawia prawde o cztowieku i jego najwyz-
szym powolaniu do mitosci.

W rozdziale drugim zwrdcono uwage na zagadnienie nawrocenia, pokuty
i pojednania, celem wzrastania w braterstwie i pokoju. Ta idea zawarta jest
w adhortacji Reconciliatio et paenitentia. Chodzi o nawrocenie i pojednanie
czlowieka z Bogiem, z samym sobg, z bliznimi i z catym stworzeniem. Papiez
wyjasnia stanowisko Ko$ciota w sprawie sakramentu pokuty i pojednania ukazu-
jac grzech jako fundamentalng przyczyne wszelkich podzialéw miedzy ludzmi.
Kazdy grzech posiada bowiem rowniez wymiar spoleczny. Stad i owo po-
czworne pojednanie jest $cisle zwigzane z uzyskaniem przebaczenia, ktorego
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nieodzownym elementem, jako dojrzatego procesu, jest poczucie winy. W tej
perspektywie dramatyczng pozostaje sytuacja zaniku poczucia grzechu. Dopiero
pojednanie z Bogiem owocuje nowymi pojednaniami. Pelne pojednanie jest
mozliwe tylko dzigki Chrystusowi, ktory odnidst zwycigstwo nad grzechem.
Wazrastanie w osobistej §wictosci powoduje przemiane relacji migdzyludzkich.
W ten sposob tworzy si¢ i umacnia cywilizacja mitosSci.

Swiat winien byé przemieniany zgodnie z Bozym zamystem. Niezbedna
jest do tego odpowiedzialnos¢ osdb $wieckich w Kosciele i swiecie. Tej idei
dotyczy trzeci rozdziatl niniejszej ksigzki. Jan Pawel Il zawiera t¢ ide¢ w doku-
mencie Christifideles laici dotyczacym powotania i misji $wieckich w perspek-
tywie nauki Soboru Watykanskiego II. Czlowiek jest powotany do $wigtosci,
czyli do doskonatosci w mitosci. Zadaniem $wieckich jest przyczynianie si¢ do
uswiecania Swiata poprzez promieniowanie wiarg, nadziejg i mitoscig, pozosta-
jac w normalnych warunkach zycia rodzinnego, zawodowego i spotecznego.
Chodzi o syntezg Ewangelii i codziennego zycia. Umozliwia to urzeczywistnia-
nie si¢ Bozego planu mitosci wobec $wiata. W ten sposob §wieccy swoim zy-
ciem $wiadczg o Chrystusie i ukazujg Go innym?.

Zdolno$¢ do mitosci i odpowiedzialno$¢ za mito$¢ jest wpisana w istote
czlowieczenstwa. W tym kontek$cie w rozdziale czwartym zostata przeanali-
zowana adhortacja Familiaris consortio i ukazane zostaty podstawowe zadania
rodziny. Budowanie wspdlnoty osdb, stuzba zyciu, udzial w rozwoju spoteczen-
stwa oraz uczestnictwo w zyciu i postannictwie KoSciota, zalezg przede wszyst-
kim od otwartosci na dziatanie Boga-Mitosci w zyciu rodziny. W tworzeniu
komunii 0s6b niezbedny jest bezinteresowny dar z siebie samego. Przekazywa-
nie zycia jest wspotpraca z Bogiem-Stworcg, przy czym chodzi nie tylko o zro-
dzenie, ale rowniez wychowanie, ktore jest kontynuacja rodzenia.

Dzieto przekazywania zycia jest zwigzane z odpowiedzialnym rodziciel-
stwem. Malzonkowie stuzaC zyciu uczestniczg w stworczej dzialalnosci Boga,
,rodzag w milosci i dla milo$ci nowa osobg™?. Mitos$¢ rodzicielska (ojcowska
I macierzynska) jest norma dziatalnosci wychowawczej. Dla dziecka za$ jest
ona widzialnym znakiem milosci Boga.

Poprzez budowanie komunii 0s6b nast¢puje wychowanie do mitosci, naj-
pierw w rodzinie, a nastgpnie takze do czynnego i odpowiedzialnego zycia
dziecka w szerszej spotecznosci. W tym sensie Papiez wskazuje, ze ,,rodzina
jest pierwsza i podstawowa szkolg uspolecznienia™, a takze humanizacji i per-
sonalizacji spoteczenstwa, ku celowi ksztattowania go w perspektywie mitosci,
z czym $cisle taczy si¢ idea budowania krolestwa Bozego w Swiecie.

Takiej postawy w malzenstwie 1 rodzinie uczy w postuszenstwie wiary
Jozef, ktory jest wzorem meza i opiekuna. Ta idea zawarta jest w adhortacji
Redemptoris custos, ktorej analizy dokonano w rozdziale pigtym. Papiez zwraca

1Por. ChL 15.
2FC 36.
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uwage na walory ludzkie Jozefa z Nazaretu, zwlaszcza na jego postuszenstwo
Bozemu wezwaniu. Opierajac si¢ na tym przyktadzie podkresla znaczenie 0d-
krywania przez me¢zczyzne whasnej tozsamosci jako me¢za i ojca W perspektywie
mito$ci Boga. Wszelka mitos¢ ludzka najwspanialej ksztaltuje mito§¢ Boza. To
Duch Swiety jest samym zroédlem mitosci, tej, ktora jest wigksza od ludzkich
mozliwosci mitowania. Na natchnienia Ducha Swietego rodzice winni by¢ nieu-
stannie wyczuleni. Proces wychowania winien dokonywac si¢ zgodnie z wola
Boga. Dotyczy to nie tylko wychowawcow, ale rowniez kazdego, kto ma jaka-
kolwiek witadzg. Cztowiek nie ma prawa zada¢ od innych tego, co nie jest
zgodne z wola Boga. Tylko taka postawa bowiem uszlachetnia i prowadzi do
prawdziwego rozwoju w wolnosci, sprawiedliwosci 1 mito$ci.

W kolejnych dwoch rozdziatach, szostym i siodmym, zostaty przeanali-
zowane adhortacje Jana Pawta II dotyczace zycia zakonnego, zawierajace prze-
stanie odno$nie profesji rad ewangelicznych w kontekscie ekonomii Odkupienia
oraz znaczenia zycia konsekrowanego. W adhortacji Redemptionis donum
zostaje ukazana perspektywa spotkania cziowieka z mitoscig odkupiencza
Chrystusa, ktora stanowi podstawe profesji rad ewangelicznych. Ten wybor
i odpowiedz ze strony cztowieka jest sposobem realizacji powotania do dosko-
nalosci. Takie radykalne poswigcenie si¢ Bogu, na wzor Chrystusa, przez zycie
wedtug rad ewangelicznych: czystosci, ubostwa i postuszenstwa, aby dyna-
miczniej zdgza¢ do §wigtosci, ma zwiazek takze z wigksza odpowiedzialnoscia
za $wiat. Motywem takiego zycia jest mitos¢. Samo za$ zycie jest wowczas
wyrazem szczegdlnego swiadectwa mitosci.

W dokumencie Vita consecrata, ktorego analiza nastapita w rozdziale
siodmym, Papiez wyjasnia zagadnienie tozsamosci i misji zycia konsekrowanego,
ktore jest objawieniem Bozej mito$ci w §wiecie przez okazywanie mitosci bliz-
nim. Osoby konsekrowane swoim zyciem ukazuja, ze Jezus Chrystus jako Syn
Bozy jest eschatologicznym celem wszech§wiata oraz zapowiedzig eschatolo-
gicznej doskonatosici. Zycie konsekrowane umacnia $§wiadomo$é podstawo-
wych wartosci Ewangelii, bez ktérych nie jest mozliwa przemiana $wiata ku
peti rozwoju. Zycie konsekrowane stanowi réwniez zachete, aby rozbudzié
prawdziwa tesknote za §wietoscig i na mito$¢ Boza odpowiadaé mitoscia.

W rozdziale 6smym dokonana zostata analiza adhortacji Pastores dabo
vobis. Papiez ukazuje w niej zagadnienie tozsamosci i misji kaptana, co jest
Scisle zwigzane z pasterska mitoscig. Takiej wtasnie mito$ci oraz wzrastania
w niej domaga sie wypelnianie kaptanskiej postugi wobec wspolnoty ludu Bo-
zego 1 ma zwiagzek z catkowitym darem z samego siebie na wzor Chrystusa.
Istotg tozsamos$ci kaptana jest jego podobienstwo do Chrystusa, co pozwala
uczestniczy¢ w Jego mitosci do Ojca i do braci. Mitos¢ pasterska jest zatroska-
niem o zbawienie braci przy uwzglednieniu specyfiki czaséw wspotczesnych.
Ofiarowanie swojej mitosci Bogu i Kosciotowi domaga si¢ odpowiedzialnosci
oraz dojrzatosci uczuciowej, intelektualnej, duchowej, stad konieczna jest for-
macja kandydatow do kaptanstwa celem wychowania do mitosci, jak roéwniez
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formacja w kaptanstwie celem wzbogacania swojego cztowieczenstwa i zarliw-
szej mitosci do Boga i cztowieka.

Do milosci pasterskiej 1 uczestnictwa w misji Jezusa powotani sg takze
biskupi. Jan Pawet II przypomina o tym w dokumencie Pastores gregis, ktorego
przestanie jest oméwione w rozdziale dziewigtym dotyczacym tozsamosci i po-
stugi biskupa. Analiza tego zagadnienia oparta zostala na teologicznym rozu-
mieniu powotania biskupa we wspotczesnym $wiecie. Potrojna whadza biskupa:
nauczania, uswig¢cania i kierowania ludem Bozym, winna by¢ spetniana przede
wszystkim z mito$cig oraz w jednosci Kolegium biskupow na czele z Biskupem
Rzymu. Postuga biskupa winna opiera¢ si¢ na $wiadectwie $wigtosci w pokorze
i prostocie zycia, aby dla kazdego cztowieka byt Zzywym znakiem Jezusa Chry-
stusa, Nauczyciela, Kaptana i Dobrego Pasterza oraz aby tworzyt w Kosciele
struktury komunii.

Podazanie cztowieka ku pelni mitosci moze si¢ dokonaé tylko poprzez
odniesienie do Boga, ktory jest Mitoscig (1 J 4,8). Cztowiek rozwija si¢ i reali-
zuje tylko w Milosci. Objawienie Bozej mitosci dokonuje si¢ w Jezusie Chry-
stusie, ktory przychodzi, aby zy¢ mitoscig w pelni swego cztowieczenstwa. On
tez wzywa do mitosci. W ten sposob objawia pelng prawde o czlowieku. Ko-
cha¢ to wypetnia¢ wole Bozg. Zatozony przez Chrystusa Kosciot jest wspdlnota
wiary, nadziei i mitosci. Misja Ko$ciota jest gloszenie dobrej nowiny o mitosci.

Ewangelia zawiera przekaz o sensie ludzkiej egzystencji oraz najglebszg
prawdg o cztowieku i jego integralnym rozwoju. Stad perspektywa chrzesécijan-
skiej doktryny ukazuje glebie mitosci. W tym kontekscie istotne jest przestanie
serii adhortacji o charakterze kontynentalnym. | tak, w poddanym analizie do-
kumencie Ecclesia in Africa zawarta jest idea budowania sprawiedliwo$ci
i pokoju w perspektywie dzieta ewangelizacji i inkulturacji. Tego zagadnienia
dotyczy rozdziat dziesiaty niniejszej ksiazki.

W kolejnym za$ rozdziale dokonano analizy adhortacji Ecclesia in Ame-
rica, ktéra zawiera ide¢ budowania pomiedzy ludzmi komunii i solidarnosci.
Jest to oparte na osobowym spotkaniu cztowieka z Jezusem Chrystusem. Cho-
dzi o dokonujaca si¢ wewnetrzng przemiang czlowieka przez wspotdziatanie
z taska Bozg, ktora to przemiana ma wymiar indywidualny oraz spoteczny.
Laska Boza uzdalnia bowiem cztowieka do budowania cywilizacji mitosci.
Zycie chrzescijanskie na fundamencie duchowego charakteru Ko$ciota nie
ogranicza si¢ jedynie do kultu, ale posiada tez wymiar praktyczny polegajacy na
konkretnych czynach okazywania mito$ci wobec bliznich. Tak tworzy sie
wspolnota osobowa oparta na zasadzie migdzyludzkiej solidarnosci.

Papiez podejmuje tez ideg mitosci i stuzby ku pehni integralnego rozwoju.
Jest ona zawarta w analizowanej w rozdziale dwunastym adhortacji Ecclesia in
Asia. Wzorem owej mitosci i stuzby jest Jezus Chrystus, ktorego ziemskie zycie
byto catkowicie oddane Ojcu i cztowiekowi. Pokazuje to, Zze powolaniem kaz-
dego cztowieka jest mitos¢, kazdy ma tez niewyczerpalng zdolnos¢ mitowania.
Whpisuje si¢ w to wezwanie do sluzby na rzecz rozwoju ludzkiego, zwlaszcza
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wobec najubozszych. Realizacja tego wezwania jest sprawdzianem prawdziwej
mitos$ci chrzescijanskiej oraz wiarygodnosci Kosciola w postannictwie glosze-
nia oredzia zbawienia.

Rozdzial trzynasty zawiera analize dokumentu Ecclesia in Oceania,
w ktérym Jan Pawetl II zwraca uwage na konieczno$¢ budowania wspolnoty
Chrystusowego Ko$ciota. Dokonuje si¢ to poprzez zycie Ewangelia 1 jej
wprowadzanie do kultur lokalnych, celem ich uszlachetniania, z zachowaniem
wrazliwosci wobec sacrum. Ewangelia wzbogaca kultury przez orgdzie o ko-
chajagcym 1 milosiernym Bogu. Czlowiek z natury swej szuka prawdy i sensu
zycia oraz jego celu. W tej perspektywie warto ukazywac Jezusa jako pehnie
zycia.

Owo ukierunkowanie doczesnego wymiaru ludzkiego Zycia na cel osta-
teczny jest zwigzane z troska o dobro wspolne w wymiarze ziemskim. Koniecz-
na jest zatem troska o zastosowanie zasad ewangelicznych wobec rzeczywistosci
spoteczno-gospodarczej, zwlaszcza w obliczu rozmaitych niesprawiedliwosci
oraz eliminowanie ich przyczyn. Propozycje rozwigzah w tym obszarze zawarte
sa w spotecznym nauczaniu Kosciota.

Istotne jest rowniez przestanie adhortacji Ecclesia in Europa, dotyczace
nadziei dla Europy. Temu poswigcono rozdziat czternasty niniejszej ksigzki.
Nadzieja, ktora nadaje sens zyciu cztowieka, wynika z wiary w zmartwych-
wstanie Jezusa Chrystusa i zwigzanej z tym perspektywy wieczno$ci. Zmar-
twychwstaly Chrystus Zyje, jest obecny i dziata w historii, kontynuuje swoja
misje przez Kosciol, ktéry jest znakiem nadziei dla ludzkosci.

W Europie konieczna jest $wiadomosc¢ jej duchowego dziedzictwa. Stad
warto niejako na nowo wstuchiwaé sie¢ w tre$¢ Chrystusowej Ewangelii. Chrze-
Scijanska inspiracja moze przemieni¢ cztowieka i calg spotecznos¢. Potrzeba do
tego zaufania Chrystusowi. Chrzescijanska nadzieja nie jest utopia, lecz aktual-
nym orgdziem zbawienia z rozwigzaniami dotyczacymi kwestii spotecznych
w doczesnosci. Jest to mozliwe poprzez tworzenie kKlimatu braterskiej mitosci,
aby dowartosciowaé roéznorodnos¢ charyzmatow i powotan, wzajemny szacu-
nek i zapat w poszukiwaniu prawdy, a takze mozliwo$¢ wspotpracy w celu
przezwyciezania rozbieznosci.

Ostatni rozdzial niniejszej ksigzki stanowi analize adhortacji Une
expérance nouvelle pour le Liban, zawierajacej przestanie dotyczace roli Ko-
sciota w odbudowywaniu zycia spotecznego. Jan Pawel II dokonuje tego
w perspektywie dgzenia do integralno$ci zycia spotecznego w duchu chrze$ci-
janskiej nadziei. Rola Kosciota jest wyzwalanie cztowieka z tego, co stoi na
przeszkodzie jego rozwoju ludzkiego, moralnego i duchowego. Ma to nastgpnie
odzwierciedlenie we wspotistnieniu ku braterskiej jednosci w spoteczenstwie.

Odnowa spoteczna danego kraju ma zwiazek z odkryciem charaktery-
stycznych dla niego wartosci moralnych i duchowych, ktére moga zapewnié
jego spojnos¢. Kazdy ponosi za to odpowiedzialnos$c. Kosciot zas winien inspi-
rowa¢ do dawania $wiadectwa chrzescijanskiej mitosci. Domaga si¢ to najpierw
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od Kosciota katolickiego zachowania jednosci i budowania jej z innymi Wspo6l-
notami chrzescijanskimi na zasadzie jedno$ci w réznorodnosci, jak roéwniez
z innymi Wspoélnotami religijnymi na terenie danego kraju. Jan Pawet II wska-
zuje na konieczno$¢ budowania jednosci opartej na ,,dialogu prawdy i mitosci”.
Celem wspotpracy wyznawcow roznych religii jest umacnianie sprawiedliwosci
spolecznej opartej na ogolnoludzkich warto$ciach, z zachowaniem otwarto$ci
na Boga.

W swietle analizy papieskich adhortacji apostolskich nalezy zauwazy¢, ze
problem dorastania cztowieka do petni mitosci charakteryzuje si¢ ztozonos$cia
i wielowymiarowos$cia. Jan Pawel I w tej kwestii udziela wieloptaszczyznowego
spektrum wskazan i ujmuje to zagadnienie w kontekscie eklezjalnym wskazujac
na aspekt mitosci w relacjach migdzyludzkich, ale z zachowaniem wtasciwych
relacji w mitosci cztowieka do Boga. Zgodnie z podwojnym przykazaniem mi-
tosci: Boga i blizniego (Mt 22,36-40; Mk 12,29-31; £k 10,27; por. Kpt 19,18;
Pwt 6,4), i w tej wlasnie kolejnosci, mitos¢ cztowieka do Boga jest zrodtem
autentycznej mitosci do drugiego cztowieka i do $wiata. A zatem w procesie
szeroko rozumianego wychowania do osiggania przez wspotczesnego cztowieka
petni mitosci nie moze zabrakng¢ odniesienia do osobowego Boga.

Papieskie przestanie zawarte w adhortacjach apostolskich, dotyczace
osiggania pelni mitosci, stanowi podstawe idealu wychowania oraz relacji mie-
dzyosobowych opartych na ogdlnoludzkich wartosciach zaprezentowanych
w kontekscie mitoéci Boga do cztowieka, uwydatnionej w Jezusie Chrystusie
i dziataniu Ducha Swigtego. W ten sposob Papiez zwraca uwage na nhieograni-
czone perspektywy rozwoju cztowieka. Akcentuje przy tym role Kosciota
w budowaniu spoteczenstw oraz podkresla, iz rozwoj cztowieka winien by¢
aktualizowaniem potencjatu Bozej taski.

Papieskiemu przestaniu nieustannie towarzyszy odwotywanie si¢ do
godnosci cztowieka jako osoby ludzkiej, co Scisle taczy si¢ z tzw. normg perso-
nalistyczng, ktéra w aspekcie spoteczno-religijnym wskazuje na koniecznos¢
budowania wtasciwych relacji migdzyludzkich, aby zycie w spotecznosci przy-
czyniato si¢ do wzrastania cztowieka i tworzenia lepszych warunkow zycia
wspolnie z innymi. Konieczna jest do tego troska o integralny rozwdj cztowie-
ka, zwltaszcza w wymiarze duchowo-religijnym, z perspektywa zycia wieczne-
go.

We wszystkich adhortacjach apostolskich Jana Pawta II gtéwne przesta-
nie dotyczy odnowy $wiata i KoSciota poprzez przemiang zycia chrzeScijan.
Odnowa ta jest §ci$le zwigzana z powrotem do zrodet, stad Papiez przedstawia
zamyst Boga wzgledem czlowieka, albowiem zrodtem i celem wszelkiej odno-
wy jest Bog. Bez Bozej taski istnieje wysokie prawdopodobienstwo jedynie
powierzchownej zmiany. Doglebna za$ i trwala zmiana Zycia, wszelka odnowa,
domaga si¢ postawienia Boga jako celu. To Stworca bowiem nadaje ostateczny
cel ludzkiemu zyciu, stad bez Niego cztowiek nie jest w stanie do konca zrozu-
mie¢ samego siebie ani otaczajacej go rzeczywistosci. Taka sytuacja zaklada
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najpierw odnowe o charakterze duchowym i moralnym, ktéra odnosi si¢ do
najglebszej istoty ludzkiego ‘ja’. Przemiana $wiata i jego struktur zalezy od
nawracania si¢ poszczegolnych ludzi.

Mitos¢ w doczesnosci nigdy nie jest czym$ gotowym, statym. Jako dar
jest jednoczes$nie czym$ czlowiekowi zadanym. Ma bowiem charakter dyna-
miczny. Mito$¢ ciagle ,,staje si¢” w perspektywie daru. Jej dynamika zalezy od
zaangazowania cztowieka jako osoby, bytu rozumnego i wolnego, stworzonego
na obraz i podobienstwo Boga (Rdz 1,26 n). W tym sensie kazdy cztowiek jest
bratem. Mito$¢ winna zatem wykracza¢ poza braci w wierze. W kazdym czto-
wieku chrzescijanin winien dostrzega¢ oblicze Jezusa Chrystusa, ktoremu trze-
ba stuzy¢ w mitosci. Wzrastanie zatem ku peini mitosci zawsze domaga si¢
otwarto$ci na drugiego cztowieka i bezinteresownego daru z samego siebie.



