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Proces nasycania przestrzeni miejskiej obiektami sakralnymi nazywany jest
niekiedy geografia sakralna, jednak ze wzgledu na niejednoznacznosc tego
terminu pozostane przy uzywaniu pojecia przestrzeni sakralnej i jej zmian.
Historycy kilkakrotnie podejmowali badania nad tym zagadnieniem, ale
zainteresowania ich koncentrowaly sie gléwnie wokét miast wielkich'.
Powstanie i rozmieszczenie obiektéw kultu religijnego, cmentarze, drogi
procesyjne i krzyze przydrozne to najwazniejsze zagadnienia w procesie

! Przeglad problematyki daje H. Manikowska, Geografia sakralna miasta, [w:]
Animarum kultura. Studia nad kulturg religijng na ziemiach polskich w Sredniowie-
czu, t. 1: Struktury koscielno-polityczne, pod red. H. Manikowskiej i W. Brojera,
Warszawa 2008, s. 115, 119 i nast.; B. Czechowicz, Modyfikacje funkcji i znaczen
budowli sakralnych w pdZnosredniowiecznych miastach slgskich, [w:] Ecclesia et civi-
tas. Koscidt i zycie religijne w miescie Sredniowiecznym, pod red. H. Manikowskiej
i H. Zaremskiej, Warszawa 2002, s. 69; H. Manikowska, Religijnos¢ miejska, [w:]
Ecclesia et civitas..., s. 27 i nast.; H. Manikowska, Miasta i mieszczaristwo na ziemiach
Polski w sredniowieczu, [w:] Pytania o Sredniowiecze: potrzeby i perspektywy badawcze
polskiej mediewistyki, red. W. Falkowski, Warszawa 2001; zob. takze I. Skierska,
Obowigzek mszalny w Sredniowiecznej Polsce, Warszawa 2003; S. Trawkowski, Miasta
Polski sredniowiecznej jako osrodki kultury, [w:] Historia kultury Sredniowiecznej, pod
red. A. Gieysztora, Warszawa 1963, s. 20; P. Sczaniecki, Sacramentum dedicationis.
Obrzed poswigcenia kosciota i jego znaczenie w dziedzinie religijnej i kulturalnej na
podstawie Zrddet polskich z XII wieku, Lublin 1979; A. Niewiniski, Przestrzeri koscielna
w topografii sSredniowiecznego Krakowa, Lublin 2004; T. Trajdos, Kult Mgki Patiskiej
w Sredniowiecznym Lwowie, [w:] Koscidt kultura spoteczeristwo. Studia z dziejow Sre-
dniowiecza i czasow nowozytnych, red. S. Bylina i in., Warszawa 2000; H. Manikow-
ska, Translatio Jerozolimy do Wroctawia, [w:] Kosciot — kultura — spoleczeristwo...;
przeglad pogladéw socjologicznych i antropologicznych daja ostatnio P. Moz-
dzynski, Swigta przestrzeri w Srodku miasta. O sztuce miejsca, [w:] Miasto i sacrum,
pod red. M. Kowalewskiego i A. M. Krélikowskiej, Krakéw 2011, s. 223-224 oraz
A. M. Krélikowska i M. Kowalewski, W poszukiwaniu przestrzeni swigtej w miescie,
[w:] Miasto i sacrum..., s. 7-18.
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ksztaltowania si¢ przestrzeni sakralnej. Kazdy obiekt kultu tworzyl wlasne
wnetrze sakralne, w ktérym najwazniejszym elementem byt ottarz gtéw-
ny, a takze oltarze boczne, relikwiarze, krucyfiks, upamigtnienie Grobu
Panskiego. Problematyka badawcza przestrzeni sakralnej cechuje si¢ pew-
ng specyfika Zrodlowa, a mianowicie niewielka tylko czes¢ zjawisk z nig
zwigzanych poddaje sie weryfikagji tylko na podstawie Zrédet wspoélcze-
snych danemu wydarzeniu. Nawet tak pozornie prosta, jakby sie wyda-
walo, ale przeciez fundamentalna kwestia wezwania kosciota parafialne-
go jest trudna do wyjasnienia bez sigegniecia do pietnastowiecznej Liber
beneficiorum Jana Diugosza czy do protokoléw powizytacyjnych z korica
XVI wieku. Zwlaszcza w badaniach nad matymi miastami pojawia sie ko-
nieczno$¢ ostroznego wykorzystania Zrodet nowozytnych. Czesto dopiero
one ukazuja szczegodly zjawisk, ktére wystepowaly w $redniowieczu, ale
ze wzgledu na fragmentarycznos¢ Zrodet moga by¢ dla tej epoki poznane
tylko w zarysie. Tak sprawa sie przedstawia np. jesli idzie o rozmieszcze-
nie kaplic w przestrzeni danego miasta, a takze wezwan oltarzy, niejed-
nokrotnie takze wezwan gléwnych. Zmieniajacym sie elementem wytwo-
rzonej w $redniowieczu przestrzeni sakralnej byl réwniez porzadek, jaki
wyznaczajq oltarze wewnatrz swiatyni. Poczatkowo prosty ukiad to oltarz
gléwny w prezbiterium, ze zlozonymi nan relikwiami swietych, i oftarze
boczne, zazwyczaj dwa lub trzy i to nawet wtedy, gdy kosciét byt jednona-
wowy. Takze stopieni nasycenia obiektami sakralnymi przestrzeni natural-
nej ulega zmianom, powstaja nowe kaplice i nowe koscioly, a stare obiekty
czesto traca swe funkcje lub w ogdle zanikajg. Historyk powinien umied
rozpoznawac pod wzgledem chronologicznym nawarstwienia elementéw
sakralnych w danej przestrzeni oraz odpowiedzie¢ na pytanie, na ile fun-
dacje nowozytne, takze w wymiarze liczbowym, zmienialy te elementy
przestrzeni sakralnej, ktére zostaly utworzone w $redniowieczu. Z drugiej
za$ strony male miasta cechuje pewien konserwatyzm, totez stan, ktéry
rekonstruujemy, Sredniowiecza i epoki nowozytnej, moze stanowi¢ punkt
wyjscia dla badan nad ,epoka modernizacji”.

Niniejszy artykul jest poswiecony zagadnieniu przestrzeni sakralnej
kilku wybranych matych miast polozonych na Podkarpaciu w poblizu
dawnej granicy wegierskiej. Za miasta podkarpackie mozna uznad, we-
dlug kryterium geograficznego, zaréwno Nowy Sacz, Biecz, Krosno i Rze-
szow, a wiec osrodki w Sredniowieczu $redniej wielkosci, jak i miasta
male. Wéréd tych drugich zwraca nasza uwage 7 sredniowiecznych miast
podkarpackich o wyraZnie kresowym i podgérskim potozeniu, a mia-
nowicie Zywiec, Nowy Targ, Kroscienko, Piwniczna, Muszyna, Jasliska
oraz Miastko (od 1612 roku jako Tylicz). Potozenie ich wszystkich mozna
okresli¢ zgodnie z dokumentem z 1331 roku jako ,na krancach diecezji
krakowskiej” (okreslenie uzyte w stosunku do Zmigrodu Nowego). Na
Podkarpaciu wytworzylo sie pojecie kresu, z czym najczesciej kojarzy sie
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nam poswiadczony Zrédiowo , kres muszynski”?, ale przeciez mozemy
takze méwic o kresie zywieckim czy kresie dukielskim. Dla kilku z in-
teresujacych nas miast odpowiednie jest takze inne stwierdzenie z 1331
roku, a mianowicie, Zze sa polozone ,w poblizu granic schizmatyckich
Rusinéw”. W niniejszym artykule skupie uwage na przestrzeni sakralnej
zwiazanej z obrzadkiem katolickim, sygnalizujac tylko kwestie krzyZzowa-
nia sie w nim takze obrzadku greckokatolickiego, a takze — w przypad-
ku Zywca — zydowskiego. Koegzystowanie réznych obrzadkéw ukazuje
przykiad Miastka (Tylicza), w ktérym rzymskokatolicki koncentrowat sie
przy kosciele Sw.sw. Piotra i Pawla, a greckokatolicki przy cerkwi $w.sw.
Kosmy i Damiana. Mozna wskazac takze na wzmianke z 1612 roku o Ru-
sinach zamieszkujacych wsie klucza muszynskiego, posiadajacych wiasne
cerkwie®. W 1626 roku wydano zakaz osiedlania si¢ Zydéw w Zywcu, nie-
skuteczny, jak sie p6Zniej okazato, gdyz w XVII wieku Zydzi mieli w tym
miescie dwie boznice®.

Obok specyfiki, jaka jest przygraniczne polozenie, interesuje nas takze
aspekt geograficzny funkcjonowania tych miast, zdeterminowany przez
bliskie sasiedztwo gdr i puszcz. Istnieje zasadnicza réznica stopnia za-
gospodarowania przyrody w otoczeniu Sredniowiecznego Krakowa czy
nawet Nowego Sacza a malego podgorskiego miasteczka. Badanie prze-
strzeni sakralnej w kontekscie stosunku ludzi do gér, jako przeciwstawie-
nie przestrzeni dzikiej, jest bardzo interesujacym i mato znanym zagad-
nieniem’. Wysokie gory, puszcza, rwace strumyki, dzika zwierzyna — to
wszystko bylo codziennym otoczeniem mieszkarica Kroscienka czy Mu-
szyny. W miastach otoczonych gestym osadnictwem wiejskim, w ktérym

2 F. Kiryk, Rozwdj urbanizacji Matopolski XIII-XVI w. Powiaty potudniowe, Kra-
kéw 1986, s. 134; tenze: Miasta kresu muszyriskiego w okresie przedrozbiorowym,
,Przemyskie Zapiski Historyczne” t. 4-5, 1986/87, s. 7-34; T. M. Trajdos, Parafia
muszyriska w sredniowieczu, ,Almanach Muszynski”, 17, 2007, s. 25-32.

* Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie (dalej: AMetr.) rkps, sygn.
AVCap. 32, s. 132v. S takze zapiski o Wolosach, ale nie napotkatem na wzmianki
o posiadaniu przez nich wilasnych swiatyn. M. Wieliczko, Jasliska — miasteczko na
pograniczach, [w:] Na pograniczu kultur, jezykdw i tradycji. Prace ofiarowane Profe-
sorowi Doktorowi Ryszardowi Szczygltowi w szescédziesigtq rocznice urodzin, pod red.
M. Madzika i A. A. Witusika, Lublin 2004, s. 153 wspomina o obecnym tu od
schytku XVI wieku wyznaniu greckokatolickim.

* A. Komoniecki, Chronografia albo Dziejopis Zywiecki, wyd. S. Grodziski
i 1. Dwornicka, Zywiec 2005, s. 142. Autor ten opisuje potozenie boznic ,u Cie-
laska u Przekopy samej oraz u Sikory przy ulicy Starozywieckiej”. Cmentarz
zydowski znajdowat si¢ na Rudzi Gladkiej. Ibidem, s. 170.

> S. Bylina, Chrystianizacja wsi polskiej u schytku sredniowiecza, Warszawa 2002,
s. 149 i nast.; S. Bylina, Przestrzenie sakralne mieszkaricow wsi u schytku sredniowiecza,
[w:] Animarum cultura. Studia nad kulturg religijng na ziemiach polskich w Srednio-
wieczu, t. 1, Struktury koscielno-publiczne, pod red. H. Manikowskiej, W. Brojera,
Warszawa 2008, s. 149-190.
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dominowaly wieze ko$ciotéw parafialnych, tej naturalnej przestrzeni byto
w Sredniowieczu bardzo mato. W specyficznym potozeniu znajdowaty sie
miasta podkarpackie. W ich panoramie, niezaleznie jak wysoki bylby bu-
dynek kosciota parafialnego i jak liczne bylyby kaplice i krzyze, zawsze
dominuja géry®. Mozemy tylko prébowac sobie wyobrazic, jakie odczucia
wséréd mieszkaricéw wzbudzaé musialy potezne Karpaty, skoro nie tak
przeciez wysoki stozek wulkaniczny Sleza czy Gory Swietokrzyskie, raczej
mizernie upietrzone, budzily niegdys nabozny lek. Wielki kaznodzieja Sta-
nistaw ze Skalbmierza pisat na poczatku XV wieku z ubolewaniem o tych
ludziach, ktérzy wierza, ze w gérach przebywaja demony’. Nie mozna
mieé watpliwosci, ze ludzi takich nie brakowalo ani w jego czasach, ani
poZniej. Komoniecki, ktéremu zawdzigczamy mndstwo ciekawych obser-
wadji zycia religijnego, pisat o roli gromnic w Swieto Oczyszczenia NMP
(Gromnicznej), Ze ich palenie si¢ wygania duchy zmartych z doméw?.

Z pewnoscig do interesujacych zagadnient badawczych naleza wszelkie
goérskie miejsca kultu i czczenie Swietych majacych zwiazek z gérami czy
skalami (np. $w. Michat Archaniol, $w. Katarzyna, $w. Benedykt), usytu-
owanie obiektéw sakralnych wzgledem gor, géry jako motyw w sztuce
sakralnej na Podkarpaciu oraz w piSmiennictwie sredniowiecznym i no-
wozytnym. Mozna przytoczy¢ sporo przykltadéw stosunkowo wczesnych
zapiséw na temat leku przed gérami, ale nalezy zauwazy¢, w Pismie
Swietym jest wiele pozytywnych religijnych odniesieri do gér’. Koscict
uczynil wiele, aby przemawiajaca do pogarskiej wyobrazni wymowe gor
ostabi¢. Relikwia Krzyza Swietego umieszczona na Eyscu w dobitny spo-
sob porzadkowala wyobrazenia, dajac takze podstawe do nazwania catle-
go pasma gorskiego.

Podstawowym elementem ksztaltujacym przestrzenn sakralng byla
fundacja kosciola parafialnego lub klasztornego. Bronistaw Geremek
tak pisat o roli kosciota w organizowaniu przestrzeni: ,istnienie kosciota
parafialnego wprowadzalo do rozplanowania osady hierarchie miejsca,

¢ Na szczegdlng role dominanty architektonicznej kosciola w matym miescie
zwraca uwage K. Bierwiaczonek, Landmarki i miejska swigte. Spoleczne znaczenia
i role kosciotow w miastach gdrnosigskich, [w:] Miasto i sacrum..., s. 87-98, zwlaszcza
s. 88-89.

7 S. Bylina, Chrystianizacja wsi polskiej, s. 209; por. W. Brojer, Diabet w wyobrazni
sredniowiecznej. Trzynastowieczne exempla kaznodziejskie, Wroctaw 2000. W omawia-
nych miastach podkarpackich nie napotkalem, co nalezy podkresli¢, odniesiert
do sfery wierzeri pogariskich. O wadze tego zagadnienia pisat K. Modzelewski,
Pogariskie sacrum w ustroju i topografii najstarszych miast stowiariskich, [w:] Swiat sre-
dniowiecza. Studia ofiarowane prof. Henrykowi Samsonowiczowi, red. A. Bartoszewicz,
G. Mysliwski, J. Pysiak, P. Zmudzki, Warszawa 2010, s. 144-162.

8 A. Komoniecki, Chronografia..., s. 218.

? R. E. Rogowski, By¢ w sercu swiata. Czlowiek, teologia, gdry, Wroctaw 2005,
s. 143 i nast.
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wnosito osrodek sakralny do jej wnetrza. Wznoszaca sie ku gérze dzwon-
nica byla znakiem integrujacym osade i jej pola, a cmentarz przykoscielny
stwarzal lokalne sasiedztwo zywych i umartych”®. Halina Manikowska
stwierdzala, ze fundacja kosciota miata moc ,aktu religijnego oczyszcza-
jacego calq okolice”!.

Wiele waznych aspektéw zwigzanych z fundacjq kosciota w miescie
wymyka sie naszej obserwagcji. Jako pierwszy wymienilbym przyczyne
wyboru miejsca pod kosciél. Badania urbanistyczne ukazujg dokladnie,
w ktérym bloku lub na ktdrej parceli stala fara'?, ale nie daja odpowiedzi
na pytanie, dlaczego wybrano pod kosciét wiasnie to miejsce, a nie np.
plac po przeciwnej stronie czy jakas inng lokalizacje. W omawianych mia-
stach podkarpackich mozna zaobserwowac wyrazny zwiazek przestrzen-
ny kosciota i rynku, aczkolwiek koscioly parafialne znajduja sie w réznej
odlegtosci od gtéwnego placu miejskiego. Tylko w trzech przypadkach
kosciét zajmuje jeden z blokéw przyrynkowych, jak w Kroscienku, gdzie
kosciét stanal przy péinocno-wschodnim narozniku rynku, natomiast
w Jasliskach na zapleczu potudniowego bloku przyrynkowego'. W przy-
padku Kroscienka jest prawdopodobne, ze kosciét istnial zanim rozpla-
nowano miasto. Miasto dokomponowano do juz istniejacej Swiatyni.
W Zywcu kosciét usytuowany jest w bloku przylegajacym do potudnio-
wo-zachodniego naroznika rynku. W pozostaltych czterech przypadkach
kosciét jest oddalony od rynku. W Nowym Targu koscidt jest oddzielony
od rynku blokiem przyrynkowym, a komunikacje z centralnym placem
miasta zapewniata ulica taczaca plac przy swiatyni z péinocno-zachod-
nim naroznikiem rynku. Podobne jest usytuowanie kosciota w Tyliczu
(Miastku), gdzie stanat on réwniez w pewnym oddaleniu od rynku, a doj-
Scie do niego stanowila uliczka wychodzaca z péinocno-wschodniego na-
roznika. Kosciét jednak oddziela od rynku péinocny blok przyrynkowy.
Zblizone rozwiazanie dostrzegamy w Piwnicznej — tu plac, na ktérym

10" B. Geremek, Poczucie przestrzeni i swiadomos¢ geograficzna, [w:] Kultura Polski
Sredniowiecznej XIV-XV w., pod red. B. Geremka, Warszawa 1997, s. 648.

' H. Manikowska, Geografia sakralna..., s. 101.

12 B. Krasnowolski, Lokacyjne uktady urbanistyczne na obszarze ziemi krakowskiej
w XIII i XIV wieku, cz. I, Krakéw 2004, s. 86, 107, 125, 141 (w przypadku Muszyny
wkradla si¢ pewna niescistos$¢ — z opublikowanego przez autora przerysu pla-
nu katastralnego wynika ewidentnie, Ze kosciét byt polozony w czesci péinocno-
-wschodniej, a nie pétnocno-zachodniej, jak podaje autor), 165, 186, 311.

13 B. Krasnowolski (Lokacyjne uktady) twierdzi, ze w Jasliskach pierwotne usy-
tuowanie kosciota nie jest znane.

4 M. Ksiazek, Zarys rozwoju przestrzennego Kroscienka nad Dunajcem w okre-
sie sredniowiecza, , Teka Komisji Urbanistyki i Architektury” 1982, 166, s. 107-18;
S. Kolodziejski, Kierunki rozwoju przestrzennego Kroscienka nad Dunajcem w okresie
Sredniowiecza (Uwagi polemiczne), ,, Teka Komisji Urbanistyki i Architektury” 1985,
19, s. 87-92.
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znajduje sie koscidl, réwniez jest oddzielony od rynku, przylega do pét-
nocno-wschodniego bloku przyrynkowego. Najdalsze usytuowanie ma
kos$ciét w Muszynie, ktdry stoi z dala od rynku przy koricu ulicy wycho-
dzacej z péinocno-wschodniego naroznika rynku. Ulica ta biegnie réwno-
legle do rzeki Muszynki.

Wspdlna cechgq omawianych 7 miast bylo to, ze w kazdym z nich ist-
niala tylko jedna parafia obejmujaca miasto oraz w wiekszosci przypad-
koéw takze okoliczne wsie'®. Dodam jeszcze, Ze w Zadnym z omawianych
miast nie powstala Swiatynia zakonna'®. Role sanktuariéw, jak réwniez
wszystkie inne role w zyciu religijnym musiaty zatem spelnia¢ koscioty
parafialne.

Bardzo istotne, ale takze symboliczne, znaczenie ma kwestia, czy ko-
$ciét parafialny istnial przed powstaniem miasta, czy tez powstal wraz
z miastem. Przedlokacyjng geneze, relikt wczesniejszego rozplanowania
starszej osady, miat z pewnoscia kosciét, ktéry stat sie centrum parafii
miejskiej Nowego Targu, a takze w Kroscienku. Pozostale interesujace
nas miasta, czyli Zywiec, Piwniczna, Muszyna, Jasliska i Tylicz (jego
poprzednik Miastko), stanowia przyklady procesu réwnoleglego po-
wstawania miasta i kosciola parafialnego. Mozemy sadzié, ze przy lo-
kacji miasta na surowym korzeniu mierniczy wybierali teren dogodny
do wytyczenia rynku. W rejonach podgoérskich, a takie tu omawiamy,
sprawa miata olbrzymie znaczenie. Po wytyczeniu placu rynkowego wy-
znaczano miejsce pod kosciél. Zlozenie relikwii na ottarzu czy tez za-
murowanie ich w ottarzu jest elementem wtérnym wobec wyboru miej-
sca usytuowania tego oltarza. Pilnowano zasady, aby prezbiterium byto

5 Do parafii w Piwnicznej nalezaly, wedlug Zrédla z 1598 roku: miasto Piw-
niczna oraz wsie Lomnica, Kokoszka, Mlodéw, AMetr., sygn. AVCap. 5, s. 27-28.
W 1723 roku wymieniono takze wsie Kacze, Krempak i Pilchéw, sygn. AVCap.
60, s. 170-172. Kroscienko, w 1598 r. do parafii nalezy miasto Kroscienko i wsie
Szczawnica, Grywald 12 kolonéw nowych osadzonych w lasach, sygn. AVCap. 5,
s. 49-50v. 1723: do parafii nalezy miasto Kroscienko, Szczawnica superior et in-
ferior, Grywald, Zylka, Haluszowa, Sromowce Nizne, sygn. AVCap. 60, s. 6. We-
dlug protokotu z 1723 r. olbrzymi teren obejmowala parafia Nowy Targ, bowiem
oprocz miasta, takze 19 wsi, sygn. AVCap. 60, s. 40. Parafia w Zywcu obejmo-
wata pod koniec XVI wieku miasto oraz wsie Swinna, Sporysz i Trezbinia, sygn.
AVCap. 17, s. 27-32. Tylko w Muszynie i Jasliskach parafia obejmowata samo
miasto, sygn. AVCap. 60, s. 133; sygn. AVCap. 2, k. 140.

16 1. Soljan, Wptyw klasztordw na ksztattowanie funkcji pielgrzymkowej sanktuaridw
karpackich (w XVII i XVIII wieku), [w:] Rola klasztordw w procesie ksztattowania sig
patistwowosci krajéw stowiariskich, red. W. Stepniak-Minczewa, Z. . Kijas, Krakéw
2002, s. 139-154.

7 Sanktuaria podkarpackie, zdjecia J. Stankiewicz, wstep A. Chmura, Warsza-
wa-Rzeszéw 2006, s. 6.
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zwrécone ku wschodowi®. Powyzszy schemat zaklada zatem, ze kosciot
parafialny powstawal niejako przy okazji wytyczania rynku i ulic z niego
wychodzacych. Inaczej méwiac, zapoczatkowanie tworzenia przestrzeni
sakralnej bylo wtérne wobec organizowania przestrzeni miejskiej. Czy
jednak nie mylimy sie sadzac, ze w miastach lokowanych na surowym
korzeniu wszystko, co zaistnialo, wyszto spod cyrkla sredniowiecznego
mierniczego? Jesli przyjmiemy, ze zaplanowal on usytuowanie rynku,
kraméw, ulic, kosciota i innych budynkéw, to kosciét jawi sie po pro-
stu jako jeden z budynkéw miejskich. A gdzie element cudownosci i mit
zatozycielski? Zagadnienie to moze by¢ w tym artykule tylko zasygna-
lizowane?, zwrdécié jednak nalezy uwage, ze w omawianych miastach
podkarpackich napotykamy kilkakrotnie na legendy o cudownosci, ale
towarzyszyty one powstawaniu kaplic wolnostojacych, nie mamy nato-
miast podobnych relacji o powstawaniu koscioléw parafialnych®. Nie
sposéb jednak twierdzié, ze legendy takie nie istnialy.

Kazdy kos$ciét parafialny stanowil sam w sobie drobiazgowo zapla-
nowany porzadek sakralny. W zasadzie najwazniejszym jego elementem
byt ottarz gtéwny, ale wazna role w religijnym oddziatywaniu, czasem
nawet przewyzszajaca kult ogniskujacy sie przy oltarzu giéwnym, od-
grywaly niekiedy inne oltarze stojace w nawach kosciola oraz ottarze
w kaplicach. Zrédta, ktérymi dysponujemy w odniesieniu do interesuja-
cych nas kosciotéw, zawieraja ponadto liczne wzmianki o tzw. portaty-
lach, czyli oltarzach przenosnych. Byly one uzywane podczas procesji*.
Ottarze, o ktérych tu mowa, sa trudne do zidentyfikowania ze wzgledu
na stosunkowo czesto poswiadczone w XVII-XVIII wieku ich wymiany,
wynikajace po czesci z pojawiania si¢ nowych kultéw Swietych i zaste-
powania nimi starych, czasem jednak po prostu z checi pozbycia sie sta-
roswieckiego sprzetu®.

8 Przebudowy dokonywane w epoce nowozytnej nie zawsze utrzymywaty
zasade orientacji kosciota, np. w Jasliskach nowy (1732 rok) budynek miat prezbi-
terium zwrécone na potudnie.

1 Jednym z najbardziej znanych, opisywanych juz w Sredniowieczu przykta-
dow jest cudowne odnalezienie hostii, ktére leglo u poczatkéw kosciota Bozego
Ciala w Kazimierzu pod Krakowem; J. Wyrozumski, Dzieje Krakowa. Krakéw do
schytku wiekdw Srednich, Krakéw 1992, s. 250-251.

2 O wytrysnieciu Zrédetka z lecznicza woda wskutek uderzenia w skale
wi6cznig przez samego $w. Wita, A. Komoniecki, Chronografia..., s. 216.

2 Np. w 1700 roku portatyle niesiono podczas procesji z Zywca do kaplicy
Przemienienia Pariskiego na Gérze Borkowskiej, A. Komoniecki, Chronografia...,
s. 282.

2 Jeden z oltarzy kosciota w Kroscienku w XVIII wieku zostat sprzedany pa-
rafii w Tylmanowej i to za niska cene 4 florenéw. A. Komoniecki, Chronografia...,
s. 140, wspomniat pod 1625 rokiem o ottarzu Pocieszenia N. Marii Panny w ko-
$ciele parafialnym w Zywecu, ze byt to ,staroswiecki” ottarz kupiony w Krakowie.
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Centrum parafii miejskiej w Zywcu stanowit od poczatku kosci6t
Narodzenia N. Marii Panny, wzmiankowany po raz pierwszy (bez in-
formacji o wezwaniu) juz w 1308 roku®. Kosciét zywiecki byl swiatynia
parafialng dla mieszczan i chlopéw z kilku okolicznych wsi. Spelniat zara-
zem funkcje fundacji rodowej wlascicieli miasta. Ten podwdjny patronat,
mieszczanski i moznowtadczy, mial ogromny wplyw na rozplanowanie
wnetrza zywieckiej fary i na jej program religijny, ktéry jawi sie w oma-
wianej grupie miast podkarpackich jako najbogatszy. Dziedzice Zywca
rezydowali w zamku i mieli wszelkie mozliwosci, aby urzadzi¢ w nim
prywatng kaplice. Z sobie znanych powodéw Komorowscy i ich nastep-
cy nie dokonali takiej fundacji, a korzystali z kosciota w miescie. Mozna
przypuszczaé, ze zadecydowala o tym wielka atrakcyjnos¢ religijna ko-
Sciola parafialnego, w tym jego rola jako sanktuarium zwigzana z kul-
tem N. Panny Marii. Gléwnym jego obiektem byt stynacy cudami obraz
N. Marii Panny*, a dla wzmocnienia jego kultu Komorowscy wzniesli
dla tego obrazu kaplice Wniebowziecia N. Marii Panny, przylegajaca do
kosciota od strony péinocnej. W niej zmarli dziedzice znajdowali wieczny
spoczynek®. Komorowscy, wlasciciele Zywca, dokonali znaczacej rozbu-
dowy i pod koniec XVI wieku byt to kosciél murowany z dwoma kapli-
cami, w kazdej z nich znajdowat sie ottarz posiadajacy odrebne dochody.
We wspomnianej wyzej kaplicy fundacji Komorowskich znajdowat sie of-
tarz Wniebowzigcia N. Marii Panny zas w kaplicy Krzyza Swietego ottarz

W 1699 roku w kosciele w Starym Zywcu umieszczono ottarz giéwny kupiony
za 150 zt od kosciota §w. Anny w Krakowie. Ibidem, s. 268. W 1705 roku stary of-
tarz Sw. Antoniego z kosciola parafialnego zostal przeniesiony do kosciola Krzyza
Swietego, a w parafialnym sprawiono nowy ottarz. Ibidem, s. 202. To do$¢ wazna
wskazéwka — oltarze , staroswiecka struktura zrobione”, o ktérych czesto czytamy
w wizytacjach, to moga by¢ nabytki z bogatszych miast, w ktérych pozbywano sie
niemodnych oltarzy.

% Nie brak takze innych préb identyfikacji najstarszego kosciota w Zyw-
cu. Protokét powizytacyjny z korica XVI wieku (sygn. AVCap. 65, k. 387) oraz
A. Komoniecki wskazuja, ze najstarszym byt kosciét Wszystkich Swietych w Sta-
rym Zywcu. Tenze Komoniecki w innym miejscu identyfikuje kosciét Krzyza
Swietego jako najstarsza §wiatynie w miescie. Przekazy te, jak wskazuje konfron-
tacja z innymi Zrédlami, zawieraja wiele niescistosci.

# Zob. relacje A. Komonieckiego, Chronografia..., s. 186 o cudownym obrazie
N. Marii Panny w kaplicy Wniebowziecia.

% A. Komoniecki, Chronografia..., podal sporo, wymagajacych weryfikagji, in-
formagji o kaplicy Wniebowziecia N. Marii Panny, m.in. opisujac ja jako kaplice
grobowa rodu Komorowskich, s. 114-5, a pod 1636 rokiem pisat o jej konsekracji,
s. 169; zob. AMetr., sygn. AVCap. 17, k. 29v. gdzie o fundacji dziedzicéw miasta
i mszach odprawianych w tej kaplicy.
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Ciala®. Poczatki przynajmniej jednej z tych prebend, zapewne zwiazanej
z ottarzem w kaplicy Wniebowzigcia N. Marii Panny, mozemy odnies¢ do
pierwszej ¢wierci XVI stulecia”. Oprécz tego byly w kosciele zywieckim
4 inne oltarze, nieposiadajace uposazenia, ktérych wezwan nie podano,
jednak mozemy prébowacd je zidentyfikowaé. W 1608 roku erygowano,
jak podaje A. Komoniecki, bractwo Rézarica, znane m.in. z urzadzania
procesji wokot rynku®. W 1618 roku wzmiankowany jest oltarz tego brac-
twa. W innym miejscu autor ten napisal, ze z daru jednego z kaptanéw
pochodzit obraz N. Marii Panny dla Bractwa Rézaricowego, ktéry noszo-
no podczas procesji. Prawdopodobnie nalezy z nim utozsamiac ottarz Po-
cieszenia N. Marii Panny, przy ktérym modlacy sie ludzie doznawali ulgi
w swych utrapieniach. Bylby to drugi, po obrazie w kaplicy Wniebowzie-
cia, wazny obiekt kultu maryjnego w farze zywieckiej®.

Odpowiednie fundacje miaty na celu takze wzmocnienie kultu Nie-
pokalanego Poczecia N. Marii Panny. Oltarz pod tym wezwaniem zostat
przez Komorowskich uposazony czynszem. W 1619 roku wzmiankowany
jest jego altarysta, a w 1648 roku sprawiono nowy oltarz dla tego kultu®.
Z przytoczonych tu wzmianek wytania sie obraz silnego kultu maryjnego
w Zywcu. Dodamy jeszcze, ze mansjonarze w kosciele zywieckim maja
Spiewac, wedlug wzmianki z 1628 roku, codziennie officium do N. Marii
Panny, za$ opisana przez Komonieckiego pod rokiem 1648 piecze¢ deka-
natu zywieckiego przedstawiata sylwetke kosciota w Zywcu, a nad nim
goérowata N. Maria Panna z Jezusem?'.

Kosciét ten byt bogaty réwniez w inne, niz maryjne, wizerunki religij-
ne. W 1617 roku prepozyt bractwa rézanicowego ufundowat ottarz Tréjcy
Swietej, ustawiony w chérze po péinocnej stronie®. O Mece Chrystusa
przypominal, jak w kazdym kosciele, krucyfiks umieszczony na belce od-
dzielajacej prezbiterium od nawy. W 1643 roku nastapilo prawdopodob-
nie wystawienie nowego krucyfiksu w Zywcu. Komoniecki podkreslal, ze
od glowy Chrystusa, od jego rak i nég rozposcieraty si¢ promienie srebrne
i zlociste. Chodzilo o to, aby obraz byl jak najbardziej czytelny i zrozu-
mialy, a jak pisat S. Bylina: , dydaktyka religijna nakazywatla sytuowanie

% AMetr., sygn. AVCap. 65, k. 390v. Altaria Bozego Ciala w Zywcu poswiad-
czona takze niezaleznie w AMetr., sygn. Ep. 32, k. 546v. Zdaniem A. Komoniec-
kiego, Chronografia..., s. 94, Jan Spytek Komorowski w 1583 roku funduje oltarz
kamienny nazwany cyborium i chrzcielnice.

7 AMetr. Acta Offic.ialatus Cracoviensis, t. 43 s. 167 (wzmianka z 1524 roku
o Mikolaju, altaryscie z Zywca).

% A. Komoniecki, Chronografia..., s. 265.
» Ibidem, s. 140 i 166.

% Ibidem, s. 133 1 186.
31 Ibidem, s. 1551 186.

32 Ibidem, s. 131.
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najistotniejszych przedstawienn w ten sposéb, by rzucaly sie w oczy lu-
dziom przybywajacym do $wiatyni (dotyczyto to m.in. postaci Chrystusa
Ukrzyzowanego)”. W 1639 roku przy tylnej Scianie prezbiterium powsta-
je Ogrojec, kaplica z ottarzem, fundacja pisarza miejskiego®. Wazna role
odgrywat ottarz Bozego Ciata zwany takze oltarzem z cyborium, gdyz
byt nakryty baldachimem®. Wedlug opisu wizytatoréw biskupich z 1644
roku oltarz gléwny w kosciele zywieckim, ,starej roboty”, byt dedyko-
wany Narodzeniu N. Marii Panny. Dzieki Komonieckiemu wiadomo, ze
oftarz o ktéry Komorowski uprosit grafa Sunneggha z Budziacina, pana
Nowego Miasta nad Kisucza, przywieziono ze stolicy Wegier. Ottarz ten
wykonany podobnym stylem, jak oltarz w kosciele Mariackim w Krako-
wie, z wiezyczkami u gory. Dziekan zywiecki Stanistaw Kaszkowic sfi-
nansowat jego przerébke, ktéra wykonat snycerz Zembrzycki®*®. W opisie
tym czytamy takze, Ze w kaplicy Komorowskich stal ottarz Wniebowzie-
cia Panny Marii. Oprécz tego odnotowano znany nam juz oltarz Boze-
go Ciala nakryty baldachimem oraz oftarze: Wszystkich Swietych, $w.
Krzysztofa oraz sw. Agnieszki®*. Konsekracje ottarza sw. Agnieszki da-
towal Komoniecki na rok 1636¥, ale w innym miejscu napisal, ze pocho-
wanemu w farze zywieckiej w roku 1566 Janowi Komorowskiemu jego
syn Jan Spytek ufundowal nagrobek stojacy miedzy oltarzami sw.sw.
Fabiana i Sebastiana i $w. Agnieszki po poludniowej stronie®. Mozliwe
zatem, ze wzmianka o konsekracji ottarza sw. Agnieszki z 1636 roku do-
tyczy nowego ottarza, ktory zastgpit starszy o tym samym wezwaniu.
Inne wzmiankowane tu patrocinia oltarzowe, sw. Fabiana i Sebastiana,
Wszystkich Swietych oraz $w. Krzysztofa, znane s tylko z przytoczo-
nych wyzej zapisek. Nie ma jednak powodu, aby watpi¢ w ich istnie-
nie. W 1652 roku wzmiankowany jest ottarz sw. Antoniego, przy ktérym
byly urzadzane jasetka®. O ottarzu $w. Anny dowiadujemy sie z zapiski
Komonieckiego pod rokiem 1705. Powodem jego odnotowania byl fakt,
ze sam Komoniecki ofiarowal temu oltarzowi relikwie §w. Anny*. W 1702

% Ibidem, s. 177 i 173; cytat z ksiqzki S. Bylina, Chrystianizacja wsi..., s. 75.

3 W 1648 roku ottarz doczekal si¢ kolejnego legatu, A. Komoniecki, Chrono-
grafia..., s. 186.

% A. Komoniecki, Chronografia... Por. E. Trajdos, Refleksy warsztatu krakow-
skiego Wita Stwosza na sztuke Spisza i Stowacji (Gdrne Wegry), ,Biuletyn Historii
Sztuki”, T. 30, 1968, nr 3, s. 372-382; E. Polak-Trajdos, Wigzi artystyczne Polski
ze Spiszem i Stowacjg od potowy XV do poczgtkdw XVI w. RzeZba i malarstwo, Wro-
claw 1970.

% AMetr., sygn. AVCap. 45, s. 93-99.

¥ A. Komoniecki, Chronografia..., s. 169.
% Ibidem, s. 84.

% Ibidem, s. 188.

4 Tbidem, s. 265.
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roku odnotowany zostat ottarz nowy pod wezwaniem $w. Jézefa*. Doda-
my jeszcze, ze pod 1627 rokiem A. Komoniecki obszernie i z rado$cia pisat
o poczatku procesu kanonizacyjnego $w. Jana Kantego. Swiety ten byt
bardzo popularny nie tylko w Ketach (co oczywiste), ale takze wilasnie
w Zywecu i okolicznych wsiach. Komoniecki przypominat mieszkaricom
Zyweca, ze Jan Kanty byt ich ziomkiem i ze powinno si¢ o nim pamietac
w Zywcu2. W kosciele zywieckim mozna zidentyfikowaé w okresie do
poczatku XVIII w. istnienie nie mniej niz 14 réznych wezwan, wsréd kté-
rych wyrézniajg sie liczne patrocinia maryjne.

Kosciét zywiecki byt takze, jak wskazuje cytowana wyzej wzmianka
o $w. Annie, wyposazony w relikwie Swietych. Nic nam niestety nie wia-
domo ani o relikwiach sredniowiecznych, ani z okresu szesnastowiecznej
rozbudowy dokonanej przez Komorowskich. Przy okazji remontu wiezy
koscielnej w 1697 roku okazatlo sig, ze w galce na sygnaturce znajdowa-
ty sie relikwie $w. Urszuli i 11 Tysiecy Dziewic®. Relikwie te byly tam,
rzecz jasna, na diugo przed remontem. Kolejne relikwie byly wynikiem
poboznych darowizn. W 1694 roku dziedzic miasta Franciszek Wielopol-
ski darowat kosciotowi relikwie kosci §w. Krescencjusza przywieziona
z Rzymu*. W 1700 roku nastapilo umieszczenie relikwii sw. Wita, czczo-
nego z powodu cudownego Zrédetka. W tym samym roku miato miejsce
ofiarowanie kosciotowi relikwii Krzyza Swietego®. Do dzi§ zachowalo sie
niewiele pozostalosci dawnego wyposazenia wnetrza fary*.

Czy zanim powstal Nowy Targ, miala miejsce lokacja miasta w Starym
Cle i czy bylo to zwigzane z dziatalnoscia opactwa cystersow w Szczy-
rzycu¥, pozostaje w sferze dyskusji, jak réwniez to, ktéry z obiektéw sa-
kralnych w Nowym Targu ma przedlokacyjng geneze*. Centrum parafii

4 Tbidem, s. 286.

2 Ibidem, s. 44, 150 i 247.

# Jbidem, s. 265.

4 Tbidem, s. 234.

% Tbidem, s. 274, s. 286.

4 W kosciele zywieckim znajduje si¢ gotycka plaskorzezba przedstawiajaca
Wniebowzigcie NMP, pochodzaca z XVI wieku. Obecny oltarz gléwny pocho-
dzi z 1724 roku. M. Cala, Ziemia zywiecka, z wstepem ]. Gruszki, Bielsko-Biala
[b.r. wyd.].

¥ F. Kiryk, Rozwdj urbanizacji..., s. 159; J. Rajman, Wokdt najdawniejszych dzie-
jow Nowego Targu. Na marginesie monografii pod redakcjg M. Adamczyka, , Rocznik
Sadecki”, T. 21, 1994, s. 28-35; ostatnio zob. H. Rucinski, Lokacje miast Nowego
Targu, Nowego Sgcza i Podolirica. Studium pordwnawcze, ,Pogranicze Polsko-Sto-
wackie” 2007, wyd. specjalne, s. 34-64.

% 5. Kuras, W epoce piastowskiej i jagielloriskiej, [w:] Dzieje miasta Nowego Targu,
pod red. M. Adamczyka, Nowy Targ 1991, s. 45 uwaza, ze pdézniejsza kaplica sw.
Anny w Nowym Targu to jest pierwotny kosciél parafialny w Starym Cle, miescie
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miejskiej stanowit od zalozenia miasta w 1336 roku® z inicjatywy kréla
Kazimierza Wielkiego kosciét sw. Katarzyny. Pod koniec XVI wieku po-
siadal murowane prezbiterium, natomiast korpus nawowy byt drewnia-
ny. Odnotowano w nim 4 oltarze oraz bractwo erygowane przez biskupa
krakowskiego Jana (Konarskiego), ktére $piewalo codziennie antyfone
Ave Maria oraz msze za zmartych. Jednym z najlepiej uposazonych byt
oltarz sw. Barbary, przy ktérym ufundowano w 1539 roku prebende™.
Przed 1550 rokiem w kosciele nowotarskim byty takze oltarze mieszczan-
skiego bractwa literatow i bractwa kaplarniskiego. Z nieco pdzZniejszego
opisu (sporzadzonego w 1608 roku, po pozarze) dowiadujemy sie, ze
w gléwnym oltarzu znajdowatl si¢ obraz przedstawiajacy N. Marie Pan-
ne, a jej wezwanie nosito réwniez wspomniane bractwo®'. Przy oltarzu
$w. Anny gromadzilo si¢ bractwo pod jej wezwaniem, powolane, jak
glosit jego statut, do nawracania innowiercéw i zwalczania pijaristwa™.
Juz tylko te stosunkowo wczesne dane pozwalajg sadzié, ze kosciét
w Nowym Targu, dedykowany $w. Katarzynie, byl silnym osrodkiem
zaréwno kultu maryjnego, jak i kultu $w. Anny. Gdy opisywano kosciét
nowotarski w 1723 roku — jako odbudowany po pozarze, juz w catosci
murowany — to napisano, ze ottarz giéwny byl pod wezwaniem sw. Ka-
tarzyny i znajdowat si¢ w nim obraz przedstawiajacy patronke. Z prawej
strony byt oltarz Przemienienia Pariskiego (stal w prezbiterium), a z le-
wej oftarz $w. Anny, przy ktérym zbieralo si¢ bractwo. W kaplicy N.
Marii Panny, do ktérej wchodzilo sie z nawy kosciota, znajdowata sie
prebenda Swietego Rézarica. Kaplica ta zostata ufundowana w 1634 roku
przez mieszczan nowotarskich®. Do zdecydowanie mlodszych zaliczy-
my wzmiankowane w 1723 roku ottarze $w. Jana Kantego i sw. Anto-
niego z Padwy. W sumie bylo wéwczas 6 oltarzy, a krétko tylko mozna
podsumowad, ze nadal silny byt kult maryjny, ale nieco wyeksponowa-
no patronke sw. Katarzyne™. W potowie XVIII w. powstal nowy oltarz

poprzedzajacym czasowo powstanie Nowego Targu. Z kolei B. Kumor, Parafie
podhalatiskie, [w:] Dzieje miasta Nowego Targu..., s. 125 oraz F. Kiryk, Rozwdj urbani-
zacji..., s. 158 przypuszczali, ze w dawnym kosciolem w Starym Cle byla kaplica
$w. Leonarda.

¥ Prawidlowq date wystawienia przywileju lokacyjnego ustalit S. Mateszew,
lecz wynikéw tych nie opublikowal. Szczegétowo omawia je F. Kiryk, Rozwdj
urbanizacji..., s. 159, 200-201.

® AMetr., sygn. AVCap. 5, s. 60v—64; sygn. AVCap. 65, k. 188v; B. Kumor,
Parafie podhalariskie..., s. 68.

51 AMetr., sygn. AVCap. 25, s. 608.

2 B. Kumor, Kosciol i zycie religijne, oswiata (1550-1770), [w:] Dzieje miasta No-
wego Targu..., s. 135.

% Ibidem, s. 121-124.
% AMetr., sygn. AVCap. 60, s. 33 (protokél wizytacji z 1723 roku).
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sw.sw. Wojciecha i Stanistawa. Ten ukiad olftarzy i wezwan poswiad-
cza opis z 1765 roku, z ktérego przytoczymy jeszcze wzmianki o obrazie
Matki Boskiej Czestochowskiej i innym wizerunku Matki Bozej znajduja-
cym sie w kaplicy Rézarica. Z opisow pochodzacych z tego mniej wiecej
okresu czerpiemy takze wzmianki o obrazie $w. Floriana i obrazie przed-
stawiajacym $w. Jakuba Apostota®™.

Kosciot w Kroscienku, zapewne starszy niz miasto lokowane w 1348
roku przez Kazimierza Wielkiego®, zostal poswiadczony w przywileju
krélowej Elzbiety z 1375 roku, bedacym ciekawym przejawem troski kré-
lowej o ten podkarpacki kosciétek”. Ze sporzadzonego pod koniec XVIw.
opisu Kroscienka wiadomo, ze w miasteczku stal murowany kosciét
Wszystkich Swietych, wyposazony az w 6 oltarzy oraz 2 oltarze prze-
nosne (tzw. portatyle). Tylko starsza cze$¢ Swiatyni byla konsekrowana.
Nowa czeé¢ czekata od 50 lat na poswigcenie. W 1608 roku nadal byto
6 oltarzy. Odnotowano, ze w ottarzu gléwnym oraz w oltarzu stojacym
przy srodkowym filarze znajdujq sie obrazy Najswietszej Marii Panny.
Przy ottarzu wymienionym jako ,piaty” stala rzezba sw. Anny. Wezwan
tych oltarzy nie podano, dodam jeszcze, ze ottarze ustawiono takze po
prawej i po lewej stronie oltarza gtéwnego, co jak wiadomo, jest starym
i typowym rozwiazaniem. Jeden z oltarzy znajdowat si¢ w kaplicy, do
ktérej wchodzito sie¢ z nawy kosciola. Wezwari tu znéw nie znamy®.
W protokole z 1723 roku odnotowano, ze oftarz gtéwny nosit wezwanie
Wszystkich Swietych, czyli takie samo, jak wezwanie kosciota. Oltarze
boczne nosily wezwania N. Marii Panny i $w. Anny®. Dane o obecnym
wyposazeniu wnetrz wskazuja na wyrazna wciaz obecnos¢ elementéw

% AMetr., sygn. AV 52, s. 8. Zachowane obecnie najstarsze elementy wyposa-
zenia wnetrza fary nowotarskiej pochodza w wigkszosci dopiero z XVIII wieku.

% W nowszej literaturze podtrzymywany jest poglad, Ze powstanie kosciota
poprzedzalo lokacje miasta w Kroscienku, zob. M. Ksiazek, Zarys rozwoju prze-
strzennego..., s. 107-18; S. Kolodziejski, Kierunki rozwoju..., s. 87-92. W kosciele
tym, przebudowanym gruntownie w epoce baroku, zachowalo sie do dzis prezbi-
terium pochodzace z XIV wieku oraz nawa gléwna wybudowana w 1546 roku.

% Krolowa Elzbieta przekazala na rzecz kosciota w Piwnicznej czynsz w wy-
sokosci 5 groszy rocznie, 10 lokci sukna flandryjskiego i cetnar soli z zup krakow-
skich. Do tego dochodzila jeszcze dziesiecina z Gostwicy i Dabrowej, H. Stamir-
ski, Zarys rozwoju miasta Piwnicznej (lata 1348-1807), Nowy Sacz 1961, s. 74-77;
F. Kiryk, Rozwdj urbanizacji..., s. 165.

% Nie jestem w stanie na obecnym etapie badan zweryfikowac informacji
o obrazie Matki Boskiej z XVI wieku, ktéry byt przechowywany przez wieki w ko-
$ciele w Krodcienku, ale zniszczat w 1921 roku.

¥ AMetr., sygn. AVCap. 5, s. 49-50v; sygn. AVCap. 65, k. 183v; sygn. AVCap.
25, s.569; por. B. Krzan, Klejnot zagubiony w gorach. 700-lecie Kroscienka nad Dunaj-
cem, Kro$cienko 1988.

% AMetr., sygn. AVCap. 60, s. 6.
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$redniowiecznego wystroju. Szczegdlnie widoczne jest to za sprawa uni-
katowych polichromii gotyckich. W prezbiterium znajduje si¢ scena me-
czenistwa $w. Barbary namalowana w XIV w., scena Ukrzyzowania z kon-
ca XV w. oraz 24 sceny z zycia Chrystusa, ktére wykonat Jakub Korab
z Nowego Targu w 1589 roku. Sciane potudniowa zdobiq wizerunek $w.
Anny Samotrzeciej i posta¢ $w. Krzysztofa, w innych miejscach kosciota
dostrzegamy scene Sadu Ostatecznego, wyobrazenie Nieba oraz trzech
diabléw trzymajacych cyrograf®'.

Kosciét w Piwnicznej, lokowanej w 1348 roku, takze znajdowat sie
pod patronatem krélewskim®. Piwniczna posiadala kosciét drewniany
Narodzenia N. Marii Panny (wezwanie poswiadczone w 1565 roku)®. In-
formacje o jego wygladzie zawierajq opisy wizytacji parafii z korica XVI
i poczatkéw XVII w. Swiatynia byta budowla drewniana z wiezyczka na
sygnaturke. Przy prezbiterium stata zakrystia, miedzy nawa a drzwiami
gléownymi znajdowatl sie przedsionek. W kosciele znajdowala sie tecza
z krucyfiksem oraz trzy oltarze, gtéwny i dwa boczne. Budynek kosciota
otoczony byl drewnianym ogrodzeniem. Plebania, réwniez drewniana,
stala w poblizu kosciota. W kosciele byty pod koniec XVI wieku trzy
oltarze drewniane, a przy oltarzu giéwnym znajdowat sie ponadto oltarz
przenosny®. Ich wezwan wéweczas nie podano. Protokét powizytacyjny
z 1723 roku odnotowal, co ciekawe, tylko dwa oltarze w kosciele Naro-
dzenia N. Marii Panny — gtéwny wykonany w starym stylu (zapewne
nadal gotycki) oraz boczny Przemienienia Paniskiego®.

Muszyne lokowal przed 1364 rokiem krél Kazimierz Wielki, kosciét
za$ jest wzmiankowany w 1400 roku, co wskazuje, ze powstal w okresie
lokacji®®. Byt on pod koniec XVI w. nadal budowla drewniang i nosit — za-
pewne od czasu fundacji - wezwanie Wniebowzigcia N. Marii Panny. Po-
siadat trzy oltarze, z ktérych jeden byl posadowiony na murowanej men-

¢ A. Skorupa (tresc), R. Monita (zdjecia), Kroscienko nad Dunajcem — Kosciot
Wszystkich Swigtych, Krakéw 2011, s. 27. S. Bylina, Chrystianizacja wsi..., s. 65: ,ma-
lowidta w kosciolach parafialnych sygnalizuja ich miejsce w programie katechi-
zacji zbiorowej. Role te mozna w kazdym razie odnies¢ do siedmiu grzechéw
gléwnych, ktérych symboliczne wyobrazenia zachowaly sie lub przynajmniej po-
zostawily slady w kilku swiatyniach”, na s. 65-66, 73 omawia konkretne przykla-
dy malowidet z personifikacja siedmiu grzechéw gléwnych.

¢ Przywilej kréla Kazimierza Jagielloriczyka na fundacje kosciola w Piw-
nicznej zostal wystawiony na prosbe Jakuba Sottyska z Nowego Sacza, plebana
w Piwnicznej. Zawiera on szczegélowy opis uposazenia majatkowego parafii,
AMetr., sygn. AVCap. 25, s. 553.

% AMetr., sygn. AVCap. 1.
¢ AMetr., sygn. AVCap. 5, s. 27-28.
% AMetr., sygn. AVCap. 60, s. 170-172.

% Kodeks dyplomatyczny katedry krakowskiej sw. Wactawa, wyd. F. Piekosiriski,
Krakéw 1883, t. 2, nr 379.
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sie”. W 1612 roku odnotowano jego podwdéjne wezwanie — obok wspo-
mnianego juz maryjnego pojawilto si¢ patrocinium $w. Marii Magdaleny.
Odnotowano réwniez, ze ten maty drewniany kosciét byl konsekrowany
w 1569 roku®®. Ottarz gléwny byl, wedlug opisu z 1612 roku, dedykowany
$wietym Piotrowi i Pawlowi i byly na nim ztoZzone relikwie swietych. Ol-
tarz po prawej stronie ottarza giéwnego zdobita rzezba sw. Mikotaja, zas
rzezba przedstawiajaca N. Marie Panne stala w oltarzu po lewej stronie.
W kosciele byly takze ottarze przenosne. W kosciele nie bylo zadnego
bractwa. W 1728 roku bylo juz 5 ottarzy. Mozna przypuszczad, ze jednym
z najbardziej znaczacych, w sensie kultu religijnego, byt ottarz sw. Ma-
rii Magdaleny, gdyz omylkowo tylko tym wezwaniem okreslono kosciét
muszynski, pomijajac patrocinium maryjne. Wéréd opiséw przedmio-
téow liturgicznych nalezacych do poszczegdlnych ottarzy napotykamy na
wzmianke o oltarzu sw. Sebastiana®. W tym samym roku poswiadczono
istnienie drugiego kosciota w Muszynie, usytuowanego ,,przed dworem”
(,ante curiam”). Nosil on wezwanie sw. Jézefa Patriarchy, co ewidentnie
wskazuje na jego nowozytna geneze. Temu $wietemu byt dedykowany
oftarz gtéwny oraz, co ciekawe, takze oltarz po prawej stronie. Ottarz po
lewej stronie byl poswiecony sw. Annie”™. Z sredniowiecznego wystroju
kosciota parafialnego zachowaly sie do dzis trzy figury z 1470 roku przed-
stawiajace Matke Boska z Dziecigtkiem, $w. Otylie i sw. Jadwige. Obecny
wystréj wnetrza kosciota w Muszynie moze stuzy¢ za przyklad swoistej
symbiozy elementéw gotyckiego wyposazenia z nowozytnymi oltarzami.

Jasliska zostaly zalozone przez tegoz monarche w 1366 roku poczat-
kowo pod nazwg Wysokie Miasto. Kosciét parafialny powstat prawdo-
podobnie réwniez z fundacji Kazimierza Wielkiego™. W Jasliskach jesz-
cze pod koniec XVI wieku stal drewniany kryty gontem kosciét parafial-
ny . Dopiero z tego okresu znane jest jego wezwanie $w. Katarzyny’?, ale
mozna przypuszczad, ze nosit je od czasu swej fundacji w XIV wieku.
Niewielka $wiatynia wyposazona byla w trzy ottarze, z ktérych gtéwny
dedykowany N. Marii Pannie. Sw. Katarzynie, patronce kosciota, dedy-
kowany byl oltarz ustawiony po lewej stronie oltarza giéwnego. Naj-
wazniejszym obiektem kultu w kosciele w Jasliskach byl stynacy taskami
obraz Matki Bozej z Dzieciagtkiem. Zostat on namalowany prawdopodob-
nie w XV wieku, a do kosciota mégt trafi¢ jako dar pewnego szlachcica.

¢ AMetr., sygn. AVCap. 5, s. 28-29; sygn. AVCap. 65, k. 174.

% AMetr., sygn. AVCap. 32, s. 120. Kwestie wyjasniloby odnalezienie w ak-
tach biskupstwa krakowskiego dokumentu konsekracyjnego.

% AMetr., sygn. AVCap. 60, s. 130.

7 AMetr., sygn. AVCap. 60, s. 133.

"t AMetr., sygn. AVCap. 65, k. 61.

2 AMetr., sygn. AVCap. 2, k. 140; sygn. AVCap. 65, k. 61.
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Nie brak jednakze ludowych podan, iz obraz ten w cudowny sposéb
sam przywedrowat ze Stowacji. Wizerunek ten jest otoczony od wiekéw
kultem réznych grup narodowosciowych i etnicznych. Bardzo wazna
kwestiq badawcza jest ustalenie, od kiedy znajduje sie¢ w Jasliskach”. Po-
$wiadczony jest w kosciele dopiero pod koniec XVI wieku, mozna jed-
nak przypuszczad, ze doktadniejsza kwerenda w aktach diecezji krakow-
skiej pozwoli uscisli¢ te date. Nie wiemy réwniez, w ktérym miejscu we
wnetrzu koSciota zostal umieszczony. Obraz zanim trafil na swe obecne
miejsce, zmienil dwa razy, jak sie wydaje, swojq lokalizacje. Przypusz-
czaé wolno, ze stynacy taskami obraz Matki Boskiej z Dzieciagtkiem na
swdj sposéb zakldcal ruch wiernych wewnatrz Swiatyni i przyémiewat
kult patronki, czyli $w. Katarzyny”™. Po wybudowaniu nowego kosciota
w 1732 roku ottarz gléwny zostal dedykowany $w. Katarzynie, a Matki
Boskiej znalazl si¢ w nawie bocznej. Byto tu takze wéwczas 5 innych otta-
rzy, a w XVIII wieku wnetrze ulegto dalszym zmianom. Z pewnych opi-
sow zdaje si¢ wynikad, ze obraz znajdowat si¢ poczatkowo w nastawie
ottarza Matki Bozej. Z polecenia biskupa Sierakowskiego zostalt w 1756
roku przeniesiony do kaplicy Rézaricowej, ktéra, jak sie¢ wydaje, od sa-
mego poczatku miata zwigzek z kultem ogniskujacym sie wokél tego
obrazu. Wskazuje na to fakt, ze biskup krakowski Andrzej Trzebicki ery-
gowal w 1669 roku prebende dla altarysty tej kaplicy. W zwiazku z tym
kultem powstato w XVII wieku takze Bractwo Rézaricowe i Kongregacja
Wspélczujaca Chrystusowi. Dopiero pod koniec XVIII wieku pietnasto-
wieczny obraz Matki Bozej z Dzieciatkiem znalazt swa ostateczng przy-
stat w specjalnie urzadzonej wnece w nastawie ottarza gléwnego”.

W Miastku, poprzedniku Tylicza, mamy do czynienia z rzadko spo-
tykang sytuacjg zaniku miasta, a takze kosciota i obrzadku rzymskoka-
tolickiego. W dokumencie kréla Wiadystawa Jagielly i krélowej Jadwigi
7 1391 roku jest mowa o zamku Muszyna oraz o Nowym Miescie zwanym
Miastko, ktére to posiadtosci staty si¢ wlasnoscia biskupéw krakowskich.
Wzmianka o Miastku w tym dokumencie nie jest wpisem oryginalnym,
lecz interpolacjq powstalg przed 1445 rokiem. Miastko otrzymalo prawa

7 M. Wieliczko, Jasliska — miasteczko na pograniczach..., akcentujac znacze-
nie pogranicza w dziejach Jaslisk, nie zajmuje sie kwestig sacrum, ale wspomina
(s. 153, przypis 13) o obecnym od poczatku XV wieku kulcie Matki Boskiej ,zwa-
nej Krélowa Nieba i Ziemi”. Szerzej zob. 1. Soljan, Koronowane wizerunki maryjne
w Karpatach Polskich, ,,Peregrinus Cracoviensis”, 1, 1995, s. 153-163.

™ Swoistym dowodem na brak troski o godna oprawe kultu sw. Katarzyny
w Jasliskach jest fakt, Zze na mensie oltarza §w. Katarzyny dostawiono w XVIII
wieku oltarze $w. Jézefa i sw. Antoniego. Po pewnym czasie uznano, ze nie wy-
glada to estetycznie i ... zlikwidowano ottarz sw. Katarzyny.

™ Sanktuaria podkarpackie, zdjecia J. Stankiewicz, wstep i tekst A. Chmura,
Warszawa—Rzesz6éw 2006, s. 96; na temat Madonn podkarpackich zob. U. Janicka-
-Krzywda, Madonny z Podkarpacia, Krakéw 1983.
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miejskie z rak biskupéw krakowskich miedzy 1391 a 1445 rokiem. Wydaje
sie logiczne, ze biskupi zadbali o to, aby nowe miasto posiadato kosciét
parafialny. Tymczasem jedyne wzmianki dotyczace sfery religijnej z 1491
1586 roku, informuja nie o proboszczu, lecz o popie Miastka”™, co posred-
nio wskazuje na istnienie cerkwi. Nalezy sadzi¢, ze byla to zachowana do
dzi$ cerkiew sw.sw. Kosmy i Damiana”. Niezwykle wazne informacje za-
wiera dokument biskupa Piotra Tylickiego z 1612 roku. Biskup stwierdza
w nim, ze Miastko byto niegdys miastem, a informacja o tym znajduje sie
w przywileju lokacyjnym. Biskup podaje takze, ze bylo niegdy$ zamiesz-
kate przez katolikéw, ale kiedy przestato by¢ miastem, zapanowat tam
»Graecos ritus”. Zyskujemy zatem wytlumaczenie, dlaczego jedyne
wzmianki o organizacji koscielnej dotycza cerkwi, a nie kosciota rzymsko-
katolickiego. Kosciét ten jednak istniat jaki$ czas po lokacji. Potwierdzenie
tego faktu znajdujemy w cytowanym dokumencie biskupa Piotra Tylic-
kiego, ktéry nakazuje, aby mieszkaricy wybudowali kosciét rzymskiego
wyznania w tym miejscu, w ktérym sa fundamenty starego kosciota. Mo-
gli dla tego celu korzystac z laséw klucza muszyniskiego. Biskup takze wy-
znaczyl uposazenie dla proboszcza™. Ta niezwykle wazna informacja Zré-
dlowa dziwnym trafem nie zagoscila na kartach znanych mi opracowarn
historii zaginionego Miastka — obecnego Tylicza. W dokumentach bisku-
pich z pewnoscig znajdowaly sie informacje o tej starej Swiatyni i o jej we-
zwaniu. Warto tu zwrdci¢ uwage, ze ottarz gtéwny kosciota w Muszynie,
dedykowanego Wniebowzieciu N. Marii Panny, byl poswiecony sw.sw.
Piotrowi i Pawlowi i posiadat relikwie tych swietych. Przypuszczam, ze
jest to oltarz przeniesiony z Miastka do Muszyny w okresie upadku zam-
ku obrzadku rzymskiego w Miastku. W péZniejszych wizytacjach i opi-
sach Tylicza wzmiankowany jest kosciét parafialny sw.Sw. Piotra i Pawta,
nasuwa si¢ zatem pytanie, czy skoro powstal on na fundamentach starej
$wiatyni, to czy nie odziedziczyl takze jego wezwania. Uwazam, Ze jest
to bardzo prawdopodobne. Pierwszy w miare szczegétowy opis kosciota
w Tyliczu zachowat sie z 1728 roku. Stal wéwczas w miasteczku koscidt
sw.Sw. Piotra i Pawla wyposazony w cztery ottarze. Giéwny byt dedyko-
wany Przemienieniu Pariskiemu, co, jak wiadomo, ma zwigzek z kultem
Trzech Kréli. Po prawej stronie ottarza gtéwnego byt ottarz N. Marii Pan-
ny, przy ktérym odnotowano takze oltarz przenosny, a po lewej oltarz

7 F. Kiryk, Rozwdj urbanizacji..., s. 133; por. M. Zdanek, Miastko, [w:] Stow-
nik historyczno-geograficzny wojewddztwa krakowskiego w Sredniowieczu, pod red.
W. Bukowskiego, cz. 1V, z. 2, Krakéw 2009, s. 287-290.

77 G. Z.Malinowscy, E. i P. Marciniszyn, Ikony i cerkwie. Tajemnice temkowskich
Swigtyri, Warszawa 2009, datuja jej powstanie na koniec XVI wieku.

7’ AMetr., Liber munimentorum ad bona episcopalia, k. 447 (dokument ten
zawiera szczegSlowe zarzadzenia w sprawie organizacji nowego miasta, jego za-
budowy, wladz itd.).
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$w. Marii Magdaleny. Czwartym i chyba pdZniejszym od wymienionych
byl ottarz $w. Antoniego z Padwy”. Do naszych czaséw przetrwat gotycki
obraz Matki Boskiej Pocieszenia, pochodzacy z XVI wieku i umieszczony
w oltarzu gléwnym. Inne elementy wyposazenia wnetrza sq nowozytne.

Kosciét zajmujac fragment przestrzeni w matym miescie podkarpac-
kim stawat si¢ centrum i najwazniejszym elementem przestrzeni sakral-
nej. Jego rola w organizowaniu poboznosci - jako jedynego obiektu kultu
tej rangi, przy braku innych, np. Swiatyn klasztornych — byta w matym
miescie dominujaca. W nim mieszczanie gromadzili si¢ obowigzkowo na
nabozenistwie i wylacznie tu przyjmowali komunie wielkanocng. Przy ko-
Sciele parafialnym zakladano szkole, a jej uczniowie jako Spiewacy mie-
li swoj udziat w liturgii. Kosciét zajmowat jednak, co oczywiste, tylko
niewielka cze$¢ przestrzeni miejskiej, a chodzilo przeciez o to, aby cale
miasto — wspdlnota kultowa — bylo osadzone na przestrzeni sakralnej.
Musialy powstawac kolejne jej elementy. Drugim miejscem w hierarchii
Swietosci w przestrzeni miejskiej byl cmentarz, miejsce uswiecone, miej-
sce solidarnosci zywych ze zmartymi. Z. Morawski pisze, Ze ,cmentarz
miejski zréwnywal i zarazem jednoczyt wszystkich cztonkéw gminy”®.
Na cmentarzu wytyczano droge dla procesji, ktéra co piatek okrazala,
podazajac wsréd grobéw, kosciét parafialny®'. Wsréd procesji wychodza-
cych z kosciola parafialnego, najwazniejsza byla procesja na Boze Cialo,
ktéra ,wprowadzala w przestrzeri miejska droge Swieta, ktorej wyty-
czenie uwzglednialo znaczenie poszczegdlnych swiatyn i innych miejsc
$wietych”®. W Nowym Targu procesja na Boze Cialo jest wzmiankowana
w 1608 roku. Odbywata sie takze w Zywcu i w innych miastach, ale nasza
dokumentacja Zrédlowa nie jest pelna. Z dzieta Komonieckiego dowiadu-
jemy sie réwniez, ze w Zywcu odgrywano w Niedziele Palmowa scene
wjazdu Pana do Jerozolimy, a stuzyl temu pewien osiol, ktérego potem
pleban zywiecki ofiarowat plebanowi Nowego Targu®.

Wybudowanie jakichkolwiek obwarowari, choc¢by tak prostych, jak
drewniany parkan, tworzylo ramy dla przestrzeni sakralnej, a przede

7 AMetr., sygn. AVCap. 60, s. 137.

8 Z. Morawski, ,Intra muros”. Zarys problematyki cmentarza miejskiego w sre-
dniowieczu, [w:] Czas, przestrzeri praca...,s. 98.

8 Por. S. Bylina, Chrystianizacja wsi..., s. 180.
8 H. Manikowska, Geografia sakralna..., s. 129.

8 A.Komoniecki, Chronografia..., s. 220. Odrebnym zagadnieniem, ale zwiaza-
nym z problematyka przestrzeni sakralnej, sa procesje z miast podkarpackich do
dalej potozonych sanktuariéw. A. Komoniecki opisat pod 1612 rokiem pierwsza
procesje z Zywca na Kalwarie. Wazna role w zyciu religijnym Zywca odgrywa-
1a takze procesja z miasta do Rychwaldu, ktéra odbywala w towarzystwie ludu
i kaptanéw. Ibidem, s. 126, 202. W 1700 roku opisuje procesje z Zywca do kaplicy
Przemienienia Pariskiego na Gérze Borkowskiej, s. 279.
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wszystkim uniemozliwialo jej rozproszenie si¢. Miasteczko ,intra mu-
ros” tworzylo w miare zwarta przestrzen sakralng. B. Geremek pisal, Ze
»zamkniecie terenu w ramach kregu granicznego [...] otoczenie osady
walem ciaglym, drewnianym ogrodzeniem, palisada lub murami - wy-
twarzalo obszar zorganizowany, na ktérym ludzie mogli podejmowac
dziatania sakralizujace i desakralizujace”®. Dodajmy jeszcze jeden cytat
z wywoddéw Geremka na kanwie fundamentalnych badan Stefana Czar-
nowskiego: ,wyznaczenie granic przeciwstawia wydzielong przestrzen
reszcie $wiata, a jednoczesnie tworzy — wewnatrz granic — przestrzenna
jednos¢ religijng”®. Interesujace nas miasta posiadaly obwarowania, acz-
kolwiek nasza wiedza na ten temat jest fragmentaryczna. Z badan roz-
nych autoréw wynika, ze najwyzszy stopien w tej dziedzinie osiagnely
Jasliska, tylko tam bowiem archeologowie odkryli fragmenty murowa-
nych fortyfikacji*. Brak natomiast, przynajmniej na razie, takich odkry¢
w odniesieniu do innych miast omawianej grupy. Wiadomo tylko, ze
Nowy Targ byt otoczony drewnianym parkanem, a Zywiec posiadat
fortyfikacje ziemno-drewniane. O Kroscienku pisze sie, Ze funkcje for-
tyfikacji pelnily rzeki Dunajec i Krosnica®. Jesli w badaniach nad for-
tyfikacjami miejskimi skupimy nasza uwage wylacznie na kwestii ich
chronologii oraz waloréw obronnych, to mozemy straci¢ z pola widze-
nia wazny aspekt kulturowy, jakim byla, co wynika z przytoczonych
wyzej cytatéw, ich funkcja w sakralizacji przestrzeni. Ponadto znane sg
z miast wielkich kaplice i wizerunki swietych umieszczane przy bra-
mach miejskich. Odgrywaty one wazna role jako symbol opieki $wietych
nad danym miastem®. Andrzej Komoniecki wspomina pod 1707 rokiem
o budowie nowych bram w fortyfikacjach Zywca. Nie podaje wpraw-
dzie zadnych szczegdléw, jednakze charakterystyczne w jego informa-
qji jest to, ze bramy te powstaly w okresie zarazy morowego powietrza.
Wzmianke o budowie poprzedza stosunkowo obszerny opis procesji do
trzech podmiejskich kosciotéw, podczas ktérych zanoszono prosby o od-
wrdcenie nieszczescia od miasta®. W bramach tych mogly sie wéwczas
znaleZ¢ wizerunki $wietych chronigcych miasto od zarazy (np. popu-

8 B. Geremek, Poczucie przestrzeni i Swiadomosc¢ geograficzna. .., s. 640; M. Eliade,
Symbolika Srodka, ,Znak” 13, 1961, s. 10, pisat o przeciwstawieniu §wiata znanego,
ktérym byla zorganizowana przestrzen, i potozonego poza nig $wiata demonéw.

% B. Geremek, Poczucie przestrzeni i swiadomos¢ geograficzna..., s. 640, por.
S. Czarnowski, Podzial przestrzeni i jej ograniczenie w religii i magii, [w:] tegoz,
Dziela, t. I1I, Warszawa 1956, s. 221-236.

8 B. Krasnowolski, Lokacyjne uktady urbanizacyjne..., s. 86-87.
8 Ibidem, s. 107.

8 R. Eysymontt, Kod genetyczny miasta. Sredniowieczne miasta lokacyjne Dolnego
Slgska na tle urbanistyki europejskiej, Wroctaw 2009, s. 97.

8 A. Komoniecki, Chronografia..., s. 316.



38 JERZY RAJMAN

larnego patrona od zarazy, jakim byl sw. Sebastian). Podkre$lajac prze-
to donioste znaczenie obwarowar miejskich musimy mie¢ na uwadze,
Ze zycie mieszczan nie toczylo sie tylko w ich obrebie, ale nader czesto
mieszczanin musial ten bezpieczny krag opuszczaé. W przypadku miast
matych, gdzie podstawa utrzymania byto rolnictwo, sprawa stosunku do
przestrzeni potozonej ,extra muros” nabiera olbrzymiego znaczenia, nie
tylko w zakresie obronnosci. W sposéb dobitny obwarowania porzadku-
ja przestrzen — to, co jest w obrebie muréw jest znane, uporzadkowane
i posiada nazwe. Przestrzen poza murami jest trudniejsza do ogarniecia,
jest tajemnicza, pusta (,,...za gory, za lasy, na suche korzenie — gdzie nie
zyje zadne stworzenie”, jak styszymy w jednym z podkarpackich porze-
kadel®) i nieprzyjazna. Istniejq w niej rézne niechrzescijariskie porzadki.
Poza murami moze czyhaé Zly, ktérego mozna odeprze¢ magicznymi
zakleciami, ale skuteczniej za pomoca znakéw chrzescijariskich®. Sakra-
lizacja miejsc zlych jest ciekawym, lecz chyba stabo poznanym zagad-
nieniem badawczym. Nasze skromne dane o dawnej lokalnej toponoma-
styce miast podkarpackich dostarczaja przykladéw miejsc, ktére mozna
zdefiniowac jako miejscowe inferna, np. nazwy Pieklo, pod Kroscien-
kiem uroczysko ,Wyr”. Analiza wszystkich wzmianek o nazwach rél
pod Zywcem ukazata catkowity brak toponiméw zwiazanych z sacrum
chrzescijariskim®, ale nie doszukiwalbym sie w tym dowodu na brak
sukceséw w sakralizacji przestrzeni.

Mieszczanin musial wychodzi¢ poza obreb przestrzeni znanej, oswo-
jonej, chociazby po to, aby dogladnac spraw swojego rolnego czy hodow-
lanego gospodarstwa. Chcac korzystac z pdl i tak, mieszkaniec miasta po-
konywat lek i techniczne trudnosci. Poza miastem, czesto z dala od niego,
zakladane byly mlyny. Mozna je chyba ujmowac jako osobna kategorie
zwigzang z przestrzenia miejska. Kazdy, kto uprawiat role, musiat zwozic¢
ziarna do miyna. Z pewnosciq wazne badawczo byloby zebranie wszyst-
kich opowiesci o mtynach, zwlaszcza tych, ktére ukazuja lek przed tym
miejscem. Sakralizacji wymagaly, dla uzyskania zabezpieczenia przed

% R.Przybylska, O formule ludowych zamawian choréb na Podkarpaciu, [w:] Kul-
tura wsi podkarpackiej, pod red. H. Kurek i F. Tereszkiewicza, Krakéw 2003, s. 106.
S. Bylina, Chrystianizacja wsi..., s. 157 i nast., omawia zagadnienie obecnosci zna-
kéw chrzescijariskich w przestrzeni niezamieszkanej.

1 Zob. B. Wojciechowska, Na granicy dwdch swiatéw. Rozdroza i sakralizacja
przestrzeni, [w:] Ludzie, koscidt, wierzenia. Studia z dziejow kultury i spoteczeristwa
Europy Srodkowej ($redniowiecze — wczesna epoka nowozytna), Warszawa 2001,
s. 509-518.

%2 AMetr., sygn. AVCap. 25, s. 569; sygn. AVCap. 60, s. 6. A. Czesak, ]. Mazur,
D. Ochmann, B. Roman, Utopce, bizie i mtodzi jezykoznawcy, [w:] Kultura wsi podkar-
packiej, s. 57-65, o wynikach badan m.in. nad podkarpackimi ludowymi podania-
mi o mamunach, utopcach, biziach, zebranymi na obozie jezykoznawczym koto
Lezajska. Mnéstwo przykladéw podaje S. Bylina, Chrystianizacja wsi...
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ztem czyhajacym w nieoswojonej przyrodzie, tereny poza otaczajacym
miastem parkanem. Na podkreslenie, z uwagi na specyfike tematu, za-
stuguje przeto fakt istnienia pdl i tak w miejscach gérzystych, np. zaréw-
no w Nowym Targu, jak i Kro$cienku byly w uposazeniu plebana pola
lokalizowane w XVI-wiecznych opisach jako ,in locis montosis”, czyli
w miejscach gérzystych®. W przypadku Piwnicznej odnotowano posréd
licznych elementéw uposazenia kosciola parafialnego, ze proboszcz ma
fake potozong ,versus Karpatum”, czyli w kierunku Karpat, a jego pola
,W gorach” sasiadowaly z polami mieszczariskimi oraz jednego podda-
nego plebariskiego mieszkajacego w gérach®. Warto takze podkresli¢, ze
miejsca, w ktérych znajdowaly sie role plebariskie, nosily wlasne nazwy.
Prawdopodobnie takze miejsca lokalizacji r6l mieszczanskich byly odpo-
wiednio nazwane. Wskazuje to na zaawansowany proces oswajania prze-
strzeni poza granicami miasta. Pola plebana Muszyny ciagnely sie tak, jak
sie idzie na Wegry®. W materialach dotyczacych Zywca napotykamy na
wzmianke o bydle wypasanym w gérach®. W parafii Kro$cienko odnoto-
wano (koniec XVI wieku), ze nalezy do niej dwunastu kolonéw uprawia-
jacych nowe role polozone wsréd laséw?.

W slad za gospodarcza dzialalnoscia cztowieka powstawaly znaki kul-
tu chrzescijaniskiego lub nawet obiekty kultu religijnego. Ich funkcje zo-
staly w literaturze stosunkowo dobrze opisane, co mozemy dostrzec cho-
ciazby wertujac prace Stanistawa Byliny. Pomirimy ten ich aspekt, ktéry
moglibySmy okresli¢ jako utwierdzanie przebiegu granic. Znane sg z Sre-
dniowiecza zapiski o procesjach idacych w pola w celu blogostawienia
plonéw. S. Bylina pisal, odwolujac si¢ do kazan Stanistawa ze Skalbmie-
rza, Ze procesje na polach ,wprowadzaty na pola Sacrum chrzescijariskie
wedle zwyczaju od wiekéw uznawanego przez Kosciél. Oczekiwano tych
procesji i domagano sie ich. Uczestnicy procesji, przekonani o szczegdlnej,
nadprzyrodzonej mocy uswiecajacej pola i wszystko co rosnie w ich po-
blizu, zrywali trawki i ziola z miejsc, w ktérych zatrzymywat si¢ kaptan
celem dokonania blogostawieristw”®®. Krzyze lub kapliczki wyznaczaly
miejsca, w ktorych procesje zatrzymywaty sie. W wizytacjach Nowego
Targu z roku 1761 i 1763 wzmiankowane sa grunt plebariski Czerwone
»pod kaplica” oraz ,grunt za krzyzem”. Kaplice podmiejskie powstawaty
we wszystkich miastach, jednakze w matych miastach, w tym podkar-

% AMetr., sygn. AVCap. 5, s. 60v—64; sygn. AVCap. 65, k. 188v.

% AMetr., sygn. AVCap. 5, s. 27-28; sygn. AVCap. 25, s. 555-6; sygn.
AVCap. 60.

% AMetr., sygn. AVCap. 60, s. 133 (dane z 1728 roku).
% A. Komoniecki, Chronografia..., s. 336.

7 AMetr., sygn. AVCap. 5, s. 49-50v.

% S. Bylina, Chrystianizacja wsi..., s. 156.
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packich, wyrazniej niz gdzie indziej widzimy zwiazek z ukladem drég,
z miejscami uznawanymi za cudowne badZ z miejscami, gdzie przycho-
dzita ,nieoswojona” $mieré. Niekiedy kaplice te, znane gtéwnie dzieki
Zrédlom nowozytnym, stanowily relikt przedlokacyjnych ukladéw prze-
strzennych. W miastach podkarpackich rola kaplic wolnostojacych byta
mocno zréznicowana. Z pewnoscia ulatwialy one uczestniczenie w kulcie
religijnym, poszerzaly sfere dzialalnosci kosciota parafialnego. Stawia-
nie kaplic przy drogach wychodzacych z miasta oddawato te rejony pod
opieke poszczegolnych swietych.

W Zywcu powstata przy trakcie na Morawy zapewne w sredniowie-
czu kaplica Krzyza Swietego. Komoniecki podal, ze kosciétek ten zostat
konsekrowany w 1428 roku”. Kosciélek z az 5 oltarzami (tylko o jeden
mniej niz fara) wzmiankuje Zrédio z korica XVI wieku'”. Kronikarz zy-
wiecki mial nieznane skadinad informacje, ze gléwny oltarz w kosciele
Krzyza Swietego byt pod wezwaniem Meki Parskiej, po potudniowej
stronie stal ottarz $w. Heleny, nastepny po tej samej stronie $w. Longina,
od péinocnej strony ottarz sw. Nikodema i $w. J6zefa, koto zakrystii oltarz
$w. Weroniki. W oltarzach znajdowaly sie relikwie 11 Tysiecy Dziewic
w olowianych puszkach. Zachowanym do dzi$ elementem Sredniowiecz-
nego wyposazenia jest drewniana rzezba $w. Anny Samotrzec z ok. 1380
(obecnie w Muzeum w Zywecu). Koscidtek Krzyza Sw. dostarcza interesu-
jacego przykladu zastepczej wobec fary roli w organizowaniu kultu, ale
wydarzylo sie to wyjatkowo, gdy biskup krakowski zakazat odprawiania
nabozenistw w kosciele parafialnym z powodu béjki miedzy bakatarzem
a klerykiem'"'. Zywiecka kaplica byta otoczona w $redniowieczu cmenta-
rzem. Komoniecki napisal, ze przy kosciele Krzyza Sw. byt cmentarz z ko-
stnica, ktéra zawalila sie ze starosci w 1670 roku'®?, a stosunkowo liczne
przekazy z okresu nowozytnego wskazuja, ze grzebano na nim skazan-
céw, a nawet ze przy tym kosciétku wykonywano egzekucje. Kronikarz

% A. Komoniecki, Chronografia..., s. 29. Nie wiemy, skad zaczerpnat te infor-
macje. Wzmiankowany przez niego sufragan krakowski Jarostaw, ktéry miat do-
konac¢ konsekracji kosci6tka Krzyza Swietego, jest identyfikowany z Jarostawem
herbu Jastrzebiec, zmartym okoto 1445 roku. Czas dzialalnosci sufragana Jarosta-
wa obejmuje zatem date podana przez Komonieckiego.

190 AMetr., sygn. AVCap. 17, k. 27-32v. Protokét z 1655 roku réwniez wylicza
5 oltarzy, a jako miejsce lokalizacji kaplicy podaje ,in platea oppidi Radca”, 1655,
sygn. AVCap. 46, s. 217. Powt6rzy¢ tu nalezy, ze w 1705 roku stary oltarz sw. An-
toniego z kosciola parafialnego zostal przeniesiony do kosciota Krzyza Swietego,
a w parafialnym sprawiono nowy ottarz, A. Komoniecki, Chronografia..., s. 202.
Pod 1670 rokiem Komoniecki opisal ottarz wielki. Ibidem, s. 219.

101 Wydarzenie to miato miejsce w 1698 roku, A. Komoniecki, Chronografia...,
S. 266.

12 Tbhidem, s. 218.
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ukazat liczne przyklady darowizn mieszczariskich na ten kosciél'®. Jego
role w przestrzeni sakralnej Zywca mozemy ocenic jako znaczaca. Mimo
wykonywania w poblizu egzekudji, nie bylto to miejsce martwe, ani — wia-
$nie dzieki istnieniu kosciota — przeklete.

Pod Nowym Targiem odnotowano w XVI wieku trzy kaplice, zapew-
ne o $redniowiecznej jeszcze metryce: $w. Anny, §w. Leonarda i $w. Je-
rzego'™. Sposrdéd nich najwazniejszym osrodkiem kultu byla kaplica sw.
Anny, stojaca na zboczu goéry Dzial. Otoczona w Sredniowieczu cmen-
tarzem byla w zasadzie samodzielnym osrodkiem kultu religijnego. Na
jej wazng role wskazuje takze duze znaczenie podhalariskiego odpustu
na $sw. Anne. Pod koniec XVI wieku w kaplicy sw. Anny znajdowaly sie
3 ottarze. W 1727 roku odnotowano ottarz §w. Barbary i ottarz N. Marii
Panny. Zachowane do dzi$ elementy wyposazenia wnetrza kosciota sw.
Anny w Nowym Targu stanowia obraz sw. Rodziny z 1516 roku w ot-
tarzu gléwnym, z umieszczonym w nasadzie obrazem pochodzacym
z XV wieku Matki Boskiej z Dziecigtkiem. W oltarzach bocznych znajduja
sie posazek sw. Jana Ewangelisty z 1470 roku oraz obraz Matki Boskiej
z Dzieciatkiem z XVIII wieku.

Nowotarska kaplica sw. Leonarda stala ,,na koricu miasta” przy dro-
dze do Nowego Sacza i posiadata pod koniec XVI wieku dwa oltarze.
Istniat przy niej szpital dla ubogich pod tym samym wezwaniem'®, jed-
nakze kaplica ta popadia w ruine i po 1639 roku znikneta zaréwno ze
Zrédel, jak i z krajobrazu'®. Poswiadczona pod koniec XVI wieku kaplica
$w. Jerzego staneta w polach, przy drodze na Spisz i Waksmund. Trak-
towanie jej przez ludno$é budzilo juz wéwczas zgorszenie wizytatoréw
biskupich, gdyz przy zlej pogodzie chronili si¢ w tej kaplicy pasterze
Wolosi, za$§ wszyscy pasterze, niezaleznie od pochodzenia, zamykali
w niej swoje owce. Kidci sie ta wzmianka z typowym obrazem kapliczki,

16 Tbidem, s. 229, 230. Mial tu byé pochowany wychowaweca jednego z mio-
dych Komorowskich, ciety za to, ze zbyt surowo go traktowal, kosciét w czasie
wykonywania tego wyroku juz miat istnie¢. Ibidem, s. 234. W 1628 roku zdaniem
Komonieckiego, na nieuzytkach za kosciotem Krzyza Sw. zalozono nowa osade.
Ibidem, s. 154.

104 AMetr., sygn. AVCap. 5, s. 63; sygn. AVCap. 65, k. 188v; zob. Takze proto-
kot z 1608 roku, sygn. AVCap. 25, s. 608, gdzie szczeg6towo opisano losy poszcze-
goblnych kaplic nowotarskich.

15 B. Kumor, Parafie podhalariskie..., s. 133 pisze, ze szpital w Nowym Targu
powstal okoto polowy XVI wieku, budynek szpitalny wzmiankowany byt w 1596
roku, sptonat w 1601, przed 1608 rokiem. Odbudowany dom koto drogi publicz-
nej przy moscie na Dunajcu zostal zamieniony na szpital $w. Leonarda.

106 AMetr., sygn. AVCap. 65, k. 188v. Wedlug B. Kumora, jw., to o tej kaplicy
w 1608 roku napisano, ze stoi posréd domoéw, ale jest w ruinie. Planowano prze-
niesienie jej w poblize mostu na Czarnym Dunajcu. B. Kumor twierdzi, Ze ostatnia
wzmianka o tej kaplicy pochodzi z 1639 roku.
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w ktorej , figury Swietych [...] sq czesto ozdabiane kwiatami, palg sie przy
nich $wiece, stanowiac dowdéd oddania i wiary okolicznej ludnosci”'?”.
Poswiadczona tu profanacja kaplicy jest na naszym terenie zjawiskiem
wyjatkowym. Kaplica $w. Jerzego stata si¢ w nastepnym stuleciu kaplica
szpitala dla ubogich. Najpézniejsza metryke ma nowotarska kaplica sw.
Doroty, ktéra w XVII wieku stanela przy drodze na Waksmund. Nie bylo
natomiast, co nalezy podkresli¢, obiektéw sakralnych usytuowanych od
strony potudniowej Nowego Targu, przy drodze na Szaflary. Kaplice sw.
Doroty konsekrowano w 1679 roku. W 1723 roku opisywano ja jako kapli-
ce z jednym tylko ottarzem. W XVIII wieku funkcjonowaty pod Nowym
Targiem nadal trzy kaplice — dwie Sredniowieczne sw. Anny i $w. Jerze-
go oraz nowsza $w. Doroty'®. Dodajmy jeszcze, ze parafii miasta Nowy
Targ podlegaly od 1519 roku koscioty filialne Wniebowziecia N. Marii
Panny w Waksmundzie, Sw. Andrzeja w Szaflarach i $w. Mikolaja w Kli-
kuszowej'”. To wszystko skladalo si¢ na geograficzny zasieg parafii sw.
Katarzyny w Nowym Targu, ktéra poprzez kaplice podmiejskie i koscioty
filialne obstugiwata religijnie znaczna czes¢ Podhala.

Warto zwrdci¢ uwage na rozmieszczenie kaplic, na terenach naleza-
cych do parafii miejskiej poza Kroscienkiem. W protokotach powizytacyj-
nych odnotowywano je jako kaplice badZ nawet koscioly filialne parafii
Wszystkich Swietych w Kroscienku. Kaplice te powstaly zapewne w $re-
dniowieczu dla rolnikéw i pasterzy w rozleglych terenach pod miastem.
Blizsze dane zachowaly si¢ dopiero poczawszy od XVI wieku. Kaplica
$w. Wojciecha stanela w Szczawnicy, sw. Marcina w Grywaldzie i sw.
Katarzyny w Sromowcach Niznych (ta ostatnia szczycila sie tradycja
o ufundowaniu przez ksiezna Kinge). Jeszcze w XVIII wieku wszystkie
byly drewniane'"’. Ich rola religijna byta doniosta. Administrowane przez
kaptanéw z Kroscienka i wilasciwie stanowily samodzielne osrodki kul-
tu. Juz pod koniec XVI wieku kazda z nich posiadata trzy ottarze'"!, kto-
rych wezwan wprawdzie nie znamy, ale sama liczba wskazuje na range
tych kaplic. Najciekawszym przykladem jest tu niewatpliwie kaplica sw.
Marcina w Grywaldzie, a to z powodu unikatowej wzmianki (1723 rok)
o przechowywaniu w niej ,ampulki z relikwiami”. Jest tu takze poswiad-

107 M. Smak-Wéjcicka, Dialog symboli religijnych w przestrzeni miejskiej. Nowe
i stare formy ekspresji kultu, [w:] Miasto i sacrum, pod red. M. Kowalewskiego
i A. M. Krolikowskiej, Krakéw 2011, s. 152.

18 AMetr., sygn. AV 52, s. 8 (protokét z 1765 roku).

199 SzczegStowe opisy wyposazenia wnetrz zachowaly sie w protokole sygn.
AV 49, ale opisy te, jako niezwigzane Scisle z przestrzenia miejska, pomijam.

10" AMetr., sygn. AVCap. 5, s. 49-50v; sygn. AVCap. 65, k. 183v; sygn. AVCap.
60, s. 6; AV 52, 5.2 inast.

- AMetr., sygn. AVCap. 5, s. 51-52.
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czony oltarz przenosny, uzywany podczas procesji. Byé moze ekspono-
wano w nim owe relikwie!'?, Pierwsza kaplica podmiejska Kroscienka jest
wzmiankowana dopiero w 1723 roku jako murowana kaplica $w. Rocha
na przedmiesciu'®. Pod Muszyna zadnych kapliczek nie wykazano''.

Zjawiskiem typowym jest stawianie kaplic jako wotum dzigkczynnego
za ocalenie od zarazy. W Zywcu taka geneze miata kaplica §w. Marka, kt6-
rej poprzednikiem byt krzyz w miejscu, gdzie grzebano zmartych na zara-
ze'®. Usytuowano ja przy trakcie na Kety. Komoniecki podal, ze kaplice
$w. Marka wybudowano w 1591 roku podczas morowego powietrza, aby
sw. Marek oddalil zaraze, tak jak w Rzymie za papieza Grzegorza Wiel-
kiego, ktéry w jego swieto szedl z procesja. Fundatorami kosciétka byli
liczni zarazeni'®. W kosciele tym znajdowata si¢ polichromowana pla-
skorzezba z poczatku XVII wieku przedstawiajaca sw. Marka. Byl tu tak-
ze tryptyk, na ktérego skrzydiach wyobrazono Chrystusa Bolesciwego,
Matke Boska i Swietych (obecnie w Muzeum Narodowym w Krakowie).
Pod Kroscienkiem w czasie zarazy dzumy w 1710 roku powstaty kaplice
wotywne $w. Rocha ,na Ptaszkowej” oraz Przemienienia Pariskiego ,na
Potaci”. W 1687 roku wzmiankowany jest takze kosciétek Przemienienia
Pariskiego pod géra w Zywcu'"’.

Jeszcze inng funkcje pelnila zaginiona kaplica koto Piwnicznej. Z kon-
ca XVI wieku pochodzi informacja, ze istniala niegdys kaplica $w. Fran-
ciszka polozona ,ad radices montis Carpati”, czyli u podnéza wielkich
gor. Kaplica ta, niestety, splonela, ale miejsce, na ktérym stata, nazywano
,Mniszek”"8. Kolejne Zrédla nieco rozjasniaja te sprawe, okazuje sig, ze
w znajdujacym sie pod miastem miejscu ,Mniszek” byla , kaplica czyli
kosciét drewniany”, a przy niej przebywal niegdys$ eremita. Po pozarze
juz jej nigdy nie odbudowano'. Z kolei Andrzej Komoniecki wspomina
na poczatku XVIII wieku o dawno juz zmartym pustelniku, ktéry miesz-
kat pod Zywcem, w okolicach Krzeszowa. Zostal pochowany na miejscu
swojej pustelni, a woda z potoku przy jego grobie posiadata cudowne
wiasciwosci'®. Wzmianki te wprowadzajg nas w stabo zbadane zagadnie-
nie obecnosci mnichéw i pustelnikéw w Karpatach.

12 AMetr., sygn. AVCap. 60, s. 12.
13 AMetr., sygn. AVCap. 60, s. 6.
4 AMetr., sygn. AVCap. 5, s. 28-29.
15 Darowizny na kosciétek sw. Marka z 1645 roku i inne opisal A. Komoniec-
ki, Chronografia..., s. 179, 279.

16 A. Komoniecki, Chronografia..., s. 104.

17 Tbidem, s. 241.

118 AMetr., sygn. AVCap. 5, s. 28.

19 AMetr., sygn. AVCap. 25, s. 555-556 (relacja z 1607 roku).

120- A. Komoniecki, Chronografia..., s. 366.
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Przestrzen sakralng tworzyly takze miejsca, ktére ludnos$é uwazata za
cudowne. Ich istnienie ma duzy wplyw na powstawanie matych obiektow
sakralnych. Z okolic Kroscienka pochodzi sporo wzmianek o miejscach
stynacych cudami blogostawionej Kingi. Pod Zywcem znajdowato sie
Zrédlo, ktérego wodzie przypisywano dzialanie lecznicze. Nazywano je
Zrédiem sw. Wita, gdyz rzekomo sam swiety uderzyl wiécznig w kamieni
i wytrysnela z niego woda posiadajaca cudowne wlasciwosci. Krél Jan
Kazimierz podczas pobytu w Zywcu zachorowat i ta woda zostat uzdro-
wiony, ale juz wczesniej upatrywano w tym Zrédetku cudownej mocy za
sprawa sw. Wita. W 1669 roku z fundacji monarchy powstata kaplica sw.
Wita w Starym Zywecu, koto wody leczacej choroby ludzi i zwierzat. Trze-
ba tu dodad, ze wczesniej w tym miejscu stal jakis stary krzyz'*'.

Znaki o symbolice religijnej, przede wszystkim krzyze, stawiano
gléwnie na pustkowiach. Krzyze, poczatkowo drewniane, potem ka-
mienne lub metalowe, upamietnialy zazwyczaj miejsce czyjejs $mierci.
Stawiano je na cmentarzach (co oczywiste), ale takze w lasach, na szczy-
tach gdr, na rozstajach drég, przy drogach. Zwyczaj stawiania krzyzy na
pustkowiach ma metryke sSredniowieczna, ale dopiero materiat Zrédlowy
z epoki nowozytnej pozwala zaréwno na ich lokalizacje i stosunkowo
dokladne oszacowanie liczebnodci, jak i uchwycenie zjawiska wymiany
zmurszalych drewnianych krzyzy na kamienne. Jeden z takich krzyzy
ustawiony w 1636 roku na cmentarzu w Zywcu byt wykuwany domo-
wym sposobem przez 18 lat'*. Specyficzng cecha ludowej poboznosci
byly tzw. Boze Mgki zwane takze cierpiotkami. Rozpoznania tego za-
gadnienia w polskiej literaturze dokonat S. Bylina, ktéry stwierdzal, ze
,moga to by¢ zaréwno krzyze z podobizng Ukrzyzowanego, jak i r6zne-
go rodzaju kapliczki z wyobrazeniem krucyfiksu, grupy pasyjnej itp.”'*.
Z 1595 roku pochodzi wzmianka o Bozej Mece na szczycie gory Luban
koto Kroscienka, a z 1618 roku zachowala si¢ wzmianka o legacie na
kamienna Boza Meke, ktéra ma byé wystawiona kolo kosciota Krzyza
Swietego w Zywcu. Jeden ze zlodziejaszkéw zostal wyrokiem sadu miej-
skiego w 1624 roku $ciety koto Bozej Meki przy kosciele Krzyza Swiete-
go, i zostal pod tym znakiem pochowany'*.

21 A. Komoniecki, Chronografia..., s. 216, relacjonuje legende, ze w tym miej-
scu $w. Wit uderzyt wiécznig w kamien i cudowna woda wytrysnela. Autor sam
w to nie wierzy. Juz przed uzdrowieniem kréla upatrywano w tym Zrédetku cu-
downej mocy za sprawa sw. Wita.

122 Tbidem, s. 169.
12§, Bylina, Chrystianizacja wsi..., s. 161.

124 A. Komoniecki, Chronografia..., s. 140. Cenny artykut U. Janickiej-Krzywdy,
Fundacja kapliczek i krzyzy przydroznych na polskim Podkarpaciu. Geneza i typologia,
,Nasza Przeszlos¢” 1998, 89, s. 401-442 dotyczy fundacji z XIX wieku.
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Przytoczymy takze przyklad z 1647 roku o kamiennej Bozej Mece
nad Zywcem na Gérze Borkowskiej przy drodze do Moszczenicy, kté-
rej poprzedniczka byla rzezba drewniana'®. Wspominalem wczesniej
o krzyzu, ktéry pod Zywcem wskazywat na Zrédetko wody uznawa-
nej za leczaca choroby, oraz na krzyze, ktére postawiono w miejscu
egzekucji i tam, gdzie grzebano zmartych na zaraze. Powstanie w tych
miejscach kaplic kaze patrzec na te wszystkie niezliczone krzyze jako na
niedokoriczone kaplice. Nie mogac, z powoddéw finansowych, budowac
kaplic, stawiano krzyze. Innym zjawiskiem jest dopatrywanie sie obja-
wient $wietosci w specyficznie wygladajacych drzewach lub kamieniach.
Najstarsza wzmianke przynosi Jan Dlugosz, ktéry opisujac na podsta-
wie rzekomego testamentu Piotra Wyzgi z 1251 roku miejsca z ukrytymi
skarbami, wspomnial, ze nad Ztotym Potokiem miedzy Kroscienkiem
a Tylmanowa znajduje si¢ , kamieri, na ktérym jest znak reki i krzyza”'*.
Znane byly takze tzw. boze stopki, czyli zaglebienia w gtazach uwaza-
ne za $lady stép powstate w spos6b nadprzyrodzony'”. Glaz pod Kro-
Scienkiem, opisany przez Dilugosza, jest najstarszym na naszym terenie
Zrédlowym $ladem istnienia znaku krzyza na pustkowiu. Nasuwajacy
religijne skojarzenia ksztalt galezi legl zapewne u podstawy nazywania
przed 1759 rokiem ,$wietym” jednego ze swierkéw w Zakopanem. Ko-
$cidt, jak wiadomo, walczyt z tego rodzaju wyobrazeniami, totez jeden
z jezuitéw prowadzacy misje w Zakopanem nakazat Scigcie ,$wietego
$wierka” i osadzenie na jego miejscu krzyza misyjnego'®. Swiete obrazy
dawaly ludziom znaki. Liczne przyklady podaje A. Komoniecki w swo-
im opisie Zywca. Obraz Matki Boskiej R6zaricowej wiszacy koto ambony
w kosciele farnym spadl z wielkim hukiem podczas pogrzebu pewnej
mieszczki. Powodem gniewu obrazu bylo to, ze zmarla wskutek opil-
stwa, a mimo to chowano jg z wielkim nabozenistwem. W kosciele Krzyza
Swietego byt obraz Zbawiciela, ktéry cieszy? sie lokalnym kultem, gdyz
pewnego dnia w oczach Zbawiciela pojawily si¢ tzy. Pod 1697 rokiem
czytamy, ze w domu zwanym Jakubowski w miescie zaplakata Matka

15 Ibidem, s. 1321 181.

126 J. Dlugosz, Liber beneficiorum dioecesis Cracoviensis, wyd. A. Przezdziecki,
t. 3, Krakow 1864, s. 355.

127 S. Bylina, Chrystianizacja wsi..., s. 210.

128 B. Kumor, Koscidt i zycie religijne... Znacznie wczesniejsze przyklady ilu-
strujace to samo zjawisko przytacza S. Bylina, Cuda we wiasnej parafii. Trzy wiel-
kopolskie kulty pielgrzymkowe ze schytku $redniowiecza, [w:] Zrddto. Teksty o kulturze
Sredniowiecza ofiarowane Bronistawowi Geremkowi, pod red. W. Brojera, Warszawa
2003, s. 165-186. Autor ten ukazuje ochrzczenie obrazu sw. Anny przez lokalnego
duchownego (potepione przez biskupa); wiesci o cudach przy kaplicy sw. Anny
w jednej z wsi (oficjal uznal to za balwochwalstwo) oraz nawiedzanie przez piel-
grzyméw rzekomo cudownego obrazu N. Marii Panny pod Gostyniem (réwniez
zakazane przez wiladze diecezji).
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Boska Czestochowska'®. Swieci mogli oddziatywaé réwniez samodziel-
nie, bez posrednictwa ikon, np. pod 1604 rokiem, pojawity sie w Zywcu
stupy ogniste na niebie w dzien §w. Michata (29 wrzesnia), zwiastujace
pozar miasta, ktéry nastapit 8 listopada, za$ sw. Wit, jak juz wspomina-
fem, mial spowodowac uderzeniem widczniq w skale powstanie Zrédia
z woda majaca lecznicze wilasciwosci®.

Elementami przestrzeni sakralnej omawianych miast podkarpackich
byly, podobnie jak gdzie indziej, koscioly parafialne, drogi procesyjne, ka-
plice wolnostojace, cmentarze i trudne do policzenia krzyze. Stopieri na-
sycenia sacrum jest duzy, ale odmienny niz w innych miastach. Tereny,
na ktérych powstaly miasta podkarpackie, zostaly wydarte puszczy, ale
puszcza nadal roztaczala si¢ wokot. Przestrzen sakralna miasta podkar-
packiego, miasta kresowego, sasiadowata, inaczej niz to jest w przypad-
ku miast na innych terenach, z przestrzenia ztych mocy, nieprzyjazng dla
cztowieka. Znaki sakralne, przede wszystkim krzyze, ale tez kaplice prze-
suwaly przestrzen sakralng w kierunku gor, oswajaly tereny nieprzyjazne.

Kult $wietych, widoczny poprzez patrocinia, jest nosnikiem ludowych
zapotrzebowan na opieke. Na wybdér wezwania wplyw miatl zaréwno
fundator, jak i biskup diecezjalny. Badania nad patrociniami powinny
dostarczyé wiadomosci, co do zestawu swietych, jakim postugiwano sie
w interesujacych nas miastach. Dotyczy to zaréwno wezwan gtéwnych,
jak i tzw. bocznych. Interesuje nas zagadnienie, czy omawiane miasta
cechuje jakas specyfika doboru wezwan, jakie wezwania sq liczebnie do-
minujace, czy na kraricach diecezji krakowskiej, ale i zarazem paristwa
polskiego (w rejonie Zywca) pojawia si¢ wezwania uznawane za typo-
wo ,polskie” (§w. Stanistaw, sw. Wojciech, $w. Florian itp.). W omawia-
nych miastach potozonych na kresach diecezji krakowskiej pojawiaja sie
wezwania typowo rzymskie, misyjne, jak $w. Piotr, Wszyscy Swieci czy
N. Panna Maria. Wybér $w. Katarzyny jako patronki kosciota jest zja-
wiskiem bardzo interesujacym, gdyz w przypadku Nowego Targu i Ja-
Slisk jej wybdr jest uzasadniony tym, ze nalezata do ulubionych $wietych
kréla Kazimierza Wielkiego. Mozna ja zaliczy¢ do swietych ,gérskich”,
a to z uwagi na ten watek jej legendy, ktéry ukazuje pobyt jej relikwii
na najwyzszym szczycie gér Synaju. Poprzez wezwanie kosciota para-
fialnego poznajemy kult patronalny, jeden z najwazniejszych elementéw
tozsamosci danego miasta, widoczny np. poprzez emblematy herbowe
czy termin gtéwnego jarmarku.

Omawiane miasta podkarpackie dostarczaja sladéow wptywu kultu
Swietych na heraldyke miejska. Nalezy podkresli¢, ze w herbie Kroscien-
ka i Piwnicznej pojawit si¢ Baranek Bozy, symbol $w. Jana Chrzciciela.

12 A. Komoniecki, Chronografia..., s. 219, 233, 259.
130 Ibidem, s. 112.
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Uwazano, ze $wiety ten wstawia sie¢ u Chrystusa podczas Sadu, ze jest
,drugim po Maryi protektorem sadzonych”"*'. W herbie Nowego Tar-
gu uwidoczniono postaé¢ sw. Katarzyny, patronki kosciola parafialnego,
a tym samym calego miasta. W herbach pozostalych miast brak takich
motywow. Antoni Gasiorowski i Izabela Skierska analizowali na wybra-
nych przykiadach kwestie, czy $wieto, w ktérym rozpoczynano jarmark,
bylo zgodne z Swietym uwiecznionym w wezwaniu kosciola parafialne-
go'2. Dane odnoszace si¢ do omawianych miast podkarpackich potwier-
dzajq spostrzezenie tych autoréw, ze w tej kwestii zdarzaty sie dos¢ liczne
odstepstwa. Swieta patronéw znanych nam z wezwan koécioléw pojawi-
ly sie jako terminy jarmarkéw tylko w Nowym Targu (na sw. Katarzyne)
i Kroscienku (na Wszystkich Swietych). Najstarsze przywileje dla Zywca
ukazuja, co ciekawe, zupelnie inne terminy jarmarkéw niz te, ktére wyni-
katyby z wezwari'®. Podobnie kwestia ta przedstawia si¢ w odniesieniu
do Jaslisk i Muszyny. Terminy sredniowiecznych jarmarkéw w Piwnicz-
nej i Miastku nie sa znane'. Bez odpowiedzi pozosta¢ musza na razie py-
tania o obecnos¢ symboli chrzescijariskich na domach mieszczan, o ozna-
kowanie drzwi symbolikg Trzech Krdli czy o wptyw kultu swietych na
nazewnictwo ulic.

Przestrzen sakralna miasta jest zjawiskiem uniwersalnym, wystepuja-
cym w kazdej epoce i trwajacym do dzi$. Historyk badajacy przemiany
modernizacyjne miast musi liczy¢ sie z istnieniem przestrzeni sakralnej
jako wielowiekowej tradycji kulturowej. Przestrzen ta tworzyla sie stop-
niowo, od czasu lokacji miasta, i ulegata w okresie staropolskim wyrazne-

1L S, Bylina, Chrystianizacja wsi..., s. 84.

122 A, Gasiorowski i I. Skierska, Targ w czasie zakazanym. Sredniowieczna norma
i praktyka, [w:] Koscidt, kultura, spoteczeristwo. Studia z dziejow Sredniowiecza i czasow
nowozytnych. Profesorowi Stanistawowi Trawkowskiemu w 80 rocznice urodzin, pod
red. S. Byliny i in., Warszawa 2000, s. 225-240.

13 Przywilej kréla Zygmunta I na dwa jarmarki w Zywcu z 1518 roku powia-
da, Ze mialy si¢ one odbywac na Trzech Krdli (6 stycznia) oraz na sw. Wawrzyn-
ca (10 sierpnia). W 1579 roku krél Stefan Batory nadat miastu przywilej na trzy
jarmarki i na targ tygodniowy. Jarmarki mialy sie odbywaé w $wieto nawrécenia
$w. Pawla, w ostatnig niedziele przed najblizsza niedzielg Zielonych Swiat oraz na
$wieto Sciecia sw. Jana Chrzciciela; zob. F. Lenczowski, Materiaty do dziejow miasta
Zywea od XV do XVIII wieku, Zywiec 1957, s. 50, 77 i nast. Z opisu Komonieckiego,
Chronografia..., s. 197, wynika, ze dopiero w czasach Jana Kazimierza pojawil si¢
jarmark na $wieto Wniebowzigcia N. Marii Panny.

B34 F. Kiryk, Rozwdj urbanizacji..., s. 77 podaje, ze w Jasliskach (kosciél pod we-
zwaniem $w. Katarzyny) jarmarki poswiadczone w 1506 roku odbywaly si¢ na
Znalezienie Krzyza i na $w. Mateusza. W Muszynie, gdzie kosciét miat wezwanie
Wniebowziecia N. Marii Panny, terminy jarmarkéw przypadaty wedlug przywile-
ju z 1524 roku na $w. Onufrego (10 czerwca) oraz na $w. Franciszka (4 pazdzierni-
ka). Biskup Piotr Myszkowski nadal Muszynie w 1589 roku jarmarki na $w. Micha-
fa (29 wrzesnia) i na Matke Boska Gromniczna (2 lutego). Ibidem, s. 138.
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mu zageszczeniu. Jezeli popatrzymy na podstawowy element przestrzeni
sakralnej, czyli koscioly parafialne, to bez trudu mozna zauwazy¢, ze tutaj
w wiekszosci przypadkow nic sie od XIV wieku do epoki modernizacji
nie zmienito — odnotowywano koscioty w tych samych miejscach, pod
tymi samymi wezwaniami. Stosunkowo niewiele z nich uleglo bezpow-
rotnemu zniszczeniu'®. Jeszcze w XVIII wieku interesujace nas koscio-
ty usytuowane w obrebie siedzib ludzkich byly otoczone cmentarzami,
stanowigcymi drugie, po farze, ogniwo przestrzeni sakralnej. Zmiany
wywolane industrializacjq dokonywaly sie na ziemiach polskich powoli.
Wsréd gtéwnych uwarunkowan przemian wczesnego okresu industriali-
zacji Aleksander Gieysztor wymienil zanik ,,aktywnosci Kosciola jako sa-
modzielnej organizacji patronatu lub mecenatu”'*. Przestrzeni sakralnej
nie ominely skutki proceséw modernizacyjnych, wsréd ktérych za naj-
wazniejszy uznad nalezy likwidacje cmentarzy przykoscielnych i ich prze-
niesienie na tereny niezamieszkane. W ten sposéb wspomniana wczesniej
,typowo $redniowieczna” spotecznos¢ zywych i umartych ulegata roze-
rwaniu'”. Przestrzen sakralna wytworzona w Sredniowieczu jednak prze-
trwata w zasadniczych konturach przez wiele wiekéw. Gdyby przyszio
daé najprostsze poréwnanie , pochwaty” Zywca epoki modernizacji i ,po-
chwaly” Zywca epoki staropolskiej, to dla epoki modernizacji pojawitaby
sie z pewnoscig wizytéwka miasta w postaci kolei zelaznej oraz browa-
ru arcyksigzecego zalozonego w 1856 roku. A dla epoki staropolskiej?
Cytowany tu wielokrotnie Komoniecki, ktéry zywieckie, przedhabsbur-
skie piwo pijal, byl przekonany, ze istnieje jeden powéd dumy z bycia
mieszczaninem Zywca: ,to miasto od kosciota jest stawne” .

SUMMARY

Sacral Space of Small, Medieval Subcarpathian Cities

The article includes the most important issues connected with research on the
changes of sacral space of cities. Sacral space of subcarpathian cities has been
presented on the examples of 7 small cities: Zywiec, Nowy Targ, Kroscienko, Piw-

135 Bardziej z barbarzyristwem niz z modernizacja kojarzy sie wyburzenie 16
Sredniowiecznych koscioléw w Krakowie w XVIII-XIX wieku, zob. M. Rozek,
Nie istniejgce koscioty Krakowa, ,Biuletyn Biblioteki Jagielloniskiej”, R. 33, 1984,
s. 95-120.

136 A. Gieysztor, Tradycja sredniowieczna i renesansowa: jej erozja w kulturze mia-
sta przemystowego, [w:] Miasto i kultura polska doby przemystowej. Przestrzeri — czto-
wiek — wartosci, pod red. H. Imbs, Wroclaw 1988, s. 22.

137 Bardzo ciekawe spojrzenie na przemiany cmentarza miejskiego w artykule

A. Pilarczyk, , Wietrzenie sacrum”. Proces przechodzenia przestrzeni dawnych cmenta-
rzy od sfery sacrum do sfery profanum, [w:] Miasto i sacrum..., s. 196-211.

138 A. Komoniecki, Chronografia..., s. 16.
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niczna, Muszyna, Jasliska and Miastko (since 1612 known as Tylicz). They are
characterized by being located in the foothill area and on the edges of the Krakow
diocese. The article includes an attempt to discover and describe the characteristic
features of their location conditioning the prevalence of fears of the wild space.
The basic elements of sacral space were described: time of the creation of the pa-
rochial church, its dedication, location compared to the city centre, relics kept in
the church, the process of the creation of side altars and chapels inside the church,
the existence of remote altars and images considered wonderful. Much attention
was paid to the issue of detached chapels, including the ones outside of the ci-
ty’s boundaries and the patrocinia connected with them present in the city space,
cemeteries, as well as the identification of local places of cult and the process of
expanding the sacral space through Christian signs (crosses, God’s Passion). They
were closely connected to the processions originating from the parish church. The
article presents signs of other religions than the Roman Catholicism and the space
connected with them, and brings up the issue, as a research postulate, of hermits
near Piwniczna and Zywiec. It also includes the description of the cult of saints as
a patron cult and the role of the parish church as the hallmark of a city.



