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Adam Mickiewicz
WIDZENIE

Dzwiek mie uderzyt - nagle moje ciato,
Jak 6w kwiat polny otoczony puchem,
Prysto, zerwane aniota podmuchem,
I ziarno duszy nagie pozostato.
I zdato mi sie, Zem sie nagle zbudzit
Ze snu strasznego, co mie dtugo trudzit.
I jak zbudzony ociera pot z czota,
Tak ocieralem swoje przeszte czyny
Ktoére wisiaty przy mnie, jak tupiny

10 Wokoto swiezo rozkwittego ziota.
Ziemie i caty $wiat, co mie otaczat,
Gdy dawniej dla mnie tyle byto ciemnic,
Tyle zagadek i tyle tajemnic,
I nad ktérymi jam dawniej rozpaczat,
Teraz widziatem jak[o] [w] wodzie na dnie,
Gdy [na] nig ciemna promien stonca padnie.
Teraz widziatem cate wielkie morze,
Ptynace z srodka, jak ze zrédta, z Boga,
A w nim rozlana byta $wiatto$¢ btoga.

20 Imogtem lata¢ po caltym przestworze,
Biegad, jak promien, przy boskim promieniu
Madrosci bozej; i w dziwnym widzeniu
I Swiattem bytem, i Zrenica razem.

I w pierwszym, jednym rozlatem sie btysku
Nad Przyrodzenia catego obrazem;

W kazdy punkt moje rzucitem promienie,
A w srodku siebie, jakoby w ognisku,
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Czutem od razu cate Przyrodzenie.

Statem sie osig w nieskonczonym kole,
Sam nieruchomy czutem jego ruchy;
Bytem w pierwotnym zywiotéw zywiole,
W miejscu, skad wszystkie rozchodza sie duchy,
Swiat ruszajace, same nieruchome:

Jako promienie, co ze $rodka stonca,

Leja potoki blasku i goraca,

A stonice w srodku stoi niewidome.

I bytem razem na okregu kota,

Ktore sie wiecznie rozszerza bez konca

I nigdy béstwa ogarna¢ nie zdota.

I dusza moja, krag napetniajaca,

Czutem, ze wiecznie bedzie sie rozzarzac

I wiecznie bedzie ognia jej przybywac;
Bedzie sie wiecznie rozwija¢, rozptywac,
Rosna¢, rozjasniaé, rozlewac sie, stwarzac,
I coraz mocniej kocha¢ swe stworzenie,

I tym powieksza¢ coraz swe zbawienie,
Przeszedtem ludzkie ciata, jak przebiega
Promien przez wode, ale nie przylega

Do zadnej kropli: wszystkie na wskro$ zmaca
I wiecznie czysty przybywa i wraca,

I uczy wode, skad sie Swiatto leje,

I stoncu moéwi, co sie w wodzie dzieje.
Staty otworem ludzkich serc podwoje,
Patrzytem w czaszki, jak alchymik w stoje.
Widziatem, jakie cztek Zadze zapalat,
Jakiej i kiedy mys$li sobie nalat,

Jakie lekarstwa, jakie trucizn wary
Gotowat skrycie. A dokota stali

Duchowie czarni, aniotowie biali,
Skrzydtami studzac albo niecac zary,
Nieprzyjaciele i obroncy duszni,

Smiejac sie, ptaczac - a zawsze postuszni
Temu, ktérego trzymali w objeciu,

Jak jest postuszna piastunka dziecieciu,
Ktore jej ojciec, pan wielki, poruczy

Cho¢ ta na dobre, a ta na zte uczy.

(1835-1836)!

Andrzej Szwast

L A. Mickiewicz, Wiersze, Wydawnictwo MEA, Warszawa 2000, s. 331-332.



Podrdze na tamtg strone — Widzenie Adam Mickiewicza [133]

Metanoja

Nie bez powodu na pograniczu czesci Dziadéw kochanek-Gustaw przemie-
nia sie w Konrada; wypisuje na $cianie $Smierci swoje nowe imie - znak tajemnicy
i transgresji. Bo gdy bohater umiera dla siebie, musza pekna¢ dotychczasowe for-
my, rozpoczyna sie nowa odyseja doswiadczen wewnetrznych, czego potwierdze-
nie znajdujemy rowniez w stowach poczatkowych Widzenia: ,Dzwiek mie uderzyt
- nagle moje ciato,/ Jak 6w kwiat polny, otoczony puchem,/ Prysto, zerwane anio-
ta podmuchem,/ 1 ziarno duszy nagie pozostato./”. W obu wypadkach ma by¢ to
przemiana gteboko duchowa, bo na Scianie platonskiej jaskini pojawia sie nie tyle
desygnat imienia, ile ztowrdzbne ,Mene Tekel Fares” dla wrogéw i nosiciela idei -
cien skrzydta czarnego aniota, bez ktérego obecnosci przygoda wewnetrzna bytaby
niemozliwa. Przez caly bowiem czas jej trwania towarzysza improwizujacemu nie
tylko sity dobra, ale i zta (w Widzeniu czytamy: ,A dokota stali/ Duchowie czarni,
aniotowie biali, skrzydtami studzac albo niecac zary,/ Nieprzyjaciele i obroncy dusz-
ni”), ktére tocza o niego boj, co w Dziadach przektada sie na synchroniczne epifanie
wrogich sobie mocy, w chwilach najwyzszych uniesien, kiedy dusza zdaje sie odry-
wac od ciata - swej zewnetrznej powtoki.

Zstepowanie Boga

Mimo ze w Widzeniu wystepuje wiele form pierwszej osoby, podobnie jak
w stynnej Improwizacji, poeta sugeruje skierowanie swej uwagi nie na Ja, ale relacje
z wewnetrznego przezycia tajemniczej sytuacji, w jakiej sie znalazl. Znamienne, ze
formy te przybieraja najczesSciej posta¢ czasownikow, ktore petnig wazng, bo dy-
namizujgco-dramatyzujaca funkcje w przekazie wewnetrznego doznania. Rolg za$
rownie licznych poréwnan jest opdznia¢, ustatycznia¢, uplastycznia¢ i oddramaty-
zowywac, co w sumie ma przynies$¢ bardziej wywazony (?) niz w Wielkiej improwi-
zacji efekt. W niej tekst byt wyrazem poetyckiej rozterki, sity i buntu, tu ma za$ su-
gerowac pewno$¢ mistycznego spetnienia, to samo pragnienie, co wyrazone w mysli
Cztowiek wiecznoscig: ,Sam cztowiek jest wiecznoscig, kiedy na Swiat zdazy/ I Boga
w sobie, a sam w Bogu sie pograzy” (A. Mickiewicz, Zdania i uwagi). Sprawozdajacy
z Widzenia réwniez wyraznie okresla swoj nowy status ontologiczny - utozsamia
sie z Bogiem.

Wiersz Mickiewicza przynosi $wietliste doSwiadczanie tajemniczej Istoty,
przenikajacej jestestwo podmiotu lirycznego, ktéra wywotuje dodatnie, ,btogie” do-
znania; paradoksalnie - petniejsze przezywanie swego ,wyzszego Ja”. Ziszcza sie
immanentnie tkwigce w tej poezji pragnienie lewitacji (,I mogtem lata¢ po catym
przestworze,/”); pragnienie wypetnienia sobg dzieta stworzenia: ,W kazdy punkt
moje rzucitem promienie,/ A w $rodku siebie, jakoby w ognisku,/ Czutem od razu
cate Przyrodzenie./”. Zdrowy rozsadek uczy jednak nieufnosci do tego rodzaju wy-
znan; wiadomo bowiem, czym s3 (?) fatszywe ,nawiedzenia”, wiadomo, czym skon-
czyt sie poetycki wzlot Konrada, proba wcielenia sie w Ojczyzne najwyzszego ,z czu-
jacych na ziemskim padole”.

2 A. Mickiewicz, Dziady, Ksiaznica, Katowice 1989, s. 166.
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W sukurs krytycznej argumentacji przyszliby biografowie poety, ktérzy dowo-
dziliby, Ze tekst autora Zdan i uwag wyptywa z okresu dtugich i zarliwych modlitw,
wprawiania sie w autohipnotyczne stany, kiedy miewat objawienia, czut obecnos¢
duchéw, styszat tajemnicze gtosy, co potwierdzajg listy i relacje zwigzanych z nim
w tym czasie oséb.

W powatpiewaniu utwierdza tez spadkobierca i popularyzator mysli $w. Jana
od Krzyza - Tomasz Merton méwi, Ze mistycyzmy ,obiecuja da¢ cztowiekowi natu-
ralng wladze nad Swiatem nadprzyrodzonym. Obiecuja uczyni¢ cztowieka panem
nadnaturalnych proceséw, «niezaleznych» od Boga. Zmierzajg do uSmiercenia re-
ligijnego instynktu cztowieka i do zastapienia go chorobliwg obsesja zjawisk nad-
przyrodzonych”, a przeciez ,Religia jest cnota, przez ktéra cztowiek daje wyraz cat-
kowitej zalezno$ci od Boga”® Nalezy wiec zachowa¢ w tych sprawach daleko idaca
ostroznosc.

I rzeczywiscie, w Widzeniu takiej catkowitej zaleznoSci brak. Improwizujacy
w jednym kreacyjnym ,btysku” staje sie , 0sia w nieskoriczonym kole”, a wiec przy-
czyna ruchu - praprzyczyna wszystkiego, co widzialne i niewidzialne. A to przypo-
mina uzurpatorski stynny ,rozruch wyobrazni”, jak okreslitby to Przybos, z Wielkiej
improwizacji.

Muzycznos¢ Widzenia tworzy regularny tok jedenastozgtoskowca, wspomaga-
ny rownie nieprzypadkowym, przypominajacym zasade reakcji taricuchowej, ukta-
dem rymoéw: abbaccdeed..., a metafizyczny koncert otwiera intensywne doznanie
stuchowe: ,DZwiek mie uderzyt -”. Wyjscie z ograniczajacej ducha zewnetrznej po-
wtoki jest tak gwattowne, Zze moze kojarzy¢ sie z eksplozja lub wytadowaniem at-
mosferycznym. Jesli tak, to mozna méwic o metafizycznej ,burzy” (w trzecim wersie
podmiot liryczny méwi o ,podmuchu” aniota); musza wiec pojawi¢ sie charakte-
rystyczne dla widzen ,btyskawice” obrazéw poetyckich. Oto co méwi na ten temat
Przybo$ w szkicu Trzy wizje, doszukujac sie w Widzeniu potwierdzenia miary geniu-
szu poetyckiego Mickiewicza, ktéry manifestuje sie w sile i Smiato$ci metaforyzaciji:

Najsilniejsze wiec obrazy rodzi najintensywniejsza namietno$¢: ol$niewajace metafo-
ry - wyostrzenie zdolnosci widzenia do chwytania btyskawicznych zwigzkéw miedzy
przedmiotami; wizje - najszybszy rozruch wyobraZni, widzenie rozjasniajace az do
jasnowidzenia, do wizji. [...] Wizja nie jest zespoleniem opisu, ale takim zespoleniem
wyobrazen, ze zdaje sie, jakby tworzyty nowe nigdy nie widziane zjawisko. [...] Wizyj-
nos¢ zrywa z tokiem zwyczajnym, powolnym, postrzegania i kojarzenia. Wizja wybtyska
Z najtajniejszego jadra wzruszonej wyobrazni, uderza zestawianiem elementéw obrazo-
wych nieoczekiwanym i na pozor sprzecznym z powszechnym doswiadczeniem?’.

W Widzeniu Mickiewicza istniejg zaskakujace sprzecznoscia obrazy: podmiot
liryczny jest Swiattem, ale rowniez Zrenica, ktora je postrzega; czuje ruchy kota,
cho¢ sam jest nieruchomy, mimo ze jest jego czesScia; poréwnuje sie do promie-
nia, ktéry przenika wode, chociaz nie przylega do zadnej kropli. Poetyckie obrazy
probuja przyblizy¢ prawde tajemniczego doznania, co wedtug Przybosia ,,dowo-
dzi, ze Widzenie nie jest teoretycznym wyktadem mistycznego czucia, ale zapisem

3 T. Merton, Szukanie Boga, Wydawnictwo oo. Karmelitéw Bosych, Krakéw 1983, s. 76.
* ]. Przybos, Czytajqc Mickiewicza, PIW, Warszawa 1956, s. 239-240.
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autentycznego przezycia”®. Polega ono przede wszystkim na rado$ci, ktérg wywotu-
je ogien, $wiatto, Zzywiot tajemniczej energii, jaka zdaja sie promieniowac poetyckie
obrazy.

Swiatto to czesty motyw wypowiedzi mistykéw, ktérzy prébuja w przyblizony
sposoéb okresli¢ nature spotkania i przenikania w mistycznym porywie. Oto co moéwi
na ten temat Mistrz Eckhart:

Kiedy mianowicie ogien zaczyna wtasciwe sobie dziatanie i zapala drewno, wtedy czyni
je delikatnym i jemu samemu niepodobnym, pozbawia je jego pospolitej natury, chto-
du, ciezkoSci i wilgotno$ci, coraz bardziej upodabniajac je do siebie samego. [...] Ale gdy
zniknie wszelka réznica, wtedy ucisza sie ogien, milknie tez drewno®.

Ostatnie zdanie wypowiedzi $redniowiecznego mistyka ukazuje nowe obli-
cze wtajemniczenia: moment zjednoczenia okresla cisza. W tym kontekscie utwor
Mickiewicza moégtby wiec tylko by¢ wyrazem najgtebszych pragnien, w najlepszym
przypadku zapisem wewnetrznych zmagan w dazeniu do wyznaczonego celu, nigdy
za$ jego osiggnieciem, bo taka sytuacja zawsze (?) wedtug Eckharta naktada pie-
cze¢ na usta. Gdy jednak zdecydujemy sie na taki wniosek, konsekwentnie mozna by
zakwestionowa¢ prawdziwo$¢ kazdego objawienia, a to nieuchronnie prowadzi do
agnostyckiego zaniechania - postawy réwnie groznej dla religijnosci jak wszelkie
odmiany mistycyzmu.

Pomocny tu moze okaza¢ sie $w. Jan od Krzyza, ktéry przestrzegal, ze najcze-
$ciej w widzeniach, gtosach itp. trudno ustali¢ wyrazng granice miedzy prawda
i fatszem; dlatego zalecat daleko posunieta nieufnos¢, a nawet - bezwzgledne od-
rzucenie. Ten sam (?) rozsadek, ktédry powodowat Karmelitg, kaze innym teologom
przyjmowac wszystkie obrazy i pojecia, ktére duszy ludzkiej daje sam wszechmo-
gacy Bog, uprawomocnia wiec postawe wiekszej tolerancji. Najwiekszy teolog mi-
styczny Kosciota katolickiego jest chyba jednak blizszy prawdy. Gdyby nawet widze-
nie byto dobre, $w. Jan od Krzyza zaleca, aby doznajacy go nie zaprzatat sobie nim
glowy, bo to przeszkadza w zjednoczeniu, ktére okreslajg wczesniejsze: oderwanie,
ogolocenie, oczyszczenie i prostota. Swiety uzasadnia to tak:

Wszystkie zjawiska wyobrazeniowe przedstawiajg sie w pewnych ograniczonych for-
mach i ksztattach. Madro$¢ zas Boza, z ktdra umyst ma sie zjednoczy¢, nie ma zadnych
form i nie podpada zadnemu ograniczeniu i Zadnemu zréznicowaniu i szczegétowemu
zrozumieniu. Jest ona catkowicie czystq i prosta. Dla potaczenia wiec dwoch krancéw, tj.
duszy i Madrosci Bozej, trzeba koniecznie, by sie zeszty w jakim$ punkcie wzajemnego
podobienstwa. Dusza zatem musi sie sta¢ réwnie czysta i prosta, nie za$ ograniczong
i ujeta w pewne szczegdétowe pojecia, ani uksztattowang w zarys formy, pojecia czy ob-
razu. Bog nie miesci sie w formach, obrazach czy tez szczeg6étowych pojeciach. Zatem
dusza, aby mogta wnikna¢ w Boga, nie moze by¢ zamknieta w formach, ksztattach czy
tez wyraznym jakims zréznicowaniu’.

5 Tamze, s. 246.
¢ M. Eckhart, Traktaty, W drodze, Poznan 1987, s. 101.

7Sw. Jan od Krzyza, Dzieta, Wydawnictwo oo. Karmelitéw Bosych, Krakéw 1995,
s.238-239.
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Jedynie pewnym oparciem wedtug Swietego pozostaje wiec wiar a, za$ przy-
wigzanie do ,tupiny zmystowej”, jak méwi Karmelita, powoduje, ze cztowiek nie
dojdzie do istoty ducha, nie stanie sie doskonatym. Widzenie bowiem moze budzié
nie tylko przywigzanie do zmystéw, ale ré6wniez samozadowolenie, przechodzace
w pyche, Ze sie je posiada, oraz ,takomstwo duchowe” - tzn. pragnienie doznawania
kolejnych. Swiety zaleca w zwigzku z tym wstrzemiezliwos¢ i ubéstwo duchowe,
ktére wyrabia sie poprzez odrzucenie wszelkich form wyobrazeniowych, bo tylko
ta droga prowadzi do styszenia ,muzyki przepojonej cisza”.

Cho¢ tekst utworu Mickiewicza sugeruje ,pekniecie tupiny ciata”, ,ziarno” do-
$wiadczenia duchowego wypetniajg wtasnie sekwencje obrazéw...

Doswiadczanie Smierci

W XX wieku pragnienie Boga wyrazi Simone Weil:

We wszystkim, poprzez poszczeg6lne dowolne przedmioty, wysyta¢ pragnienie w pust-
ke, pragna¢ pustki. Bo to dobro, ktérego ani wyobrazi¢ sobie, ani okres$li¢ nie umiemy,
jest dla nas pustka. Ale ta pustka jest petniejsza od wszelkiej pei. Jesli dojdziemy do
tego punktu, sprawa jest juz zatatwiona, bo Bog wypetni pustke®.

Trzy razy powtarzajace sie stawo ,pustka” oznacza, podobnie jak u $w. Jana od
Krzyza ,ciemna noc zmystow”, doskonaty stan otwarcia sie na dziatanie Laski.

To intuicja i modlitwa umozliwiajg zblizenie sie do $wiata tajemnicy, ale bez
taski tatwo stac¢ sie improwizujgcym uzurpatorem, ktory raczej oddala sie, niz zbliza
do Istoty; wie, albo jak Konrad odczuwa, ale nigdy nie wedrze sie... Maja tam wstep
tylko wybrani, ktérzy dojrzale zrezygnowali ze swego gtosu, skazali sie na milcze-
nie, w pokorze jak ksigdz Piotr, przyjeli zaproszenie na duchowg uczte, umarli dla
siebie.

Tak okres$la kondycje wiecznego podréznika poszukujgcego Absolutu Bolestaw
Micinski:

Cztowiek jest wiec trzcing, kruchg trzcina. I dlatego animal religiosum odwraca sie od
zmiennej, iluzorycznej i przypadkowej rzeczywistosci, ktéra, podobnie jak on, nie po-
siada w sobie racji istnienia. Animal religiosum zwraca sie do Boga, do rzeczywistoSci
bezwzglednej, absolutnej, istniejacej par se i rozwija aktywnos¢ swoja, w modlitwie.
Ten fakt, ze cztowiek jest istota, ktéra sie modli, przewyzsza - wedtug wspodiczesnego
pozytywisty M. Quina - wszystkie fakty brane w rachube przez sztuke, nauke, filozofie
i historie, a cata przysztos$¢ ludzkosci zawista od tego, czy cztowiek bedzie sie modlit,
czy nie’.

W mysl tych stéw modlitwa wpisuje istote ludzka w porzadek eschatologiczny,
przybliza do zrédia jego przeznaczenia. Wage tego faktu stwierdzit juz Pascal, pod
ktérego wyraznym wptywem Micinski sformutowat powyzsza wypowiedz. Podmiot
liryczny Widzenia jak Odyseusz rezygnuje z nieSmiertelnego $wiata, aby odby¢ po-
dro6z,w gtab kraju, «gdzie reka ludzka soli przenigdy do strawy nie sypie», prowadzi

8S. Weil, Swiadomos¢ nadprzyrodzona, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1996,
s. 271.

° B. Micinski, Podrdze do piekiet i inne eseje, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1984, s. 36.
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do doliny Jozafata”'® miejsca, ,skad wszystkie rozchodza sie duchy”. Odys, jak pisze
dalej Micinski, wrécit stamtad ,juz nie jako «przemadry», ale jako «pobozny» we-
drowiec - jako Eneasz, jako Robinson Cruzoe”!'. Trudno to samo powiedzie¢ o pod-
miocie lirycznym Widzenia, ktéry jest raczej na etapie ,podroézy do piekiel”, przezy-
wa dopiero gteboka duchowa przygode - doswiadcza $mierci. Mozna wyr6znic tu
kilka istotnych faz:

*

W utworze Mickiewicza wystepuja dwa rodzaje wrazen zmystowych: stuchowe

i wzrokowe. Pierwszy z nich ujawnia sie w pierwszym wersie wiersza, ale skala do-
znan jest wiecej niz intensywna, przekraczajgca miary tego, co zwyklismy uwazac za
normalno$¢. To chwila wielkiego oszotomienia, omdlenia, sytuacja granicz-
n a. Hatas uderzairozbija dotychczasowa powtoke - wywotuje reperkusje w postaci
wrazen wzrokowych, ktére od tego momentu (-) okresla ksztatt wiersza.

*

Teraz nastepuje zapadanie sie w przepasé,w czarny tunel, ktéry w utwo-
rze Mickiewicza przybiera posta¢ studni, morza - przestrzeni majgcej wtasciwosci
wody. W niej istota sie porusza; w potowie drogi miedzy zyciem a $miercia.

3

Wtedy pojawiasie radosne oszotomienie-,Statem sie osig - w nieskon-

czonym kole/” - ktére wynika z sytuacji zjednoczenia z tajemniczg rzeczywistoscia.
3

Potem w mys$l Psalmu 103 (,Dusza ludzka jest jak trawa,/ kwitnie jak kwiat
na polu:/ ledwie musnie go wiatr, a juz go nie ma,/ i miejsce, gdzie byt, juz go nie
poznaje./”) podmiot liryczny poréwnuje sie do kwiatu polnego, do ziarna. Ciato jest
jak martwa tupina, ktéra do tej pory okalata dusze - ziarno wtasciwe. Wyzwolenie
z cielesnej powtoki przypomina obudzenie sie ze snu; poza ciatem nastepuje
poznanie petni prawdy - w wyjatkowym odczuciu wtasnej istoty: ,I zdato mi sie,
zem sie nagle zbudzil/ Ze snu strasznego, co mie dtugo trudzit./”.

*

Przedostatni etap doswiadczenia wewnetrznego otwierajg stowa: ,Staty otwo-
rem ludzkich serc podwoje [...]”. Oznaczaja one charakterystyczna dla ludzi w stanie
$mierci klinicznej mozno$¢ czytania w mys$lach obserwowanych z géry oséb.
Towarzyszy jej wiec lewitacja, ktéra oznacza nieograniczong mozliwo$¢ przemiesz-
czania sie w przestrzeni (,I mogtem lata¢ po catym przestworze/”).

*

Na konicu pojawiasie uczucie izolacjii osamotnienia.Polegaono

na poczuciu obcos$ci lub odmienno$ci wzgledem towarzyszgcych podmiotowi lirycz-
nemu duchowych istot i wystepuje tu w szczatkowej postaci.

Pozorna gwattowno$¢ transgresji owocuje ostatecznie spokojem pustki, ktora
oczekuje wypetnienia.

10 Tamze, s. 37.

1 Tamze.
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Journeys to the other side: Adam Mickiewicz’s Widzenie

Abstract

The article presents an analysis and interpretation of Adam Mickiewicz’s poem
Widzenie (A Vision), in the context of investigating the nature of the reported
border-situation experience. The paper consists of three parts. Part one concerns
the moment of internal transformation of the speaker of the poem. Part two is an
attempt at explaining the nature of the poetic experience, shown in a broad cultural
context. It is aimed at answering the question whether Mickiewicz's poem is
evidence of an actual mystical experience. Part three explains the nature of religious
experience. It also shows that the hero of the poem is merely “on his way to hell” and
his internal adventure is not of mystical character but is just a record of a border-
situation, which in its nature resembles death.
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