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Drogowskazy

Wojciech Bonowicz, wspominajac postac ksiedza J6zefa Tischnera jako mistrza, wie-
lokrotnie podkreslat temperament i poczucie humoru filozofa: ,Lubit tez [Tischner
- J.W.] przytacza¢ anegdote o Schelerze, ktérego pytano, dlaczego tak pieknie piszac
o moralno$ci, w swoim zZyciu nie bardzo kieruje sie jej zasadami. Scheler miat od-
powiedzie¢: «A widziat kto, zeby drogowskaz chodzit do miasta?»"!. Ta opowiastka,
majaca w intencji autora ilustrowa¢ niepokornos¢ ksiedza Tischnera i jego skton-
nos$¢ do odwaznych, prowokujacych wypowiedzi, w istocie odsyta nas do pierwszo-
rzednego roszczenia, jakie wysuwamy wobec mistrza - by praktyka wtasnego zycia
poswiadczat prawdy, ktore glosi. Nasza, to znaczy srédziemnomorska kultura, zna
dwa wielkie prawzory takich postaci - Sokratesa i Jezusa. Zywotno$¢ tych nie$mier-
telnych figur cnoty, wiernos$ci sobie, madrosci i prawdy, a takze nasze tesknoty, ja-
kich do$wiadczamy, poszukujac egzystencjalnych ,drogowskazéw”, dobrze ukazuje
inne zdarzenie zwigzane z Tischnerem:

Kiedys podczas jednego z seminariéw Tischner nagle sie zamyslit, a potem zwrécit do
uczestnikéw z pytaniem: ,Powiedzcie mi tak szczerze. Dlaczego wtasciwie do mnie przy-
szliscie?” I wtedy jeden z klerykéw, niewiele sie namyslajac, wypalit: ,Panie, do kogdz
pojdziemy? Ty masz stowa zycia wiecznego”. Sala buchneta $miechem, Tischner tez sie
u$miechnat - i szeroko roztozyt rece?.

Przywotana scena odsyta nas juz w spos6b bezposredni do edukacyjnej proble-
matyki relacji miedzy uczniem a nauczycielem. Jednak ten obraz rodem z Ewangelii
- mistrza otoczonego wianuszkiem oddanych, mitujacych uczniéw - wydaje sie sta-
bo korespondowac z codziennym do$wiadczeniem, jakie przynosi kontakt z polska
szkola. Jej instytucjonalny wymiar, wraz z nieodtagcznymi elementami przymusu
i kontroli oraz presja wszelkich czynnikéw dominacji i wtadzy, wydaje sie nieusu-
walny, nawet w projektach rodzimych przedstawicieli tzw. pegadogogiki podmio-

L W. Bonowicz, Mistrz, ktéry stawiat na wolnosé, [w:] Z tesknoty za mistrzem, red. ]. Kurek
i K. Maliszewski, Chorzéw 2007, s. 122.

2 Tamze, s. 125. Zob. tez: W. Bonowicz, Tischner, Krakéw 2001, s. 380.
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towej3. Moze co najwyzej podlega¢ redukcji i reorientacji przez poszerzenie sfery
wolnosci pozytywnej, a wiec ,wolnosci do”, jak pisze Zofia Agnieszka Ktakowna,
$wiadoma uwiktan i napie¢ wystepujacych w obszarze wychowawczego oddziaty-
wania przymusu i wolnosci.

Trzeba od razu zaznaczy¢, ze przywolywana tu w tonie wysoce aprobatyw-
nym relacja uczen - mistrz nie stanowi panaceum na dolegliwosci polskiej szko-
ty®. Jakkolwiek bowiem zwigzek ten zdaje sie usuwac niewygode instytucjonalnych
uwarunkowan i zobowiazan, gdyz jawi sie jako autentyczny, dobrowolny, twoérczy,
a niekiedy trwalszy i bardziej intymny niz niejeden zwigzek maltzenski (jak ucza
zycie i literatura), to wiemy, ze w szkole wystepuje niestychanie rzadko. Wymagac¢
wiec od nauczyciela, by osiggat na zawotanie (cho¢by i samego ministra o$wiaty)
status mistrza, wydaje sie w wiekszosci wypadkéw fantazjg tego gatunku, co opo-
wiesci ,z mchu i paproci”. Nawet gdyby akademie i uniwersytety miaty te moc, by
kandydatéw do zawodu seryjnie ze zjadaczy chleba, jak powiedziatby Stowacki,
w nauczycielskich ,aniotéw przerobi¢”, to jeszcze nalezatoby znalezc¢ takich uczniow,
ktdrzy byliby na tyle Swiadomi wtasnych celéw, zmotywowani i dojrzali, ze szukali-
by mistrza i co tylko szykowali sie na spotkanie z nim®.

Dlatego wyidealizowany obraz relacji mistrz - uczen, jaki niejednokrotnie po-
jawia sie w literaturze pieknej, biografistyce i literaturze autobiograficznej, wypada
umiesci¢ w kregu pozytywnej, inspirujacej mitologii edukacyjnej i potraktowac jako
uzyteczng utopie orientacyjna. Ow mit nalezacy do sfery mitologii zbiorowej, a za-
razem tej gteboko uwewnetrznionej, Scisle prywatnej, do sfery tesknot i potrzeb,
zwigzanych z troskg o samorealizacje i budowanie wtasnej tozsamosci’, moze petni¢
role systemu znakéw orientacyjnych, stanowi¢ dla nauczyciela punkt odniesienia
w niewygodach codziennej praktyki, rodzi¢ twérczy dyskomfort, pobudza¢ do po-
szukiwan i zmian.

3 Zob. Podmiotowy wymiar szkolnej polonistyki. Materiaty z konferencji ,Antropocen-
tryczno-kulturowy nurt w ksztatceniu polonistycznym” (Krakow, 23-24 paZdziernika 1995),
red. Z. Uryga, Krakéow 1998; M. Jedrychowska, Najpierw cztowiek. Szkolna edukacja kulturo-
wo-literacka a problem ksztatcenia dydaktycznego polonistéw. Refleksja teleologiczna, Krakow
1996; Z uczniem posrodku. Podmiotowa dydaktyka literatury, jezyka, kultury, red. Z. Budrewicz
i M. Jedrychowska, Krakéw 1999; Z.A. Ktakéwna, Przymus i wolnos$¢. Projektowanie procesu
ksztatcenia kulturowej kompetencji, Krakéw 2003.

* Z. A. Ktakdéwna, Przymus i wolnosé..., s. 103.

5 Por. M. Jedrychowska, Najpierw cztowiek..., s. 104; Z.A. Ktakowna, Przymus i wolnosc...,
s. 81.

¢ Por. B. Myrdzik, Rola nauczyciela w organizowaniu dialogu z tekstem kultury w szkole,
[w:] Z uczniem posrodku... Autorka opisuje modelowa posta¢ nauczyciela w kategoriach mi-
strza i autorytetu. Okresla przy tym, jakie dziatania nauczyciela i ucznia oraz uwarunkowa-
nia dydaktyczne nalezy uwzgledni¢, chcac realizowa¢ pozadany wzorzec. Zdaniem Myrdzik,
umiejetnie stosowane reguty partnerstwa i dialogu oraz poszanowanie godnosci i wolnosci
ucznia nie oznaczajg rezygnacji z nauczycielskiego autorytetu. W ujeciu Autorki mistrz jawi
sie jako rozumny, zyczliwy i sprawny dydaktycznie nauczyciel. Ja w dalszych wywodach za-
ktadam nieco inny ciezar gatunkowy tego pojecia.

7 ]. Kurek, K. Maliszewski, Wstep, [w:] Z tesknoty za mistrzem..., s. 9.
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Stary Medrzec

Mit mistrza wigze sie bezposrednio z figura medrca, ktory posiadt sztuke zycia
i gteboka wiedze o $wiecie. Popularnos¢ tej figury w kulturze, w Zyciu spotecznym
i windywidualnych hierarchiach wartosci znajduje klasyczne wytlumaczenie w teo-
rii archetypow Junga. W jego koncepcji posta¢ Medrca to kolejny aspekt nieSwia-
domosci, z ktérym musimy sie spotkac (zmierzy¢) na drodze do indywiduaciji, czyli
syntezy $wiadomych i nieSwiadomych aspektéw psychiki®. Potgczenie tych aspek-
tow tworzy jazn. Pojawienie sie symboli i przezy¢ z kregu archetypu Starego Medrca
to dalszy etap indywiduacji, ktéry rozgrywa sie w drugiej potowie zycia, po integra-
cji ,cienia” oraz po konfrontacji z obrazem duszy (anima i animus)°.

Posta¢ Starego Medrca to ,0sobowo$¢ maniczna” (jak i Wielkiej Matki), a wiec
kojarzaca sie z moca, dzieki ktérej mozna wywiera¢ wptyw na innych. Zwigzana jest
z aspektem duchowosci i moze tez oznacza¢ wyzwolenie sie spod wptywu i domina-
cji ojca. Jung méwi o dwdch aspektach oddziatywania archetypu , 0sobowo$ci ma-
nicznej” - identyfikacji i poszukiwaniu (poddaniu sie):

Nie widziatem jeszcze takiego, mniej lub bardziej w rozwoju zaawansowanego procesu,
w ktérym nie dosztoby przynajmniej do przelotnej identyfikacji z archetypem osobowo-
$ci manicznej. I jest to zupelnie naturalne, albowiem nie tylko sami go oczekujemy, ale
takze oczekuja go inni. Nie mozna sie obroni¢ przed odrobing podziwu dla siebie, Ze sie
co$ lepiej zrozumiato od innych, inni zas odczuwaja potrzebe, by znalez¢ gdzie$ ,nama-
calnego” bohatera lub gérujacego nad nimi medrca, wodza i ojca, niewatpliwy autorytet,
i z najwieksza gotowoscia budowaliby $wiatynie i kadzili nawet matym bozkom?.

W ten spos6b Jung opisuje pewien zesp6t potrzeb psychicznych - mniej lub
bardziej nieSwiadomych pozadan i fascynacji, przyjmujacych niekiedy posta¢ wmo-
wienia i autosugestii. Mozemy widzie¢ w tym przestroge - jak unikna¢ niebezpie-
czenstwa popadniecia w ztudzenie, ale i nauke - jak przez ,u$wiadomienie sobie
tresci, ktore sktadaja sie na archetyp osobowosci manicznej”'?, nie poddac sie bezre-
fleksyjnie jego wtadzy (Jung uzywa zwrotu: ,dostac sie pod wplyw archetypu”'?).

Jednak zwazywszy na fakt, ze funkcjonujemy w kulturze prefiguratywnej's,
a wiec takiej, w ktdrej starzy ucza sie od mtodych, co potwierdzi zapewne niejeden
rodzic cierpliwie edukowany przez wtasne dziecko w dziedzinie obstugi kompute-
ra, nowego modelu komorki lub kina domowego, a takze z uwagi na rozgtaszany tu
i 6wdzie kryzys autorytetu'*, panoszacy sie relatywizm moralny, kult mtodos$ciiinne
apokaliptyczne znamiona naszej postnowoczesnosci, by¢ moze lek przed pochop-
nym uznaniem dla Starego Medrca nie jest dzi$ lekiem pierwszej troski. Ostatecznie,

8 J. Prokopiuk, C.G. Jung, czyli gnoza XX wieku, wstep do: C.G. Jung, Archetypy i symbole.
Pisma wybrane, przet., wybor i wstep J. Prokopiuk, Warszawa 1981, s. 27.

% Tamze, s. 26.
10 C.G. Jung, Archetypy i symbole..., s. 96-97.
1 Tamze, s. 98.
12 Tamze, s. 90.

13 M. Mead, Kultura i tozsamos¢. Studium dystansu miedzypokoleniowego, przet. ]. Hotow-
ka, Warszawa 2000.

1 0 autorytecie. W poszukiwaniu punktu odniesienia, red. ks. ]. Jagietto, Krakéw 2008.
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mistrzowie ironii nauczyli nas i tego, jak szydzi¢ ze starcéw. ,Starcy lubig dawac
dobre rady - pisal Francois de La Rochefoucauld - aby sie pocieszy¢, ze nie s3
juz zdolni dawac ztych przyktadow”?. J6zef Sztaudynger kpit zas, jak pamietamy,
z dwoéch lubieznych impotentow w podesztym wieku, ktorzy ,ujrzeli Zuzanne w ka-
pieli, chcieli jg postraszy¢, ale czym nie mieli...”.

Moze tez nie przekonuje nas juz madro$¢ plemienna Maorysow, ktorzy doce-
niali przydatno$¢ spoteczng wiedzy i do$wiadczenia, planujac podboje nowych te-
renow. Radzili bowiem, by w tym celu zabra¢ do specjalnej todzi: ,szesciu mtodych,
silnych mezczyzn, dwanascie mtodych, grubych kobiet i jednego starca...”*®.

Sa wszelako dziedziny zycia, w ktérych biegto$¢ narasta latami, umiejetnosci
nieodtgcznie zwigzane s3g z dlugotrwata praktyka i rzetelnoscig ustawicznych stu-
diéw, a rozumno$¢ i moralno$¢ wyrastaja z bogactwa lektury i osobistych doswiad-
czen. Tak dzieje sie nie tylko w sferze, ktéra nas polonistéw dotyczy najmocniej —
w sferze nauk humanistycznych, ale tez w medycynie, ekonomii czy prawie. Obszar,
w ktéorym moze aktualizowa¢ sie figura mistrza, wydaje sie zatem wciaz rozlegty,
a przez to i liczba potencjalnych uczniéw - catkiem znaczna. Ktopot tylko z przej-
$ciem z poziomu potencji na poziom urzeczywistnienia...

Duma i uwielbienie

Zeby powiedzie¢ co$ wiecej o charakterze relacji mistrz - uczen, warto odwo-
ta¢ sie do opowiesci zapisanych w tradycji literackiej i kulturowej. Przyjrzyjmy sie
na poczatek postawie i sytuacji ucznia. Jest on kims, kto nie tylko w petni akceptu-
je osobe nauczyciela, ale tez odczuwa dla niego podziw, szczegélny rodzaj oddania
i lojalnosci. Z dumag, niekiedy podszyta zacietrzewieniem, gtosi jego wielkosc¢ i nie-
przecietne talenty. Wreszcie opromienia tez ucznia - z racji bezposredniego kon-
taktu, wspétuczestnictwa i rozwijania idei swego nauczyciela - czastka chwaty mi-
strza, zwlaszcza gdy ten juz odejdzie. Wychowanek zyskuje woéwczas zaszczytnie
klasyfikujacy przydomek, ktory takze moze niekiedy (cho¢ nie musi) rzuca¢ cien
wielkiego poprzednika na jego osobiste zastugi - uczen Husserla, uczen Tischnera,
uczen Blonskiego...

Siegnijmy jednak do literatury pieknej. Znajdziemy tu wiele sugestywnie przed-
stawionych przypadkéw wystepowania relacji uczen - mistrz. W powiesci Johna
Steinbecka Na wschéd od Edenu stuzacy Li, wychowawca synéw gtéwnego bohatera,
opowiada z uwielbieniem o czterech chinskich starcach, ktérzy pomogli mu zna-
leZ¢ odpowiedZ na nurtujace go pytanie. Chodzito z pozoru o rzecz btahg - réznice
w uzyciu jednego stowa w dostepnych wydaniach Biblii. W gruncie rzeczy jed-
nak rozstrzygata sie tu kluczowa z perspektywy postrzegania sytuacji cztowieka
w $Swiecie kwestia - czy w Ksiedze Rodzaju Bog, zwracajac sie do Kaina, wdraza
go do postuszenstwa, nakazujac panowanie nad grzechem (,masz”), obiecuje mu
zwyciestwo w blizej nieokreslonej przysztosci (,bedziesz”), czy tez czyni go wolnym
i w pelni odpowiedzialnym za swe czyny (,mozesz”)"’.

15 F, de La Rochefoucauld, Maksymy i rozwazania moralne, przet. T. Boy-Zelefiski, Wro-
ctaw 1951, s. 27.

16 M. Spitzer, Jak uczy sie mézg, przet. M. Guzowska-Dabrowska, Warszawa 2007, s. 206.

17 Por. Z.A. Ktakdwna, Przymus i wolnos¢..., s. 75-77.
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Czy panowie mozecie wyobrazi¢ sobie czterech czcigodnych starcéw - zwraca sie Li do
swoich wspotrozmoéwcéw - z ktérych najmtodszy przekroczyt juz dziewiecdziesiatke,
rozpoczynajacych nauke hebrajskiego? Zaangazowali sobie uczonego rabina. Zabrali sie
do nauki, jak gdyby byli dzie¢mi. Podreczniki z ¢wiczeniami, gramatyka, stéwka, proste
zdania. Trzeba panom byto widzie¢ hebrajskie wyrazy kaligrafowane pedzelkiem zanu-
rzonym w chinskim tuszu! [..] O, to byli mito$nicy doskonatosci! Docierali do samego
jadra sprawy [...]. Ja podazatem za nimi, podziwiajac piekno ich dumnych, czystych umy-
stéw. Uczutem mito$¢ do swojej rasy i po raz pierwszy cieszytem sie, Ze jestem Chinczy-
kiem. Co dwa tygodnie jeZdzitem spotkac sie z nimi, a tutaj w moim pokoju, zapisywa-
tem cate stronice [...]. Jednakze ci starzy panowie ciagle mnie wyprzedzali. Niebawem
wyprzedzili i tego naszego rabina, sprowadzit wiec sobie kolege. Panie Hamilton, trzeba
panu byto spedzi¢ ktoras z tych nocy na dyskusjach i sporach. Te pytania, ta wnikliwo$¢
i, och, to piekne rozumowanie, cudowne rozumowanie?®.

Uwielbienie dla starych medrcow jest w tej opowiesci jednoznaczne z kultem
madrosci, ktéra otwiera cztowieka na prawde, odmiennos¢ i obcos¢ (Chinczycy
w dalszej kolejnosci zaczeli studiowac greke), ale tez na swdj sposob konserwuje
i pobudza do zycia. Starzy medrcy, ktorzy ,osuwali sie juz tagodnie w $mierc¢”, jak
zauwaza z satysfakcja Li, stali sie ,zbyt zaciekawieni, zeby umrzec¢”...*°.

Zachwyt i oczarowanie przezywa podczas pierwszego spotkania z mistrzem
bohater powiesci Hermanna Hessego Gra szklanych paciorkéw. Mtodziutki, uta-
lentowany J6zef Knecht zostaje poddany muzycznemu egzaminowi przez samego
mistrza muzyKki z elitarnej szkoty mieszczacej sie w mitycznej, zrodzonej przez fan-
tazje autora Kastalii. Jednak egzamin zamienia sie w bezinteresowne, wspdlne mu-
zykowanie, radosne przezywanie sztuki, a mistrz jest tym, ktéry prowadzi ucznia
na kolejne jej pietra. Intensywne, niemal ekstatyczne doznanie szcze$cia, rodzace
sie z harmonii grania w duecie przeradza sie w czysty podziw, gdy mistrz pokazuje
uczniowi, jak wychodzac od prostego tematu muzycznego stworzy¢ fuge. Na tym
etapie sprawdzian umiejetnosci i wrazliwosci chtopca przeradza sie w naturalnie,
jakby od niechcenia podana lekcje. Swiat muzyki jawi sie J6zefowi jako ,uszczesli-
wiajaca harmonia prawa i wolno$ci, stuzby i wtadania”?°. Akt powotania, jaki przezyt
uczen, pieczetuje nauczyciel pogodnym stwierdzeniem: ,Nigdzie nie jest tak tatwo
zaprzyjaznic¢ sie dwém ludziom, jak przy muzykowaniu”?'.

Innego rodzaju uniesien, cho¢ rownie szczesliwych, doznaje podczas spotkania
z wytesknionym mistrzem bohater Medicusa, popularnej (w najlepszym znaczeniu
tego stowa) przygodowej powiesci Noaha Gordona?% Akcja tej medyczno-historycz-
nej ksigzki rozgrywa sie w XI w. na terenie Anglii, Europy kontynentalnej i Persji. Jej
bohater, angielski sierota Rob ]. Cole, pragnie za wszelka cene rozwija¢ swa wiedze
i swe umiejetnosci medyczne. Marzy, by uczy¢ sie u najstynniejszego lekarza swych
czasOw - perskiego uczonego, Ibn Siny, zwanego tez Avicenng. Autor powiesci,

18 ], Steinbeck, Na wschéd od Edenu, przet. B. Zielinski, Warszawa 1991, t. I, s. 43-44.

19 Zob. P. Kotodziej, W. Martyniuk, 1. Steczko, J. Waligdra, To lubie! Ksigzka nauczyciela,
KL I, liceum ogélnoksztatcace, liceum profilowane, technikum, cz. 2, Krakéw 2003, s. 198-200.

20 H. Hesse, Gra szklanych paciorkéw, przet. M. Kurecka, Warszawa 1999, s. 60.
21 Tamze, s. 61.

22 N, Gordon, Medicus, przel. E. Zycifiska, Katowice 1994.



[12] Janusz Waligéra

rozumiejac, ze postac literacka powinna pokona¢ wiele trudnosci, zanim zrealizu-
je swoj zyciowy cel, do$¢ wysoko zawiesit sobie i swemu bohaterowi poprzeczke.
Po pierwsze, nalezato przeprowadzi¢ mtodego Roba z Anglii do Isfahanu w Persji,
gdzie Ibn Sina kierowat szkotg medyczna i szpitalem. Podréz taka w XI w. musiata
nastreczac¢ wiele trudnosci. Po drugie, mtody adept musiat nauczy¢ sie jezyka farsi,
ktéorym mogtby sie porozumiec z mistrzem. Znalezienie w Europie kogos, kto swo-
bodnie postuguje sie tym jezykiem, musiato w XI w. stanowi¢ prawdziwe wyzwanie.
Po trzecie, Rob ]. Cole powinien znalez¢ sposéb, by dumni ze swej nauki i kultury
muzutmanie przyjeli niewiernego barbarzynce z dzikich krain do jednej ze swych
najlepszych placowek medycznych. Przetamanie tak silnych barier kulturowych
musiato w owych czasach graniczy¢ wrecz z cudem. Po czwarte wreszcie, nasz boha-
ter powinien wykazac sie nadludzka pracowitoscig i inteligencja, by przestudiowac
perskie ksiegi zawierajgce wiedze niezbedng do ukonczenia studiéw w Isfahanie.
Takze i to wydawato sie niemozliwoscia.

Jak sie jednak tatwo domysli¢, wszystkie trudnosci zostaty pokonane i po dwdéch
latach niebezpiecznej wedrowki Rob ]. Cole stangl twarzg w twarz z mistrzem.
Pierwsze, zewnetrzne wrazenie nie byto najlepsze: ,Ibn Sina zrazu mocno go roz-
czarowatl. Jego czerwony turban medyka byt wyptowiaty, zwiniety niedbale, a durra
nedzna i pospolita. Niski i tysiejgcy, miat bulwiasty sino pozytkowany nos i pod siwg
brodg zaczatek podbrédka”?3. Po takim wstepie czekamy przewidujgco na bardziej
wnikliwy wglad i zamkniecie porzadnie przygotowanej konstrukcji myslowej i skta-
dniowej przeciwstawieniem, w ktéorym odkryte zostang jakies niezwykte przymioty
mistrza. | doczekujemy sie: ,Wygladat jak kazdy starzejacy sie Pers, dopéki Rob nie
zobaczyt jego przenikliwych brazowych oczu, smutnych i spostrzegawczych, suro-
wych i dziwnie zywych. Zaraz tez pojal, ze Ibn Sina widzi rzeczy niewidoczne dla
zwyktych ludzi”?*.

Potwierdzeniem stusznosci podjetej przez bohatera decyzji - to znaczy przed-
siewziecia niebezpiecznej wyprawy do odlegtej Persji - staje sie unaocznienie me-
dycznego kunsztu Avicenny. Madros¢ i fachowos¢ wielkiego lekarza dochodza do
glosu w scenie wystylizowanej na wspoétczesny obchéd lekarski, podczas ktorego
profesor Ibn Sina autentyczna troske o pacjenta tgczy z profesjonalnym medycz-
nym wywiadem i skuteczna diagnoza. Kiedy towarzyszacy mu w obchodzie lekarze
i studenci nie potrafig wyjasnic¢, dlaczego chory poganiacz wielbtagdéw, Amahl Rahin,
leczony na kamienie nerkowe, stracit apetyt, dlaczego ustaty wyproéznienia i ostabto
mu tetno, Ibn Sina wypytuje pacjenta o miejsce pochodzenia i zaleca natychmia-
stowg zmiane diety tak, aby dostosowac ja do zwyczajéw zywieniowych chorego.
Chwile potem poganiacz ze smakiem zajada daktyle i popija ciepte mleko.

Cala scene konczy fachowy wyktad mistrza, podszyty zdrowa dawka lekarskie-
go sceptycyzmu i spuentowany ironicznym apelem:

Trzeba pamietac o diecie ludzi, ktérzy sa pod nasza opieka - ttumaczyt Ibn Sina. - Przy-
chodza do nas, ale nie staja sie nami, a bardzo czesto nie jadaja tego co my [...]. Mieszkan-
cy pustyni zywig sie gtdwnie zsiadtym mlekiem i innymi jego przetworami. Mieszkancy
Dar ul-Maraz jedza ryz i kasze. Chorasanczycy nie chca niczego prdcz zupy zageszczo-

23 Tamze, s. 275.

2 Tamze.
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nej maka. Hindusi zywia sie grochem i innymi ro$linami straczkowymi, oliwa i ostrymi
przyprawami, ludzie z Transoksanii za$ gtéwnie daktylami. Beduini przywykli do miesa,
mleka wielbtadziego i szaranczy. Ludzie z Gurganu, Ormianie i Europejczycy zwykli pi¢
alkohol przy jedzeniu, a ich pozywieniem jest mieso kréw i §win. - Ibn Sina zerknat na
zgromadzonych wokét siebie mezczyzn. - Zmuszamy ich do réznych rzeczy, moi mtodzi
panowie, czesto nie potrafimy chorego uratowac, a czasami nasze leczenie zabija. Nie
trzymajmy ich wiec przynajmniej o gtodzie?.

Spotkanie

Z przywotanych tu opowiesci o mistrzu i uczniu wysnué¢ mozna gtebsza re-
fleksje na temat fenomenu spotkania?® tych dwdch dopetniajgcych sie nawzajem
osobowosci. Obaj bowiem maja sobie co$ do zaoferowania i obaj co$ do zyskania.
W spotkaniu dochodzi do wymiany nadziei”?” - pisze Wojciech Bonowicz, stresz-
czajac gtéwny sens idei spotkania w filozofii Tischnera. Rozpoznanie to mozna od-
nies$¢ takze do spotkania mistrza z uczniem, cho¢ autor Filozofii dramatu potrafit
nadac temu zdarzeniu prawdziwie dramatyczny wymiar:

Mistrz pyta, a pytajac, obiecuje prawde. Zarazem jednak wytraca z dotychczasowej sy-
tuacji. Mistrz kwestionuje. Kwestionowa¢ znaczy: przeczy¢ obiecujaco. Mistrz przeczy,
wytraca z samotnosci, z jednostronnego zachwytu $wiatem, z przyzwyczajen, ze Swie-
tego spokoju. To boli [...]. Aby odpowiedzie¢, trzeba pokonac siebie [...]. Odpowiadajac,
trzeba wyjs¢ z siebie. Ale: co otrzymam w zamian? Jak daleko bede musiat wedrowac?
Jak gteboko porzucic¢ siebie. Nie wiem. Dlatego lekam sie pytajacych, pomimo obietnic,
jakie daja®.

Mistrz jawi sie jako ,siewca niepokoju”? i ten, ktory ,komplikuje osobowos¢”?".
By¢ moze racje ma Tadeusz Stawek, twierdzac, ze ostatecznie mistrz, podejmujac
z nami zwodnicza gre, ,nie pokazuje nam niespotykanej, ol$niewajacej prawdy;
mistrz pokazuje nam nas samych”31?

Taki wtasnie, raczej gorzki, jest finat poszukiwan brata Wilhelma w Imieniu rézy,
ktory dociera ze swym uczniem do granic poznania i granic wiary. Adso, mocg de-
cyzji autora przenoszacego w XIV w. postmodernistyczne aporie rozumu, odkrywa

%5 Tamze, s. 277.

26 Kategoria spotkania (z Innym) mocno eksponowana jest w pedagogice dialogu, kto-
ra chetnie odwotuje sie do filozoficznych prac Martina Bubera, Emmanuela Lévinasa, Paula
Ricoeura - zob. Pedagogika dialogu. Dialog w teorii i praktyce edukacyjnej, red. E. Dgbrowa
i D. Jankowska, Warszawa 2009. Na gruncie edukacji kulturowo-literackiej koncepcje te roz-
wijaja m.in.: B. Myrdzik, Zrozumie¢ siebie i Swiat. Szkice i studia o edukacji polonistycznej, Lu-
blin 2006; A. Janus-Sitarz, Przyjemnos¢ i odpowiedzialno$¢ w lekturze, Krakow 2009.

%7 'W. Bonowicz, Mistrz, ktory stawiat na wolnosc..., s. 123.

28 ], Tischner, Filozofia dramatu, Krakéw 1998, s. 102.

29 W. Bonowicz, Mistrz, ktory stawiat na wolnosc..., s. 120.

30 ]. Kurek, K. Maliszewski, Koda (pracownia, mistrz, sacrum), [w:] Z tesknoty za mi-
strzem..., s. 126.

31 T. Stawek, , Tesknota za mistrzem”. Za czym ,tesknimy”?, [w:] Z tesknoty za mistrzem...,
s. 40.
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paradoksy istnienia, sprzecznosci zwigzane z wyobrazeniem Boga jako bytu jedno-
cze$nie koniecznego i catkowicie wolnego oraz przerazajace konsekwencje braku
wyraznego i powszechnie akceptowalnego kryterium prawdy?®. ,Rola Wilhelma
- konkluduje Piotr Jakubowski - skonczyta sie przy trzasku ptongcej biblioteki:
ukazat Adso potege mysli ludzkiej, przestrzegt przed putapkami, w jakie lubi ona
wpadac i doprowadzit do ostatecznych granic rozumu, u ktérych cztowiek dojrzewa
w Swietle swej wlasnej decyzji”*.

Spotkanie, o ktérym tutaj mowa, bywa czesto przedstawiane w perspektywie
metafory drogi, podrdzy oraz otwarcia®. ,Relacja ucznia do mistrza zrozumiata jest
tylko w postawie homo viator - pisze Krzysztof Wieczorek - zaktada zatem pewien
okreslony model cztowieka jako podstawe do $wiadomego budowania wtasnej,
dynamicznej tozsamo$ci”*®. Jednak opowie$¢ o chinskich medrcach studiujgcych
judaizm, aktywno$¢ poznawcza Sokratesa czy historia dziatalnosci i Smierci Jezusa
przekonujg, ze takze mistrz jest w drodze. Najwazniejszy jest ten etap, ktory wraz
z uczniem pokonuja razem. Kto okaze sie kim u kresu drogi? W nowotestamentowej
opowiesci Piotr odkrywa swojg stabos¢ i swoj upadek, gdy dociera do niego, ze za-
part sie mistrza.

Wiez miedzy nauczycielem a uczniem jest tym elementem, ktéry najmocniej
wyrdznia pojecie mistrza na tle szeroko stosowanej kategorii autorytetu. Jakkolwiek
bowiem pojecia te w wielu aspektach wydajg sie pokrywac?®, to przeciez autorytet
moze na nas oddziatywac takze na dystans, z oddali, na podstawie naszej wiedzy na
jego temat, kreowanej cho¢by przez media. Autorytet moze rowniez do nas prze-
mawiac przez tytut, funkcje spoteczng czy wtadze. Kategorii tej uzywamy tez w od-
niesieniu do zagrozen, jakie pojawiaja sie z chwilg bezrefleksyjnego podporzadko-
wania sie wptywom osdb lub instytucji, ktore traktujg nas instrumentalnie®’. Stowo
»autorytet” nabiera wowczas ztowieszczych konotacji.

Mistrz natomiast, w rozumieniu, ktére chciatbym tutaj propagowac, ma zawsze
wymiar gteboko osobowy, za$ kontakt z nim - charakter bezposredniej interakcji.
Nie moze on zatem funkcjonowac¢ w relacji z uczniem jako byt zaposredniczony,
jako wizerunek wzmacniany lub wprost konstruowany na uzytek szerokiego grona
odbiorcow przez takie czy inne Srodki przekazu w wyniku §wiadomie uzytych tech-
nik informacyjnych (czytaj: manipulacyjnych).

32 U. Eco, Imie rézy, przet. A. Szymanowski, Kolekcja ,Gazety Wyborczej”, brak miejsca
i daty wydania, s. 489.

3 P. Jakubowski, Nauczyciel a rozstaje drog. Analiza relacji uczen - mistrz w ,Imieniu
rézy” Umberta Eco, ,Polonistyka” 2009, nr 7, s. 41.

3% Zob. K. Maliszewski, Mistrz i nadzieja, [w:] Z tesknoty za mistrzem..., s. 44.

35 K. Wieczorek, Mistrzom podobni, lecz wierni sobie. O autonomii podmiotu relacji mistrz
- uczen, [w:] Z tesknoty za mistrzem..., s. 27.

36 Zob. O autorytecie...

37 Zob. S. Milgram, Postuszeristwo wobec autorytetu, przet. M. Hotda, Krakéw 2008. An-
thony Storr, angielski psychiatra i pisarz, w pracy poswieconej postaciom (niekiedy bardzo
niebezpiecznym dla otoczenia), ktdre uzyskaty status guru, uznaje autorytet za ,istotny atry-

but” tego typu osobowosci (A. Storr, Kolosy na glinianych nogach. Studium guru, przet. J. Pro-
kopiuk i P.J. Sieradzan, Warszawa 2009, s. 204).
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Mistrz daje sie pozna¢ w dzialaniu, w umiejetnosci odnajdywania rozwiazania
w sytuacji, gdy inni sg bezradni. Uczen ma wielokrotnie okazje weryfikowac jego
mistrzostwo. Obserwowac¢ mistrza przy pracy to przyjemnos$c¢ trojakiego rodzaju
- zawodowa (profesjonalizm, skuteczno$¢, dostosowanie metod i narzedzi do zaist-
niatych okolicznosci), estetyczna (piekno doskonatosci, tworczy aspekt rozwigzy-
wania problemu) i etyczna (przydatno$c¢ spoteczna, dobro, ktére mistrz czyni - czy
to w zakresie nauki, doraznej pomocy czy sztuki, wzbudzajacej emocje i rozwijajgcej
$wiadomos¢ istnienia)?®.

Mistrz jest realna, zywa istota. Ma swoje pragnienia i obawy, chwile zwatpien
i niepowodzen. Dlatego wolno mu szuka¢ potwierdzenia swej warto$ci w oczach
ucznia, gdy u$Swiadamia sobie na nowo, jak rozlegte sa zasoby, ktéorymi moze
i pragnie sie dzieli¢. Ta potrzeba nie dotyczy jednak tylko zawodowej doskonato-
$ci; mistrz pragnie dzieli¢ sie takze swym czlowieczenstwem. Czestaw Zgorzelski,
piszac o jednym ze swych mistrzow, Tadeuszu Makowieckim, zwrdcit uwage na
ciepte, troskliwe relacje profesora z jego najblizszym otoczeniem: ,Wyrazata sie
w tym bodaj cata jego natura, otwarta ufnie wobec innych ludzi; a takze prawdziwie
humanistyczna potrzeba przyjazni, wspélnego, kameralnego przezywania $wiata
i wlasnej egzystencji wraz z podobnie reagujaca, czujna refleksyjnie i emocjonalnie
wrazliwo$cia innego, zaprzyjaznionego z nim cztowieka”*.

Mistrz poszukuje ucznia godnego siebie. Takiego, ktérego moze pochwali¢ sto-
wami Konfucjusza - ,nigdy nie popelnit dwa razy tego samego btedu”*. Irytuje go
umystowe lenistwo, gnusnos¢ i tepota. ,Nie udzielam nauk temu, komu nie zalezy
szczerze na nauczeniu sie czegos$ [..] - wyznaje ten sam Konfucjusz - Jesli pokaze
jeden naroznik, a uczen nie potrafi znalez¢ trzech innych, to przestaje mu udzielac¢
wyjasnien”?,

Sokrates i Jezus

Rozwazajac problem relacji mistrz - uczen, nie mozna zignorowa¢ dwdéch naj-
mocniej utrwalonych w $rédziemnomorskiej kulturze wzorcéow mistrzowskich -
Sokratesa i Jezusa. Nawiasem moéwigc, w pierwszych wiekach chrze$cijanstwa byli
oni czesto ze soba zestawiani:

Sokrates i Chrystus sa razem przeciwstawiani religii greckiej (Justyn). ,Istnieje tylko
jeden Sokrates” (Tacjan). Orygenes dostrzega cechy wspdlne Sokratesa i Chrystusa. So-
kratejskie pojecie niewiedzy jest przygotowaniem do wiary (Teoderet), jego samopo-
znanie jest drogg do poznania Boga*~

W obu przypadkach zdani jesteSmy na relacje zaposredniczone, jako
ze ani Sokrates, ani Jezus nie zostawili po sobie zadnych tekstéw witasnego

3 Por. A. Nawarecki, Maestro Opacki (o ekonomii podziwu), [w:] Z tesknoty za mistrzem,
s.116-117.

39 Cz. Zgorzelski, Mistrzowie i ich dzieta, Krakow 1983, s. 109.

0 K. Jaspers, Autorytety. Sokrates, Budda, Konfucjusz, Jezus, przet. P. Bentkowski, R. Fla-
szak, Warszawa 2000, s. 75.

41 Tamze.

42 Tamaze, s. 27.
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autorstwa. Za to na temat obydwu bohateréw zapisano cate biblioteki, cho¢ niekiedy
z watpliwym skutkiem. Dlatego Leszek Kotakowski, zatrzymujac sie nad postacia
Jezusa, ironizuje:

0 Jezusie przeczyta¢ mozna, co sie chce.

Na przyktad, ze nigdy nie istniat.

Albo ze, owszem, istniat, lecz nie zostat ukrzyzowany; kto$ inny zawist na krzyzu na jego
miejscu.

Albo ze, owszem, zostat ukrzyzowany, ale nie umart, lecz ocknat sie w grobie, skad wy-
szed}, by umrze¢ po kilku dniach.

Albo ze razem z Zong swojg Marig Magdalenga wyemigrowat do Marsylii i miat tam dzieci,
z ktérych potomstwa powstaé miata dynastia Merowingéw. [...]

Albo ze byt bytem bezcielesnym.

Albo Ze byt homoseksualistg, a Jan Apostot jego kochankiem.

Albo ze byt zarazem mezczyzna i kobieta.

Albo Ze nalezal do rewolucyjnej Nowej Lewicy*3.

Chcac ukaza¢ pierwszg z przywotanych postaci, Sokratesa, jako jednego z wiel-
kich nauczycieli ludzko$ci, obdarzonych mistrzowskim autorytetem, warto odwotaé
sie do rozwazan cytowanego juz wcze$niej Karla Jaspersa. Niemiecki filozof przy-
pomina, Ze istotg dialogu sokratejskiego jako metody filozofowania jest docieranie
przez jednostke do prawdy za posrednictwem drugiego cztowieka:

Aby zyskac jasnos¢ mysli, Sokrates potrzebowat innych ludzi i byt przekonany, ze oni
(przede wszystkim mtodziez) réwniez go potrzebuja. Sokrates pragnal wychowywac.
Wychowanie nie jest dla niego przypadkowym procesem wywotywanym przez wiedza-
cego w niewiedzacym, ale jest zywiotem, w ktérym jednostki, dochodzac wspélnie do
prawdy, osiagaja samopoznanie [..]. Odbywato sie to metoda odkrywania problemdéw
w rzeczach na pozoér oczywistych, pobudzania watpliwos$ci, zmuszania do myslenia,
uczenia poszukiwania, stawiania pytan i nieuchylania sie przed odpowiedziami, na
gruncie podstawowej wiedzy, ze to prawda taczy ludzi*.

Odkrywanie prawdy wigze sie z odkrywaniem wtasnej niewiedzy i uwalnia-
niem sie od wiedzy iluzorycznej*®. Tak oto §wiadomo$¢ ignorancji staje sie punktem
wyj$cia, ale nie oznacza ona bynajmniej, ze poznanie sptynie z zewnatrz za sprawg
tego, ktory wie lepiej. Sokrates médwi wszak, ze tylko pomaga wydobywac prawde,
ktora tkwi w cztowieku, jak akuszerka pomaga rodzi¢ ciezarnej. Uzywa takze meta-
fory ,budzenia”:

Sokrates sam nic nie daje, lecz pozwala odkrywaé¢ swemu rozméwcy, uswiadamiajac
pozornie wiedzacemu jego niewiedze. Tym sposobem pozwala jemu samemu odkry¢
i wydoby¢ z przedziwnych gtebin prawdziwa wiedze, ktéra éw juz posiadat, nie zdajac

* L. Kotakowski, Czy Pan Bdg jest szczesliwy i inne pytania, wybér i uktad Z. Mentzel,
Krakow 2009, s. 127.

* K. Jaspers, Autorytety..., s. 7.

4 Tamze, s. 8-9.
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sobie z tego sprawy. Méwi tym samym, ze poznanie musi kazdy osiggna¢ sam z siebie;
nie mozna go przekaza¢ tak jak towar - mozna je tylko obudzié*.

Oczywi$cie, mozna powgtpiewaé w skromno$¢ Sokratesa, gdy utrzymuje, ze jest
wyjatowiony z madrosci i ,odbiera ptody, ale sam nie rodzi”*’. Dialog w jego wyda-
niu czesto bowiem przypomina rozbudowany monolog, w ktérym repliki uczniow
ograniczaja sie do potwierdzen lub zaprzeczen*®. Sokratejska heureza, w ramach
ktorej ztozone pytania dzielone byly na najprostsze, nie wymagata od wspétro-
zmoéwcy wielkiej samodzielnosci, ale sama w sobie stanowita znakomity wzorzec
metodologii poszukiwania wiedzy*’. Byta lekcja - dla innych i przy udziale innych -
ktorg Sokrates w kazdym dialogu w mistrzowski spos6b przeprowadzat.

Przy tym cecha wyrdzniajaca atenskiego filozofa byta jego bezposrednios¢
i bezpretensjonalnos¢: ,Sokrates spotyka sie z innymi na rowni z nimi. Nie chce
czynic z nich ucznidw, dlatego prébuje przewage swej natury zneutralizowac przez
ironie skierowang na siebie samego”*°. Jednak mimo tej autoironii i mimo catej ru-
basznosci, bohater Dialogéw Platona pozostaje w naszej pamieci jako mistrz i wy-
chowawca, dominujgcy nad swoimi uczniami przenikliwoscig i szlachetnoscia du-
cha, do ostatnich chwil otoczony przez ich wierne grono.

Réwnie fascynujacym przyktadem charyzmatycznego mistrza i nauczycie-
la jest Jezus. Tym, co odréznia go od przywotanych wczes$niej postaci rozmaitych
mistrzow, jest jego mtody wiek. Tej niedogodnosci zaradzit $w. Lukasz, opowiada-
jac barwna historie o Jezusie, ktéry jako dwunastolatek zawieruszyt sie rodzicom
w Jerozolimie, by na trzeci dzien zosta¢ odnaleziony w Swigtyni, gdzie jak rowny
z rownym dysputowat z uczonymi w pi$mie®l. Zdarzenie to stanowi swoistg re-
kompensate wzgledem mtodego wieku Chrystusa; czyni go medrcem juz w wieku
dzieciecym, nadajgc dwunastolatkowi atrybuty przynalezne staro$ci - powage, mg-
dros¢, akceptacje i podziw.

Na tle 6wczesnych znanych w Izraelu nauczycieli, takich jak Hillal czy Szamaj,
wyrézniat sie Jezus takze tym, ze nie zatozyt szkoly®? nie nauczat ,stacjonarnie”,
np. nad rzeka (jak Jan nad Jordanem) i w ogéle nie przyjmowat uczniéw, ale sam ich
wybierat, powolywat, czego nie czynit zaden rabbi®. Jednocze$nie Jezus ,sam byt

4 Tamze, s. 10.
47 Tamze.

8 Celne uwagi na ten temat sformutowat w trakcie konferencyjnej dyskusji dr Kordian
Bakuta.

49 Zob. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, Warszawa 1990, t. I, s. 75-76.

50 K. Jaspers, Autorytety..., s. 34.

51 Niemiecka teolozka, Uta Ranke-Heinemann, traktuje te historie jako legende, ktéra
w ramach tej samej Ewangelii wedtug $w. Lukasza pozostaje w sprzecznosci z réwnie legen-
darnym watkiem anielskiego zwiastowania (U. Ranke-Heinemann, Nie i amen, przet. K. Toe-
plitz, Gdynia 1994, s. 59).

52.0. dr W.]. Sztyk, Jezus Chrystus jako wychowawca i nauczyciel grona Dwunastu Apo-
stotéw, [w:] Mistrz i uczen w tradycji biblijnej. Autorytet mistrza, red. A.S. Jasinski i W.]. Sztyk,
Katowice Panewniki 2008, s. 141.

53 Tamze, s. 129.
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szkota i programem nauczania”>*. Uczyt sobg, wiasnym przyktadem, nie rozdzielajac
gtoszonych prawd od praktyki dnia codziennego. Dziataniem i stylem zycia prawdy
te wyjawial i potwierdzat.

Trzeba tez przyznac, ze Jezus stosowat bardzo skuteczne w swej prostocie
metody nauczania, wyprzedzajac niejedng wspodtczesng orientacje edukacyjna.
Formutowat swe mysli w sposéb obrazowy, stawiat rzeczowe pytania, postugiwat
sie przypowie$ciami®®, a wiec opowiadat historie, ktére mogly wzrusza¢ i ktore
domagaty sie komentarza. Mozna zatem powiedzie¢, ze preferowat konkret za-
miast abstrakcji i opowie$¢ w miejsce faktéw lub definicji. Odwotywat sie do spraw
i probleméw pozostajacych w zasiegu zyciowego doswiadczenia stuchajacych go
ucznidw (przypowiesci rolniczo-pasterskie, o bogaczach i biednych, panach i stu-
gach, relacjach rodzinnych, Zydach i Samarytanach itp.).

Tym samym stwarzat mozliwo$¢ przezywania opowiesci, dbat o zaangazowa-
nie emocjonalne stuchaczy. Jednoczes$nie, podazajac od przyktadu do reguty, stawiat
pytania sktaniajgce do poszukiwania alegorycznego lub symbolicznego znaczenia
przypowiesci, stawiat problem i pomagat go rozwigza¢ (czesto finalnie Jezus sam
wyktadat paraboliczne sensy).

Wreszcie, jakby tego byto mato, wystat uczniéw ,na praktyke” (Mk 6, 6-13),
a cho¢ ich nie hospitowat, z uwagg wystuchat sprawozdania, gdy wrécili (Mk 6, 30).

Dtug

Jerzy Jarzebski po $mierci Jana Btoniskiego pisal o swoim mistrzu: ,Ja mu za-
wdzieczam bardzo duzo, jestem jego dtuznikiem do konca zycia. Ale uczytem sie
od niego nie tyle przez wiadomosci, co raczej przez zywy przyktad, jak nalezy sie
zajmowac literaturg i na nia patrzeé. Byt dla mnie przede wszystkim wzorcem oso-
bowosciowym”¢, Swiadomosé, ze wobec swych mistrzéw pozostajemy zawsze
w sytuacji dtuznikéw, narasta z wiekiem. Pogtebia sie tez zrozumienie faktu, ze
kontynuujac ich dzieto, umozliwiamy kulturowg transmisje warto$ci, umiejetnosci,
idei...

Dlatego warto dzisiejszej szkole stawia¢ pytania i wymagania - jak pielegno-
wac kult madrosci, jak podtrzymywac naturalne potrzeby poznawcze dziecka, jak
dba¢ o aksjologie nieustannego rozwoju, jak zawigzywaé przyjazne relacje miedzy
uczniem i nauczycielem? I jakie strategie edukacyjne pomoga osiggnac pozadane
efekty? AbySmy zdobywania madro$ci nie zastapili gromadzeniem zapaséw infor-
macji i definicji w czasach, gdy informacja stata sie najtatwiej dostepnym towarem;
rozwijania ciekawo$ci $wiata i mnozenia pytan na jego temat nie przeksztatcili
w przyswajanie abstrakcyjnych tresci juz uporzadkowanych przez profesjonalng na-
uke; wreszcie bySmy szlachetnego mitu samodoskonalenia i samopoznania nie za-
mienili w mitologie wynikéw osigganych na testach, sprawdzianach i egzaminach...

5% Tamze, s. 132.
55 Tamze, s. 134.

56 Jerzy Jarzebski o Janie Bloriskim, ,Dziennik”, dodatek ,Kultura”, 12 lutego 2009.



Mistrz i nauczyciel — zaniedbany archetyp [19]

Master and teacher - the neglected archetype

Abstract

The author of Mistrz i nauczyciel - zaniedbany archetyp (Master and teacher - the neglected
archetype) discusses the problem of the teacher-student relationship. As the reference point
serve various realizations of this topic or motif known from belles-letters, biographies and
autobiographies. References to symbolic, model characters embodying the personage of
the master - Socrates and Jesus - are also used. Such approach allows demonstrating the
level of difficulty connected with the realization of a similar model within the framework of
institutionalized education.

That is why the author places the idealized picture of the master-student relationship within
the sphere of positive, inspiring educational mythology and treats it as a useful indicative
utopia. The myth belonging to the sphere of the private and collective mythology related to
the concern for self-realization and development of one’s own identity may serve as a system
of indicative signs as well as be teacher’s reference point in inconveniences of everyday work,
generate a creative discomfort and stimulate to examinations and changes.



