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W Starym Testamencie

W akcie stworzenia cztowieka i innych istot Bog przekazat dar najwazniejszy - zycie
oraz mozliwos¢ funkcjonowania w idealnym $wiecie. Cztowiek jako byt osobowy
miat zapewniong wolno$¢, ktéra jednak niewtasciwie wykorzystana przez Adama
i Ewe - okazata sie zgubna, gdyz wptyneta na skazanie rodu ludzkiego na utrate nie-
$miertelno$ci. Przypomnijmy, iz Bog stworzyt cztowieka na obraz i podobienstwo
swoje oraz obdarzyt go synostwem przez taske uswiecajaca. Juz sam akt stworczy
spowodowat wiec naturalng wiez cztowieka z Bogiem i nieustanng troske Boga
o cztowieka - dziecko™.

Synostwo Boze w Starym Testamencie przypisywano catemu narodowi izrael-
skiemu (Wj 4, 22n; Pwt 32, 6; 0z 11, 1; Jr 31, 9, 20) i niektéorym wybitnym osobom,
na przyktad krélom z dynastii Dawida (2 Sm 7,14; Ps 89, 27n)2 Ojcostwo Boga wy-
ptywa z Jego duchowego wnetrza, a przede wszystkim jest przejawem wiernosci
sobie i odpowiedzialnej mitosci Ojca do dzieci (zob. 2 Tm 2, 13).

Jan Pawet II dowodzi, iz Jahwe jest ,,Ojcem, poniewaz Izrael jest Jego pierwo-
rodnym synem...”3. Trzeba takze zauwazy¢, iz jedna z peryfraz Boga brzmi: Ojciec
Niebieski*, a wiec Ojciec zamieszkujacy w niebie. Z kolei w rozumieniu Benedykta
XVI® ojcostwo Boga wobec ludzi ma dwa wymiary. Po pierwsze, Bog jest naszym
Ojcem, gdyz nas stworzyt. Ta mysl wigze sie z biblijnym uznaniem cztowieka za Jego
obraz. Po drugie, ,obrazem Boga” jest w szczeg6lny sposéb sam Chrystus (2 Kor 4, 4;
Kol 1, 15), ktéry jest,Synem” we wtasciwym tego stowa znaczeniu, gdyz ma te sama
istote co Ojciec.

1 Zob. ks. H. Wejman, Mitosierdzie jako istotny element duchowosci chrzescijanskiej. Stu-
dium z teologii zZycia wewnetrznego, Szczecin 1997, s. 66.

2 0. ]. Pasciak, Mesjanizm, [w:] Vademecum biblijne, red. ks. S. Grzybek, Krakow 1991,
s. 143.

3 Jan Pawet 11, encyklika Dives in misericordia - O Bozym Mitosierdziu, London 1980, 4.

* Zob. Zasady pisowni stownictwa religijnego, red. R. Przybylska, ks. W. Przyczyna, Tar-
néw 2005, s. 32.

5 J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu, thum. W. Szymona, Krakéw 2007, s. 122-123.
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Obraz mitosci ojcowskiej Boga do ludu jest w réznorodny sposéb kreslony
przez poszczegdlnych prorokdw. Jest on wyrazisty w Ksiedze Izajasza, ktory w psal-
mie o charakterze dziekczynnym i btagalnym z wdzieczno$cig przedstawia wszelkie
dobrodziejstwa Boga:

Stawi¢ bede dobrodziejstwa Panskie,
chwalebne czyny Pana,

wszystko, co nam wys$wiadczyt,

i wszelka dobro¢ dla domu Izraela,

jaka nam okazat w swym mitosierdziu

i wedtug mndstwa swoich task.

Powiedziat On: ,Na pewno ci s3 moim ludem,
Synami, ktérzy mnie nie zawiodg!”.

[ stat sie dla nich wybawicielem

W kazdym ich ucisku (Iz 63, 7-8).

Bdg nazywa Izraelitow ,synami”, ktérzy - jak ufa - nie zawiodg Go. Owa ufnos¢
Boga wyptywa z Jego mitosierdzia, dzieki ktéremu wys$wiadczat ,wszelka dobro¢
dla domu Izraela”, mimo iz jego synowie byli krngbrni, niepostuszni i buntowali sie
przeciwko Niemu. Juz bowiem na poczatku Ksiegi Grdozb Izajasz, piszac krytycznie
o niewiernosci i glupocie wybrancow Boga, przytacza Jego stowa:

Wykarmitem i wychowatem synéw,
lecz oni wystapili przeciw Mnie.

W6t rozpoznaje swego pana

I osiot z16b swego wiasciciela.

Izrael na niczym sie nie zna,

Lud moj niczego nie rozumie (Iz 1, 2-3).

Jahwe takze w przywotanym tekscie [zajasza nazywa Izraelitéw synami, kté-
rych ,wykarmit i wychowat”, ale oni nie potrafili doceni¢ Jego mitosci i dobroci. Bog
wiec, wartos$ciujac ich umystowos¢ zdecydowanie negatywnie, uznaje, iz sa bardziej
bezrozumni niz woét i osiol. 0dwotujac sie do prac nad stereotypami jezykowymi®,
warto zauwazy¢, iz stereotypy zwierzat naleza do najstarszych i maja szczegélne
znaczenie kulturowe, gdyz dotycza odlegtej tradycji méwienia o problemach lu-
dzi pod maska postaci zwierzecych. Na przyktad wot jest traktowany jako zwierze
Jtepe” i ,cierpliwe”. Z kolei ostem w jezyku potocznym i przeno$nym nazywa sie
cztowieka glupiego i ograniczonego’.

Izraelici, uSwiadamiajac sobie wtasne przewinienia wobec Boga, zwracaja sie
do Niego jak do Ojca i Odkupiciela (Tys, Panie, naszym Ojcem, ,Odkupiciel nasz” to
Twoje imie odwieczne - 1z 63, 16). Btagaja Jahwe o puszczenie w niepamie¢ ich win,
0 porzucenie gniewu i ponowne okazanie swojej czutosci, wyptywajacej z mitosier-
dzia (CzyZ na to wszystko mozesz by¢ nieczuty, Panie? - 1z 63, 11). Wierza, iz Pan po-
tezny (bedacy potega, bardzo silny), ktéry jest zarazem krélem (ma najwyzsza wia-
dze w krélestwie Bozym i ziemskim), prawodawcq (ustanawia i kodyfikuje prawo)

6 ]. Bartminski, ]. Panasiuk, Stereotypy jezykowe, [w:] Encyklopedia kultury polskiej XX
wieku, t. 2: Wspdtczesny jezyk polski, red. ]. Bartminski, Wroctaw 1993, s. 376.

7 Stownik jezyka polskiego, red. M. Szymczak, t. 2, Warszawa 1979, s. 550.
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i sedzig (surowym, ale sprawiedliwym), w koncu zlituje sie nad nimi, okazujac im
znaki swojego mitosierdzia. Sam Bo6g utwierdza ich w tym przekonaniu, méwigc:
Ja jestem Bogiem, owszem, od wiecznosci Nim jestem. I nikt sie nie wymknie z mej
reki [...], Ja jestem Pan, wasz Swiety, stworzyciel Izraela, wasz Krél! (1z 43, 11-13); Ja
jestem Pan, ktéry méwi to, co stuszne, oznajmia to, co godziwe (1z 45, 19); Zblizytem
mojq sprawiedliwos¢: juz jest niedaleko, nie opdzni sie moje zbawienie dla Izraela...
(Iz 46, 13).

Jak mozna zauwazy¢, mitosierdzie Boze, opisywane jako mito$¢ ojcowska do
ludu, jest mocno zwigzane ze sprawiedliwym osgdem czynéw i zachowan Izraelitow,
pozostaje bowiem w $cistej zalezno$ci z przymierzem, ktore Jahwe zawart z nimi®.
Akt stworzenia i wybrania cztowieka jest aktem przymierza i mitosci. Wtasnie petng
mitosci postawe Boga wobec cztowieka odnotowuje prorok Izajasz: Bo géry mogq
ustgpic¢ i pagorki sie zachwia¢, ale mitos¢ moja nie odstqpi od ciebie... (Iz 54, 10).
Z kolei inny prorok, Ozeasz, stara sie dowies¢, iz mito$¢ jest warto$cig nadrzedna
wobec sprawiedliwosci: Moje serce na to sie wzdryga i rozpalajq sie moje wnetrzno-
Sci. Nie chce, aby wybuchngt ptomiert mego gniewu (0z 11, 8). Takze w innych miej-
scach Biblii prorocy stwierdzajg, ze we wszystkich sytuacjach, w ktérych nastepo-
wato zderzenie mitosci i sprawiedliwosci, gore brata mitos¢. Kiedy sprawiedliwos¢
domagata sie wymierzenia kary za ciezkie przewinienia Izraelitéw, w Bogu budzito
sie wspotczucie, determinujgce postawe mitosierdzia.

W czesci btagalnej przywotanego psalmu mitos¢ ojcowska Boga do ludu ma
wymiar lito$ciwy. Izajasz opisuje dobro¢ Jahwe, aby po pierwsze sktoni¢ Go do po-
nownego okazania Izraelitom swojego mitosierdzia, a po drugie - aby ozywi¢ w ich
sercach nadzieje na Bozg mitosierng lito$¢. Prosi wiec Jahwe, aby wydobyt z drgnien
whetrznosci swoje uczucia, okazujgc ludowi Zarliwosé® i moc dziatania.

Nawet wtedy gdy Bog karze ludzi, chce ich zbawia¢, a nie skazywac na zatrace-
nie (Ez 33, 11). Pragnie, aby uswiadomili sobie swoje nieprawosci i prosili o prze-
baczenie, a wtedy okaze im swoje mitosierdzie: Niechaj bezbozny porzuci swq droge
i cztowiek nieprawy swoje knowania. Niech sie nawrdci do Pana, a ten sie nad nim
zmituje (1z 55, 7).

Obraz mitosci ojcowskiej Jahwe do ludu kresli takze Jeremiasz, zaliczany po-
dobnie jak Izajasz do prorokéw wiekszych. Podkresla on fakt uznania przez Boga
Efraima, protoplasty wspotczesnego pokolenia Izraelitdw, za swojego syna:

Czy Efraim nie jest dla Mnie drogim synem

lub wybranym dzieckiem?

Ilekro¢ bowiem sie zwracam przeciw niemu,
Nieustannie go wspominam.

Dlatego sie sktaniajg ku niemu moje wnetrznosci;
Musze mu okaza¢ mitosierdzie! (Jr 31, 20).

8 Zob. ks. ]. Zabielski, Wydobywanie dobra, Biatystok 2006, s. 19.

9 W opinii ks. S. Tutodzieckiego, zarliwos¢ (gin’ah) to ,uczucie w szczegdlnym napieciu,
potaczone ze szczegdlng moca dziatania oraz wytacznoscia stosunku, ktory nie znosi i nie do-
puszcza kogo$ innego, rownorzednego. Dlatego ,zarliwo$¢” wzgledem tego, kogo do tej wy-
tacznosci dopuszcza, okazuje sie najpewniejsza tarcza obronna. Ale w stosunku do tego, kogo
z wylaczno$ci wyklucza, podobna jest do niszczacego wszystko gniewu” (ks. S. Tutodziecki,
Mitosierdzie Boze w Starym Testamencie, Poznan 1992, s. 56).
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Mozna sadzi¢, iz w pamieci Boga Efraim pozostat drogim synem i wybranym
dzieckiem. Stowo drogi w ujeciu stownikowym znaczy: zn. 3. ,bliski uczuciowo; ko-
chany, mity; cenny dla kogo$”°. Natomiast leksem wybrany znaczy: ,w uzyciu rzecz.
1. osoba bliska czyjemu$ sercu; ukochany, ukochana”'’. Efraim jest wiec nie tylko
ukochanym synem Boga, ale i wysoko przez Niego cenionym dzieckiem. Taka wta-
$nie pamie¢ o Efraimie pozostata we wnetrznosciach, a wiec we ,wnetrzu” Jahwe,
sktaniajac Go do przebaczenia win drogiemu synowi i podtrzymania w nim nadziei
na powrét do ojczyzny. Ojcowska mitos¢ do ukochanego dziecka pozwala zatem
Bogu przebaczy¢ wszystkie jego przewinienia i da¢ mu nadzieje na lepsze jutro.

Obraz mitosSci ojca do syna kresli rowniez jeden z prorokdéw mniejszych -
Ozeasz, wskazujac na bardzo bliska relacje ojcowska miedzy Bogiem i [zraelem. Bég
nosi na ramionach swdj lud tak jak ojciec swoje dziecko, z uczuciem mitosci pochyla
sie nad nim i wskazuje mu drogi zycia. Nar6d wybrany jest jednak narodem nie-
wdziecznym, gdyz odwraca sie od Jahwe. Relacja Ozeasza wynikata z jego obserwa-
cji zachowan lzraelitéw. W tym wtasnie okresie odwrdcenie sie ludu od Boga byto
najwieksze (baalizm, skazenie kultu, przewinienia kaptanéw i inne). Izrael zerwat
wdwczas moralne wiezy z Bogiem. W koncu naréd nawrdcit sie do Jahwe i doznat
mitosierdzia od Boga, ktéry zaniechat kary za zdradzong mito$¢*2

W tekstach biblijnych mitosierdzie nazywane jest mitosciq mitosiernq, a wiec
mitosciag ptynaca z serca, mitoscig niezwykle spersonalizowana. Jahwe wchodzi
w bliskie relacje z Izraelitami, aby objawi¢ sie jako Ojciec mitosierny, litoSciwy
i przebaczajacy grzechy. Boég ukazuje swojemu ludowi mito$¢ ojcowska - mitosier-
ng, sprawiajaca, iz B4g wybawiat swdj lud z réznych opresji, realizujac skutecznie
zapowiedziany akt zbawienia. Mito$¢ mitosierna to zatem mitos¢ wyzwalajgca mito-
sierdzie Boze, sprzyjajaca przebaczeniu ludziom grzechow.

W Nowym Testamencie

Chrystus rozumie stowo ,Ojciec” jako zZrodto wszelkiego dobra i jako wzor po-
stepowania dla ludzi: A ja wam powiadam: Mitujcie waszych nieprzyjaciét i modl-
cie sie za tych, ktérzy was przesladujq; tak bedziecie synami Ojca Waszego, ktdry jest
w niebie; poniewaz On sprawi, Ze storice Jego wschodzi nad ztymi i nad dobrymi... (Mt
5, 44-45). Réwniez w modlitwie Ojcze nasz Bég nazywany jest przez ludzi modla-
cych sie Ojcem. Skoro Chrystus, ktéry byt Bratem ludzi, w swojej modlitwie nazywa
Boga Ojcem, to i ludzie mogg zwracac¢ sie do Boga ,,0jcze” 3.

0 synostwie Bozym chrzescijan pisze §wiety Pawet w Liscie do Rzymian:

Albowiem wszyscy ci, ktérych prowadzi Duch Bozy, sq synami Bozymi. Nie
otrzymaliscie przeciez ducha niewoli, by sie znowu pogrqzy¢ w bojazni, ale otrzy-
maliscie ducha przybrania za synéw, w ktérym mozZemy wotaé: ,Abba, Ojcze!”.

10 Stownik jezyka polskiego, red. M. Szymczak, t. 1, Warszawa 1978, s. 456.
1 Stownik jezyka polskiego, red. M. Szymczak, t. 3, Warszawa 1981, s. 783.
12 Zob. ks. L. Stachowiak, Wstep do Starego Testamentu, Poznan 1990, s. 318.

13 Zob. ]. Ratzinger, Jezus z Nazaretu, op. cit., s. 121. Autor powotuje sie na komentarz
do Ojcze nasz Reinholda Schneidera w pracy Das Vaterunser, Freiburg im Breisgau - Basel -
Wien 1978, s. 10.
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Sam Duch wspiera swym swiadectwem naszego ducha, ze jesteSmy dzie¢cmi Bozymi
(Rz 8, 14-15)*.

Przez odkupienie grzechéw ludzie stali sie przybranymi synami Boga i moga
zwracac sie do Niego, tak jak i Chrystus, stowami Ojcze (Abba) (Ga 4, 4-7).

Tak jak powinien to czyni¢ kazdy dobry ojciec, B6g kocha swoje dzieci, o czym
mowi Swiety Pawet w Liscie do Efezjan: [Bdg; dop. moj - R.]J.] Z mitosci przeznaczyt
nas dla siebie jako przybranych synéw przez Jezusa Chrystusa (Ef 1, 5).

W Nowym Testamencie wyrazenie syn Bozy odnosi sie przede wszystkim do
osoby Chrystusa, a usynowienia ludzi upatruje sie po pierwsze we wcieleniu Syna
Bozego, a po drugie - w tajemnicy stworzenia cztowieka na obraz i podobienstwo
Boze. Rzadko wprawdzie, ale jednak méwi sie w Ewangeliach o synostwie Bozym
ludzi'®, uzywajac okreslen: synowie Bozy (Rz 8, 14; 8, 19; 9, 26; 2 Kor 6, 18; 9, 26;
Ga 3, 26) oraz dziecko (dzieci) Boze (Rz 8, 16, 21;9, 8; Flp 2,15; 1] 1, 12; 11, 52).

0 Bogu jako Ojcu, ktdry kieruje sie mitosierdziem, wypltywajacym z mitosci,
mowi Chrystus w swoim nauczaniu, ujawniajacym sie z cala sitg w przypowiesciach.
Szczegolnie w Przypowiesci o synu marnotrawnym Chrystus objawia Boga jako Ojca
mitosiernego, ktéry przebacza grzechy synowi i z gtebokim wzruszeniem przyjmuje
go do swojego domu, zapewniajgc mu godne w nim miejsce. W sensie metaforycz-
nym ta przypowies$¢ dotyczy tajemnicy mitosierdzia Bozego, mimo iz stowo mito-
sierdzie nie pojawia sie ani razu'®.

W owej przypowiesci zostaty zderzone i zarazem wyraziscie scalone trzy watki:
0 synu marnotrawnym, mitosiernym ojcu oraz starszym bracie, ktéry nie rozumie
mitosiernej postawy ojca, kieruje sie bowiem wytgcznie nakazami sprawiedliwosci,
obowiazujgcej w stosunkach miedzyludzkich.

W planie realistycznym dramatyczna akcja pozwala przesledzi¢ dzieje grzechu
syna i mitosierng mitos¢ ojca. Przypowies¢ rozpoczyna sie od informacji o podzia-
le majatku, ktérego dokonat ojciec na prosbe mtodszego syna: Ojcze, daj mi czes¢
majqtku, ktéra na mnie przypada (Lk 15, 12). Ojciec, nie wyrazajac sprzeciwu i nie
stawiajac synowi zadnych warunkéw (np. ,zatroszcz sie o ten majatek, nie zmarnuj
go, ale pomnazaj” itp.), przekazuje mu ,nalezng” czes¢ dobr rodzinnych. Ojciec uzna-
je wiec syna za osobe wolng, majaca swobode w planowaniu wtasnej przysztosci
i w wykorzystaniu do tego celu majatku rodzinnego. Przekazuje mu wiec pewne
dobro materialne, ktére symbolizuje dar ptynacy z serca. Ten dar syn bedzie mégt
wykorzysta¢ wedtug wtasnej woli w poszukiwanym przez siebie lepszym $wiecie.

Syn, Kkierujac sie uzyskang autonomia i dazac do absolutnej wolnosci, chce zy¢
wytacznie dla siebie. Odcina sie od swoich korzeni, przekresla odwieczng tradycje

* Bp K. Romaniuk, o. A. Jankowski, ks. S. Stachowiak (Komentarz praktyczny do No-
wego Testamentu, t. 2, Poznan - Krakéw 1999, s. 48) pisza: ,Pierwszym i najwcze$niejszym
skutkiem zycia wedtug prawa Ducha jest przybranie nas za dzieci Boze. By¢ dzieckiem
Bozym - znaczy to da¢ sie prowadzi¢ we wszystkim Duchowi Bozemu. Po$rednio $wiadczy to
o niewystarczalno$ci cztowieka, o potrzebie catkowitego zaufania Bogu tak jak dziecko, ktére
zdaje sie na dobro¢ i madros$¢ rodzicow”.

15 Zob. ks. J. Lach, Przypowies¢ o synu marnotrawnym - obrazem mitosierdzia ucielesnia-
jagcego sprawiedliwos¢, ,Communio. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” 1981, nr 1-2,
s. 87-97. Wedtug tego autora tylko w trzech przypadkach méwi sie w Ewangeliach o syno-
stwie Bozym ludzi (Mt 5, 9; Mt 5, 45; Lk 20, 36).

16 Zob. Jan Pawet II, ibidem, s. 30-39.
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rodzinng, odrzuca dotychczasowe wartos$ci oraz wzory i normy kulturowe, nie chce
tez poddac sie zadnemu autorytetowi. Odrzuca bez skruputéw autorytet ojca i usta-
nowiony przez niego tad moralny. Pragnie przenies¢ sie do wymarzonego $wiata,
aby w pogoni za przygoda i w aurze nieskrepowanej niczym wolnosci uzywac zycia
i zy¢ na wiasny rachunek?’. Syn zamierza realizowa¢ mtodzienicze marzenia o szcze-
$ciu w innym, ,wolnym” Swiecie. Nie zastanawia sie jednak nad tym, czy mozliwa
jest absolutna wolnos$¢ jednostki ludzkiej w jakiejkolwiek wspélnocie spoteczne;j.
A juz pytania o wolnos¢ od czego i wolnos¢ do czego pozostawaty poza kregiem jego
$Swiadomosci.

Préby zastapienia przez mtodszego syna utrwalonych w kulturze ludzkiej war-
tosci moralnych (dobra drugiego cztowieka, godnosci, honoru, mitosci, odpowie-
dzialno$ci, wiernosci i inne) oraz spotecznych (rodziny, pracy, solidarnosci, wyzna-
czonej w ramach danej kultury wolnosci) warto$ciami hedonistycznymi (zabawa
i seksem z ladacznicami) oraz antywarto$ciami (roztrwonienie wyniesionych
z domu ojca dobr) doprowadzity go do dna egzystencji ludzkiej, do dna upodlenia.
Bo oto po roztrwonieniu przekazanej mu czes$ci majgtku ojca znalazt sie w bezna-
dziejnej sytuacji zyciowej — nastat ciezki gtod w owej krainie i on sam zaczqt cierpie¢
niedostatek (tk 15, 14). W czasie dojmujacego gtodu zostat pastuchem $win ($winie
traktujg Izraelici jako zwierze nieczyste), zywit sie strgkami, ktérych w koncu nikt
mu nie chciat dawac¢. Fatszywie rozumiana wolno$¢ uczynita wiec z niego nedznego
niewolnika. Wpadt w putapke szeroko rozumianej autonomii i alienacji'®. Zagubit
sie w swojej egzystencjalnej wedréwce po kretych drogach obcego swiata. Zaczat
wiec zastanawiac sie nad swoim wyobcowaniem w ,dalekiej krainie”, nad wtasnym
zyciem, ktore zmierza w kierunku zguby. Jako zatosny, gtodujgcy pastuch $win
podjat decyzje o powrocie do domu rodzinnego, do utraconego raju, w ktérym na-
wet najemnicy maja ,pod dostatkiem chleba”. Ten pierwszy, czysto egzystencjalny
motyw uruchomit gtebsze poktady motywacji, dotyczace sfery grzechu i jego od-
kupienia: Zabiore sie i péjde do mego ojca i powiem mu: Ojcze zgrzeszytem przeciw
Bogu i wzgledem ciebie; i juz nie jestem godzien nazywac sie twoim synem: uczyn mie
chocby jednym z najemnikéw (Lk 15, 18-19). W petni Swiadomy swoich przewinien,
ktoérych nastepstwem jest utrata godnosci syna, decyduje sie na wykonywanie pra-
cy najemnika w domu ojca. Podjecie takiej decyzji oznacza skazanie sie na upoko-
rzenie i wstyd. Mozna sadzi¢, iz zdecydowat sie na taki krok ,z catym poczuciem
tego, na co zastuzyt i do czego jeszcze moze mie¢ prawo przy zachowaniu $cistej
sprawiedliwo$ci”*’.

0 ile dramat syna polega na utracie wtasnej godnosci i ojcowskiego majatku,
o tyle w centrum dramatycznych przezy¢ ojca lezy che¢ wydobycia syna z nedzy
moralnej i przywrocenia mu godnosci osobistej. Mitos$¢ jest przeciez nieroztgcznie

17 Zob. ]. Ratzinger, ibidem, s. 175.

18 J. Ratzinger (ibidem, s. 176) pisze: ,Czlowiek, ktory wolno$¢ rozumie jako catkowita
samowole, jako kierowanie sie wytacznie wtasng wola i chodzenie tylko wtasnymi drogami,
zyje w zaktamaniu, poniewaz sama jego istota jest relacyjna, a jego wolnos¢ jest do dzielenia
z innymi; w samej jego istocie wpisane sg dyscyplina i normy, w zwigzku z czym wolno$¢
polega na wewnetrznym utozsamieniu sie z nimi. Totez fatszywa autonomia prowadzi do
zniewolenia”.

19 Jan Pawet II, ibidem, s. 33.
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zwigzana z samg istotg ojcostwa, w ktoérg wpisana jest troska o zapewnienie
warunkdow zyciowych i godnos$ci wlasnemu dziecku. Gtebia mito$ci mitosierneji wy-
plywajace z niej wzruszenie ojca zostaty obrazowo i dynamicznie wyeksponowane
w wypowiedzeniu, ztozonym z sze$ciu krotkich zdan: A gdy byt jeszcze daleko, ujrzat
go jego ojciec, i wzruszyt sie gteboko; wybiegt naprzeciw niego, rzucit mu sie na szyje
i ucatowat go (tk 15, 11). Ojciec wzruszyt sie gteboko, co niewatpliwie wptyneto na
przebaczenie synowi win. Chociaz ojciec uszanowatl wolng decyzje syna o opuszcze-
niu domu rodzinnego, caty czas wierzyt w jego powrot na tono rodziny. To przeciez
ojciec jako pierwszy zauwazyt powracajacego syna, wzruszony wybiegt na spotka-
nie z nim i serdecznie go usciskat oraz ucatowat. Goraca nadzieja na nawrdcenie
i powrot syna ziscita sie. Wydaje sie, ze wtasnie w tym momencie owe dwa czynniki,
glebokie wzruszenie i spetnienie sie nadziei na powrdt syna, wptynety na przeba-
czenie mu win i przywrdécenie naleznych mu praw synowskich.

Skruszony syn wyznaje swoje winy, méwigc: Ojcze, zgrzeszytem przeciw Niebu
i wzgledem ciebie (Lk 15, 21), co w odczytaniu dostownym znaczy: ,roztrwonitem
dany mi przez ciebie majatek na rozpustne zabawy z nierzadnicami”, w metafo-
rycznym - ,utracitem godnos¢ syna”. Nacechowane emocjonalnie, jak i wyraziste
w sensie semiotycznym stowa skierowane przez ojca do stug §wiadcza o tym, iz bez
wahania rozgrzeszyt on syna: Przyniescie szybko najlepszq szate i ubierzcie go; dajcie
mu tez pierscien na reke i sandaty na nogi! PrzyprowadZcie utuczone ciele i zabijcie:
bedziemy ucztowac i weseli¢ sie (Lk 23, 24). Przyodzianie syna w najlepsze szaty
i obdarowanie go pierscieniem to znak przebaczenia, materializujgcego sie poprzez
wydobycie wtasnego dziecka z nedzy materialnej i zapewnienie mu godnego miej-
sca w domu rodzinnym. Jak trafnie stwierdza Jan Pawet II, dla ojca cenniejsza od
roztrwonionego majatku jest ,godno$¢ syna w domu ojca”?’. Przebaczenie synowi
jego win i przyjecie go do domu rodzinnego mozna uznac za wtasciwy (autentyczny)
akt mitosierdzia. Ojcowska che¢ szybkiego przywrécenia godnos$ci synowi motywo-
wana jest uczuciem mitosci do niego, lito$cig nad jego wygladem oraz gwattownym
wzruszeniem na jego widok. W tekscie jest ona oddana przy wykorzystaniu sktad-
ni emocjonalnej, gtéwnie kroétkich zdan rozkazujacych, ktére sprzyjaja dynamizacji
wydarzen. Ponadto zaréwno w warstwie sktadniowej, jak i leksykalnej widoczne jest
wylgcznie dodatnie warto$ciowanie powrotu syna marnotrawnego do domu ojca.
Obdarowano go najlepszymi, a wiec najcenniejszymi szatami, otrzymat tez pierscien
na reke i sandaty na nogi, a w czasie przyjecia rodzina bedzie spozywac utuczone cie-
le, a wiec ciele najbardziej warto$ciowe, przeznaczone na specjalne okazje, oraz be-
dzie ucztowac i bawic sie, czyli bedzie spedzac rado$nie czas jego powrotu. Potrzeba
takiego wtasnie przyjecia syna uzasadniana jest przez ojca w sposdb metaforyczny:
,poniewaz ten syn mdj byt umarty, a znéw ozyt, zaginat, a odnalazt sie”. Stowa ojca
konotujg wiele znaczen, a przede wszystkim wyrazaja symboliczne wyjscie syna
z przestrzeni grzechu (zta) i przejscie do przestrzeni dobra. W postawie mitosierdzia
ojca ujawnia sie jego wiernosc¢ sobie, a wiec wiernos¢ mitosci ojca do syna. Wiernos¢
sobie to wazna cecha mito$ci mitosiernej?!. Ponadto, o czym przekonuje Jan Pawet II,

20 Jan Pawet 11, Dives in misericordia, op. cit., 4.

21 Zob. KM. Kasperkiewicz, Pojecie mitosierdzia w encyklice DIVES IN MISERICORDIA,
[w:] Poznawa¢ Chrystusa. Nasladowa¢ Chrystusa. Program duszpasterski na rok 2002/2003,
Katowice 2002,s.107-115.
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inng istotna cecha mitosierdzia jest zréwnanie oséb (jednos$¢ oséb) uczestniczacych
w tym akcie. Zaréwno okazujacy, jak i doznajacy mitosierdzia sa rownocze$nie od-
biorcami dobra. Papiez dowodzi, iz ,relacja mitosci opiera sie na wspdlnym prze-
zywaniu tego dobra, jakim jest cztowiek, na wspolnym przezywaniu tej godnosci,
jaka jest jemu wtasciwa. To wspdlne doswiadczanie sprawia, ze syn marnotrawny
zaczyna widziec siebie i swoje czyny w catej prawdzie... dla ojca za$ wtasnie z tego
powodu, staje sie on dobrem szczegdlnym”?2

Wspodlne obdzielanie sie dobrem w akcie mitosiernej mitosci odréznia mito-
sierdzie od filantropii, kiedy to wytacznie darczynca jest strong $wiadczaca dobro
blizniemu. Syn marnotrawny, obdarowany przez ojca mitosierng mitoscia, ktora
przebacza grzechy, zaczyna ,w catej prawdzie” uswiadamiac¢ sobie popetnione bte-
dy. Nawro6cony syn staje sie dla ojca osoba godng afirmacji (,staje sie on dobrem
szczegdlnym”). Wdzieczno$¢ odbiorcy dobra sprawia darczyncy rado$¢, ktéra moze
by¢ motywem do czynienia kolejnych aktéw mitosiernych, sprzyjajacych ksztatto-
waniu sie postawy altruistycznej?:.

Z mitosierdziem $cisle zwigzana jest wartos$¢ przebaczania (mitosierny ojciec
przebacza grzechy marnotrawnemu synowi). Zaréwno przebaczajacy, jak i do-
Swiadczajacy przebaczenia powinni ,u§wiadomi¢ sobie fakt, ze zazwyczaj sg wobec
siebie dtuznikami. Wéwczas ten, kto przebacza, i ten, ktéry dostepuje przebaczenia,
spotykaja sie z sobg w jednym zasadniczym punkcie: tym punktem jest godnos¢,
czyli istotna warto$¢ cztowieka, ktéra nie moze by¢ zagubiona, ktérej potwierdzenie
czy odnalezienie stanowi tez zrédto najwiekszej radosci”?*.

Przebaczenie, w swej istocie miedzyosobowe (pomiedzy pokrzywdzonym
i sprawca), wedtug nakazu Chrystusa stuzy odptacaniu dobrem za zto. Cztowiek,
postrzegajac swoje zycie jako dar Boga, moze przyja¢ postawe wielkodusznosci
i z wiekszg sktonnoscig przebacza¢ innym przewinienia, gdyz kieruje sie pamiecia
o tym, ile jemu przebaczono (podarowano)?.

Dla biblistéw rzecza oczywistg jest, iz posta¢ ojca ziemskiego z Przypowiesci
o synu marnotrawnym odstania Boga jako Ojca Mitosierdzia?. Nie bez racji ta przy-
powie$¢ nazywana bywa przypowiescig o mitosiernym Ojcu?’, ktéry przezywa dra-
mat z powodu grzechéw syna (cztowieka). Syn marnotrawi podstawowy dar Ojca -
cztowieczenstwo. Ten proces marnotrawienia daru przez cztowieka dostrzega Bog
Ojciec i chociaz boleje z tego powodu, nie stara sie niczego zmieni¢, gdyz syn jest
osobg wolng?8. Ale w konicu syn, stoczywszy sie na samo dno, postanawia prosi¢ Ojca
o pomoc. Liczac na mitosierdzie Ojca, skruszony syn chce oczysci¢ sie z grzechow
i wréci¢ do Jego domu, promieniujgcego mitoscig i dobrocia. Mitosierdzie jako dar

22 Jan Pawet II, Dives in misericordia, op. cit., IV, 6.

% Zob. KM. Kasperkiewicz, Pojecie mitosierdzia..., op. cit., s. 113.
2 Jan Pawet II, Dives in misericordia, op. cit,, V1, 14.

% Zob. T. Gadacz, Przebaczenie, ,Znak” 2003, nr 3 (574), s. 34.

26 Zob. ks. ]. Zabielski, ibidem, s. 27.

27 Zob. ks. ]. Lach, Przypowies¢ o synu marnotrawnym - obrazem mitosierdzia ucielesnia-
jgcego sprawiedliwos¢, ,Communio. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” 1981, nr 1-2,
s. 96.

28 Zob. Jan Pawet I1, Dives in misericordia, op. cit., IV, 6.
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Ojca jest uwienczeniem Jego ogromnej mitosci zaréwno do syna (konkretnej osoby),
jak i do wszystkich ludzi. Taka mito$¢ (mitosierna) ma swoje zr6dto we wspotczuciu
i litosci.

Warto w tym miejscu zwr6ci¢ uwage na podobienistwa i réznice miedzy trze-
ma wartoSciami: mitosierdziem, wspétczuciem i litoscig. Wspotczesni filozofowie
chrze$cijaniscy?’, rozpatrujac istote mitosierdzia, dowodza, iz zywym przykta-
dem tego pojecia jest Ojciec z przypowiesci o synu marnotrawnym. Zaréwno Jan
Pawet 11, jak i ksigdz J6zef Tischner uznajq mitosierdzie za odmiane (,objawienie”)
mitosci, dzieki ktérej darczynca zwraca sie w strone ludzkiego boélu, ludzkiej bie-
dy i rozpaczy. Papiez w encyKlice Dives in misericordia rozpatruje mitosierdzie jako
mito$¢ mitosierng, bedaca jednym z przejawéw mitosci adresowanej do cztowie-
ka. Nawigzujac do Hymnu o mitosci (Mitos¢ cierpliwa jest, taskawa jest - 1 Kor 13,
4), stwierdza, ze mitos¢ mitosierna jest taskawa i cierpliwa. Jest ona takze przeba-
czajaca i potezniejsza od grzechu, oznacza ,serdeczng tkliwo$c¢ i czutos¢, ktdra tak
wyraziscie przemawia do nas ze st6w o synu marnotrawnym, a takze o owcy czy
zagubionej drachmie”. Jest ona ,nieodzowna w stosunkach miedzy najblizszymi,
pomiedzy matzonkami, pomiedzy rodzicami i dzie¢mi, pomiedzy przyjaciéimi, jest
nieodzowna w wychowaniu i duszpasterstwie”®!. Owa mitos¢ jest réwniez niezbed-
na w stosunkach miedzy narodami, gdyz wraz ze sprawiedliwo$cia moze w ramach
cywilizacji mito$ci kreowac¢ $wiat lepszy od wspotczesnej rzeczywistosci. Jest to za-
tem mito$¢ twoércza, stuzaca jednoczeniu ludzi i podnoszeniu ich z upadku grzechu.
Mitos¢ ta wyrasta ze wszystkich sfer osobowosci cztowieka (emocjonalnej, intelek-
tualnej i wolicjonalnej).

Mitosierdzie, w rozumieniu Jana Pawta II, jest ,nieodzownym wymiarem mito-
$ci, jest jakby drugim jej imieniem”32. W eschatologicznym wymiarze mitosierdzie
objawia sie jako mitos¢, podczas gdy w zyciu doczesnym i w dziejach ludzkosci, ktére
,Sa zarazem dziejami grzechu i Smierci, mito§¢ musi objawiac sie jako mitosierdzie
i wypetnia¢ sie rowniez jako mitosierdzie”*. Cztowiek moze dotrze¢ ,do mitosier-
nej mitosci Boga, do Jego mitosierdzia o tyle, o ile sam przemienia sie wewnetrznie
w duchu podobnej mito$ci w stosunku do bliznich”3%. Obdarowanie blizniego mito-
$cig mitosierng, tak jak uczynit to ojciec w stosunku do syna w Przypowiesci o synu
marnotrawnym, oznacza zachowanie symetrycznych relacji miedzy okazujacym mi-
tosierdzie i doznajgcym go. W opinii drugiego z wymienionych autoréw mitosierdzie
chrzescijanskie uwzglednia to, iz , cztowiek jest marnotrawca daréw Bozych”, gdyz
opuszcza dom Ojca, trwoni Jego i wtasny majatek oraz niweczy Jego mito$¢®. Ojciec
lituje sie nad tym, ze syn jest bezdomny i gtodny, z pewnos$cig mu wspétczuje, ale po-
nadto zywi nadzieje, iz zerwie on z natogiem marnotrawstwa i odmieniony powréci

29 Na przyktad Jan Pawet Il w Dives in misericordia, op. cit., 1]. Tischner, Drogi i bezdroza
mitosierdzia, Krakow 1999.

30 Jan Pawet 11, Encyklika Dives in misericordia, op. cit., VI, 14.
31 Ibidem.

32 Ibidem, V, 7.

3 Ibidem, V, 8.

34 Ibidem, VII, 14.

35 . Tischner, Drogi i bezdroza mitosierdzia, op. cit., s. 21.
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do Jego domu. Mitosierdzie jest zatem, wedtug Tischnera, ,bdlem [...] nadziei”, gdyz
konotuje wiare w nawrdcenie grzesznika i jego powroét do otwartego oraz bliskiego
sercu domu Ojca. Mitosierdzie jako warto$¢ urzeczywistnia sie wtedy, gdy spetnione
zostang dwa warunki w relacjach osobowych Ojciec - syn: Ojciec przyjmuje postawe
otwartg wobec syna, a ten z kolei nawraca sie, wierzac, ze Ojciec jako osoba mito-
sierna, wspotczujaca ponizonym i litujaca sie nad ich niedolg przebaczy mu winy
i pozwoli zaja¢ miejsce wéréd domownikéw.

Jak wida¢, wspotczucie i litos¢ wpisuja sie gtéwnie w warstwe emocjonalng
mitosierdzia. Wspotczucie w ujeciu taksonomicznym to ,uczuciowa solidarnos¢
z 0sobg cierpigcg; lito$¢, ubolewanie okazywane komu$ nieszcze$liwemu”®. Tak
wiec wspdtczesne stownikowe rozumienie owego terminu jest mato precyzyj-
ne, utozsamia w sensie semantycznym dwa stowa: mitosierdzie i litos¢. Natomiast
ksigdz Jézef Tischner, rozpatrujgc znaczenie stowa wspédiczucie z perspektywy
filozoficznej, dowodzi, iz oznacza ono sposéb ,[...] uczestniczenia w zyciu uczucio-
wym innego cztowieka. Buduje ono pomost miedzy moim a twoim uczuciem. Jest to
przedziwny pomost. Z jednej strony ode mnie ku tobie idzie poznanie, a z drugiej od
ciebie ku mnie biegnie uczucie. Wspoét-czucie jest poznaniem uczestniczacym [...].
Poprzez wspétczucie poznajemy wstyd, smutek, rado$¢, niepokoj, cierpienie innych.
A poznajemy w ten sposdb, ze sami zaczynamy sie wstydzi¢, smuci, cieszy¢, niepo-
koi¢, cierpiec¢”?’.

Wspbtczucie jest swoistym sposobem emocjonalnego uczestniczenia jednej
osoby w zyciu uczuciowym innej osoby, przezywajacej aktualnie ,przykre” stany
emocjonalne, na przyktad cierpienie, smutek, niepokoéj, wstyd etc. Wspdtodczuwanie
przez dang osobe emocji drugiej osoby wiaze sie z potrzeba intelektualnego i/lub
emocjonalnego ich (emocji) rozpoznania (np. przy pomocy jezyka ciata) i takiego
pozytywnego zareagowania przez nadawce, aby odbiorca dostrzegt, iz nadawca so-
lidaryzuje sie z nim i réwnoczes$nie doznaje tych samych uczu¢. Wspoétczucie po-
zwala pozna¢ zaré6wno w sposob racjonalny, jak i emocjonalny gtéwnie cierpienia
drugiej osoby.

Glebokie wspoétczucie moze przerodzi¢ sie w uczucie litosci. W rozumieniu
J. Tischnera lito$¢ jest ,wstrzasem uczuciowym, ktory rodzi sie na widok cudzej
nedzy. Wstrzas ten wywotuje nie tylko ptacz, ale czesto réwniez czyn”*. Tak rozu-
miana lito$¢ jest warto$ciowana wytgcznie pozytywnie.

Zarowno litos¢, wspotczucie, jak i wspotodczuwanie®® stuzg okresleniu naszych
uczug, ktdre zrodzity sie najczesciej w czasie bezposredniego kontaktu ze smutkiem
innych os6b. Nie mozna wszak zapominac o tym, Ze lito$¢, podobnie jak wspotczucie,

36 Stownik jezyka polskiego, t. 3, op. cit., s. 767.
37 ]. Tischner, Drogi i bezdroza mitosierdzia, op. cit., s. 14-15.
38 Ibidem,s. 17.

39 Termin wspétodczuwanie, rozumiany jako podobienstwo naszego sposobu odczuwa-
nia w odniesieniu do kazdego uczucia, zniknat na gruncie psychologii w latach siedemdzie-
sigtych XX wieku i zostat zastgpiony nowszym terminem - empatia. Empatia od poczatku
byta traktowana jako ,Srodek poznania drugiego czlowieka poprzez projekcje »ja« w »nie
ja«” (M.H. Davis, Empatia. O umiejetnosci wspétodczuwania, ttum. J. Kubiak, Gdansk 2001,
s. 21). Szeroko rozumiana empatia oznacza reakcje jednostki o charakterze poznawczym,
afektywnym i/lub behawioralnym na doswiadczenia innych osdb.
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trwa stosunkowo krotko, zanika bowiem wraz ze zniknieciem z naszego pola widze-
nia obrazu krzywdy czy innego nieszczescia. Ponadto w doswiadczeniu potocznym
lito$¢ jest waloryzowana ujemnie, gdyz ludzie, a szczeg6lnie osoby biedne nie zycza
sobie, aby sie nad nimi litowano, a tym samym ponizano ich godnos¢. Ludzie biedni,
gléwnie zas dotknieci przez los, odrzucaja okazywang im, wyptywajaca nawet z naj-
szlachetniejszych pobudek litos¢, sadzac, iz uwtacza ona ich honorowi.

Jest jeszcze jedna przyczyna determinujgca negatywng ocene litosci. Obserwa-
cja codziennych relacji interpersonalnych dowodzi, iz nie wszyscy ludzie sa w stanie
zrozumiec przyczyny trudnej sytuacji, w ktérej znalazta sie osoba ,obdarowywana”
przez nich litoscia. Analiza tego typu komunikacji spotecznej sprawita, iz Fryderyk
Nietzsche ocenit skrajnie negatywnie lito$¢, nazywajac ja w sposéb metaforycz-
ny ,cnotg nierzadnic”. Z tym pogladem nie polemizuje nawet wspdtczesny filozof
chrzescijanski ksigdz J6zef Tischner*.

W $wietle przedstawionych uwag o rozumieniu trzech zblizonych pod wzgle-
dem znaczeniowym pojec¢ trzeba stwierdzi¢, iz majg one rézne pola semantyczne
i konotuja tresci nie tylko podobne, ale i znacznie réznigce sie. Jednakze jadra zna-
czeniowe stow wspotczucie i litos¢ (w wypadku leksemu lito$¢ ta czes¢ jadra zna-
czeniowego, ktora konotuje pozytywne warto$ciowanie) mieszcza sie w obrebie
semantyki leksemu mitosierdzie. Wyrazenie mitosierdzie zakorzenione jest bowiem
we wspotczujacej i litoSciwej mitosci. Mito$¢ taka jest zdolna ,do pochylenia sie nad
kazdym synem marnotrawnym, nad kazdg ludzka nedzg, nade wszystko nad nedza
moralng, nad grzechem”*!. Konkretnym przejawem mitosierdzia staje sie przebacze-
nie synowi win i ponowne zapewnienie mu miejsca w domu ojca. Dzieki mitosier-
dziu cztowiek zostaje wydobyty z dna nedzy oraz upodlenia i podniesiony w gére
do przestrzeni dobra moralnego. Doswiadczenie kulturowe i religijne ludzi sprzyja
nadawaniu okreslonym pojeciom, w tym przypadku pojeciu mitosierdzia, orienta-
cji przestrzennej gora - dot, co umozliwia, zdaniem kognitywistéw*?, dokonywanie
okreslonych wartosciowan. Wydobycie kogos z dna i przeniesienie do gérnej stre-
fy oznacza niewatpliwie pozytywne warto$ciowanie takiego przemieszczania sie,
w wypadku syna marnotrawnego - z przestrzeni antywartos$ci w kierunku wartosci
moralnych. Kognitywny sposéb konceptualizacji poje¢ umozliwia rozumienie jed-
nego pojecia w terminach drugiego i pozwala na ich warto$ciowanie.

Mitosierdzie Ojca sprawia wiec, iz jednostka ludzka moze przeniesc sie ze stre-
fy antywartos$ci do przestrzeni wartos$ci dla niej najcenniejszych, zogniskowanych
w stowie cztowieczeristwo.

Fatherly Love of God to the People in the Light of the Bible

Abstract

The paper deals with the theme of father’s love for his son, which features in the texts of the
0ld and New Testament. Already in the oldest books it was written that God created man
in His own image and bestowed upon him sonship through the sanctifying grace. Thus, the

0 J. Tischner, Drogi i bezdroza mitosierdzia, op. cit., s. 18.
“1 Jan Pawet II, Dives in misericordia, op. cit., s. 37.

42 Zob. G. Lakoff, M. Johnson, Metafory w naszym zyciu, ttum. T.P. Krzeszowski, Warsza-
wa 1988, s. 139.
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Act of Creation itself brought about the natural bond between God and man, as well as God’s
constant care about man—His child.

The sonship in the Old Testament was attributed to the whole Israel nation and a few distin-
guished people. The Fatherhood of God emanates from His spiritual depth, and above all, is
the manifestation of faithfulness to oneself and responsible love of Father for His children.
According to the Gospels, people became foster children of God through redemption, and may
turn to Him, just like Christ did, as to their ‘Father’. God loves His children just like every good
father should do. God the Father, who is guided by mercy emanating from love, is described
by Christ in His teachings, especially through parables. The Parable of the Prodigal Son, in
particular, shows God as a merciful father, who forgives his sinful son, welcomes him in his
house deeply moved and grants him a proper place.



