








Uniwersytet Pedagogiczny

im. Komisji Edukacji Narodowej
w Krakowie

Prace Monograficzne 962



Katarzyna Pabis-Cisowska

Postgp kortra tradycja

Kwestia matzenstwa, dobroczynnosci i szkolnictwa
w zydowskim Krakowie na przetomie XIX i XX w.

WYDAWNICTWO NAU KOWEi i
UNIWERSYTETU PEDAGOGICZNEGO MKRAKOW 2019



© Copyright by Katarzyna Pabis-Cisowska

Krakow 2019

ISSN 2450-7865

ISBN 978-83-8084-452-0
e-ISBN 978-83-8084-453-7
DOI 10.24917/978838084.4520

Recenzenci:
dr hab. Leszek Hondo
dr hab. Wactaw Wierzbieniec

Redakcja: Piotr Budny

Korekta: Libron

Sklad: Elzbieta Krok

Projekt okfadki: Aneta Velichova

Wydawnictwo Naukowe UP

30-084 Krakow, ul. Podchorazych 2
tel./fax 12 662-63-83, tel. 12 662—67-56
e-mail: wydawnictwo@up.krakow.pl
http://www.wydawnictwoup.pl



Spis tresci

Wstep

Wyjasnienie dotyczace terminologii

Problematyka ksiazki

Stan badan nad historia krakowskich Zydéw z przetomu XIX i XX wieku
Ramy chronologiczne i terytorialne

Metodologia, baza zrédlowa i nota techniczna

Podziekowania

Rozdzial 1. Od zydowskich zaslubin do rozwodu

1.1. Zareczyny
1.1.1. Tradycyjne zareczyny
1.1.2. Zmiany w zawieraniu zareczyn

1.2. Kandydaci do malzenstwa
1.2.1. Tradycyjne przymioty kandydatéw na malzonkow
1.2.2. ,Nowe” cechy przyszlych matzonkow

1.3. Zaslubiny i wesele
1.3.1. Tradycyjny $lub i wesele
1.3.2. ,O$wieceniowe” zmiany w przebiegu slubu i wesela

1.4. Rozwody
1.4.1. Rozwdd i jego konsekwencje
1.4.2. Rozwody w XIX wieku

1.5. Zydowskie matzenstwa w XIX wieku na przyktadzie zachowanych
metryk w Krakowie
1.5.1. Statystyka malzenstw na przykladzie zydowskiego okregu
metrykalnego w Krakowie (1852—1901)
1.5.1.1. Dane roczne
1.5.1.2. Srednie pigcio- i dziesiecioletnie

11

13
44
47
51
53
57

59

60
60
70
80
8o
82
87
87
99
112
112
118

122

123
125
132



1.5.1.3. Sezonowos$¢ malzenstw
1.5.1.4. Analiza wieku nowozencow
1.5.1.5. Urodzenia $lubne i nieslubne

Rozdzial 2. Cedaka — zydowska dobroczynnos¢

2.1. Podstawy dzialalno$ci charytatywnej —
znaczenie dobroczynnosci i jej miejsce w tradycji

2.2. Instytucjonalne ramy tradycyjnej dobroczynnosci
2.3. XIX-wieczna zydowska dobroczynnos¢ w Krakowie

2.3.1. Przyjecie nowych form dziatalno$ci dobroczynnej

2.3.2. Dobroczynnos¢ w gminie zydowskiej

2.3.3. Pozagminne formy zydowskiej dzialalnosci charytatywnej
2.3.4. Praktyczne rozwigzania w ramach dziatalnosci dobroczynnej

2.4. Spotecznosc¢ zydowska wobec problemu wsparcia
dla ubogich w Krakowie

Rozdzial 3. Szkolnictwo zydowskie

3.1. Tradycyjne szkolnictwo zydowskie
3.2. Szkolnictwo w Krakowie na przetomie XVIII i XIX wieku

3.3. Tradycyjne i nowe formy edukacji na przetomie
XIX i XX wieku na terenie miasta

3.3.1. Tradycyjne szkolnictwo zydowskie w Krakowie —
placowki i instytucje
3.3.2. Uczestnictwo mlodziezy zydowskiej w szkolnictwie wyzszym
3.3.3. Nowe typy szkol i dziatalno$¢ nauczycieli w XIX wieku
3.3.4. Nowe podreczniki szkolne

Zakonczenie
Aneks
Bibliografia

Spis tabel i wykresow

136
140
148

153

153
172
176
182
187
205
225

229

241

242

260

268

269
285
287
316

325

335

375

389



Moim Najblizszym






[...] prof. Namier postuzyt sie uderzajaco trafng i precyzyjnie
ujmujaca sprawe parabola. Poréwnal on wplyw Oswiece-

nia na masy zydowskie ubieglego wieku’ do oddzialywa-

nia promieni sfonecznych na lodowiec. Zewnetrzna skorupa
wyparowala; samo centrum lodowca pozostato twarde

i zlodowacone; lecz wielka cze$¢ calej jego masy roztopita
sie i splyneta wezbrana falg, zalewajac doliny i wpadajac do
mniejszych czy wiekszych rzek, a reszta zatrzymala sie, two-
rzgc stawy i kaluze; w jednym i drugim wypadku krajobraz
zmienit sie w osobliwy, nieraz rewolucyjny sposéb™.

Isaiah Berlin

Artykul, z ktérego pochodzi cytat, ukazal sie w 1983 r., mam zatem na mysli wiek XIX.
1. Berlin, Zydzi — od zniewolenia do emancypacji, ,Znak” 1983, nr 2—3 (339—340), s. 481.






Wstep

Problematyka zydowskich przemian spolecznych na terenie ziem polskich
poruszana byta w polskiej historiografii wielokrotnie, na réznych pozio-
mach i w réznych kontekstach. Pozostaje jednak nadal niewyczerpana
i jest wciaz istotna z perspektywy wielu kwestii zycia codziennego polskich
Zydéw. Jak pisat pod koniec XX wieku Jan Lichten o przedstawianiu prze-
mian spotecznych polskich wyznawcéw religii mojzeszowej: ,,Asymilacja
Zydéw w ostatnich dziesigcioleciach XIX wieku ujmowana byta jednak przez
historykéw raczej z perspektywy ekonomicznej niz w aspekcie kulturalnym

”,

i spotecznym™. Z czasem powstaly oczywiscie nowe opracowania, ale okazuje
sie, ze archiwa wciaz pelne sa nieodkrytych materiatéw, rzucajacych $wiatlo
na kolejne zagadnienia zwiazane z historia i kultura Zydéw na ziemiach pol-
skich podlegajacym przeobrazeniom przetomu XIX i XX wieku. Oméwione
natomiast przeze mnie w niniejszej publikacji kwestie: malzenstwo, dobro-
czynno$¢ oraz szkolnictwo w odniesieniu do krakowskich Zydéw w dru-
giej polowie XIX wieku i na poczatku XX stulecia nadal jeszcze nie zostaly
w wystarczajacy sposob odzwierciedlone w piSmiennictwie historycznym.

Badanie zagadnien zwigzanych ze wspomnianymi przemianami dotyczacymi

' J.Lichten, Uwagi o asymilacji i akulturacji Zydéw w Polsce 1863-1943, ,Znak” 1988, nr 5—6
(396-397), 5. 47.
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potozenia spotecznos$ci zydowskiej nie nalezy do najlatwiejszych. Pierwszym
wyzwaniem, przed ktérym stoi autor chcacy opisaé i scharakteryzowaé wspo-
mniang problematyke, jest ustosunkowanie sie do istniejacej i funkcjonujacej
od wiekdéw juz terminologii, charakteryzujacej szereg zagadnien skladajacych
sie na badane zjawiska przemian zydowskiej spotecznosci. Do tej terminologii
odniose sie w niniejszym wstepie.

W badaniu zmian spotecznych wéréd polskich Zydéw klopotliwa moze
by¢ tez perspektywa postrzegania rezultatu omawianych przemian. Wielo-
krotnie podkreslane jest przez historykdéw powtarzajace sie i w tej ksiazce
stwierdzenie, ze rézne aspekty reform nie przynosily skutkéw, jakich spo-
dziewali sie i na jakie liczyli zydowscy reformatorzy inicjujacy proces zmiany,
ale ze wzgledu na to, Ze zmiany te przebiegaly na wielu poziomach zycia
spolecznego, trudno jest jednoznacznie odnie$¢ sie to tego, czy zakonczyly
sie one sukcesem, czy nie. Bez watpienia bardziej konserwatywna i orto-
doksyjna cze$¢ zydowskiej spolecznosci niechetnie przygladata sie jakim-
kolwiek przeobrazeniom tradycyjnej kultury zydowskiej*. Istnieje jednak
wiele dowoddéw na to, ze proces przemian, ktéry zostal zapoczatkowany
przez dzialania reformatoréw, zwolennikéw réznych praddéw, przyczynit sie
do zmiany potozenia ludnos$ci zydowskiej w ogéle, rowniez tej niechetnej

Tradycje rozumiem tutaj jako zbiér obowiazujacych Zydéw zwyczajéw, obrzedéw, zacho-
wan, norm dziedzictwa kulturowego oraz religii, ktore wyksztalcily sie w trakcie dziejow
ludnosci zydowskiej, takze w diasporze, opierajacych sie na zachowaniu przykazan Tory,
wzbogaconej o tradycje talmudyczna, mogaca podlega¢ wplywom kultur obcych na
terenach, na ktérych Zydzi przebywali, w tym wypadku — na ziemiach polskich. Pamie-
ta¢ nalezy o tym, ze, jak pisze E. Banasiewicz-Ossowska: ,Wspdlna dla wiekszo$ci Zyd()w
zamieszkujacych kraje diaspory tradycja i kultura stanowily o jednosci tej spotecznosci
i jej odmiennosci wobec sasiadéw” (por. E. Banasiewicz-Ossowska, Miedzy dwoma
Swiatami. Zydzi w polskiej kulturze ludowej, Wroctaw 2007, s. 66), co niezydowscy
mieszkancy ziem polskich postrzegali takze jako powdd niemoznosci catkowitej asymilacji
ludnosci zydowskiej: ,Uznanie emancypacji Zydéw w zasadzie byto rozpowszechnione
wiéréd polskich postepowcéw w latach 60. i 70. XIX w. To przekonanie bylo oparte
na zaloZeniu, ze po emancypacji Zydzi beda identyfikowa¢ si¢ narodowo i politycznie
z Polska i przyswoja jej kulture. Jednak wzrost liczby ludnosci zydowskiej i jej sp6jnosc
spoleczna i kulturowa przekonaly Polakéw, ze to zalozenie bylo pozorne. Polacy twierdzili,
ze cho¢ Zydzi spelniali swéj obywatelski obowiazek i byli lojalni wobec paristwa, to nie
akceptowali asymilacji. Sprzeciw wobec Zydéw przybierat na sile” — por. Encyclopaedia
Judaica, Vol. 8, eds. F. Skolnik, M. Berenbaum, Detroit — Jerusalem 2007, s. 383.
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przemianom, zamieszkujacej interesujace nas w tym przypadku tereny ziem
polskich, w szczegé6lnosci Krakowa, a takze wplynat na relacje polsko-zydow-
skie. Analizujac te przeobrazenia w XIX i na poczatku XX wieku, nie mozna
wiec jednoznacznie okresli¢ ich mianem porazki lub sukcesu — ze wzgledu
na zlozonos$¢ proceséw, ich wielowymiarowo$¢ i wieloaspektowos¢é.

Wyjasnienie dotyczace terminologii

Poruszajac si¢ wokdt wspominanych tematéw, nalezy si¢ odnies¢ do nawia-
zujacej do réznych proceséw i zjawisk terminologii. Poniewaz znaczenia
tych termindw czesto sie zazebiaja, spdjrzmy na nie w proponowanej przeze
mnie kolejnosci.

Jednym z pozornie wygodnych okreslen, ktérym mozna prébowaé na-
zwaé — i wielokrotnie za jego pomoca nazywano — og6! przemian zachodzg-
cych w spoleczenstwie europejskim, a zatem i wérod jego zydowskiej czesci
w dobie przemian XIX-wiecznej nowoczesnosci, jest modernizacja®. Takie
uproszczenie jest jednak dosy¢ ryzykowne. Powszechnie zrozumiale po-
jecie rozumiem tutaj najszerzej: jako unowocze$nienie i usprawnienie, a takze
jako ,procesy spoteczne zwigzane z powstawaniem i rozwojem spoleczenstw
przemystowych™ czy, wedtug Witolda Doroszewskiego, ,unowocze$nienie,
uwspdlczesnienie™, opozycyjne wobec tradycji, o czym przypomina — w kon-
tekscie gospodarczym — Krystyna Lesniak-Moczuk®. W kontekscie za$ lud-
nosci zydowskiej w badanym przeze mnie okresie jest to catoksztalt dziatan
podjetych przez samych Zydéw, ale i przez pafistwo — w tym przypadku
przez Austro-Wegry — majacych na celu rozwéj ludnosci zydowskiej, jej uno-
woczes$nienie czy, wspomniane w dalszej czesci ksigzki, wyjscie poza mury
getta, a zatem przeobrazenie si¢ w spolecznos¢ nowej jakosci. W sktad tych

©w

Wszystkie wyttuszczenia w tekécie niniejszej ksiazki pochodza od autorki.
http://sjp.pwn.pl/slowniki/modernizacja.html (dostep: 14.08.2019).
http://sjp.pwn.pl/doroszewski/modernizacja;5452493.html (dostep: 14.08.2019).

K. Le$niak-Moczuk, Modernizacja versus spojnosc spoteczno-ekonomiczna. Spéjnosé
spoteczno-ekonomiczna a modernizacja gospodarki [w:] Nierownosci spoleczne a wzrost

[N

gospodarczy, red. M. G. Wozniak, Rzeszéw 2011, s. 69.
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proceséw mogty wchodzic¢ rozmaite elementy czastkowe, zajmujace rézne
okresy, takie jak omawiane przeze mnie w dalszej czesci ksigzki asymilacja,
akulturacja, emancypacja, haskala, integracja itd., ktére w pewnych przypad-
kach owocowaly réwniez odejsciem od tradycji zydowskiej czy w ogdle od
swoich kulturowych zydowskich korzeni. Jak pisze Tomasz Gasowski, oprécz
tego, ze proces ten w stosunku do Zydéw krakowskich przebiegat w rézny
sposob, to ,rézne tez dawat efekty. W zwiazku z tym trzeba wskazaé na dwa
odmienne jego aspekty, ktére jednak mogly faczy¢ sie ze soba i mieszac
w réoznych proporcjach [...]. Przygladajac sie z tej perspektywy losom kra-
kowskich Zydéw w przeciagu péttora stulecia, mozna zauwazy¢, ze wszyscy
ulegli jakiej$ formie unowocze$nienia™.

Jak stusznie zauwaza Alicja Maslak-Maciejewska, te i inne terminy okres-
lajace interesujace nas zjawiska i zalezno$ci oraz szereg przemian dotyczacych
Zydéw w omawianym okresie ,nie s3 synonimami, nie s3 tez od siebie wyraz-
nie rozgraniczone, gdyz ich obszary znaczeniowe cze$ciowo sie pokrywaja
i zazebiajg”®.

Ciekawa perspektywa ujecia kwestii modernizacyjnych jest ta, ktéra
przytacza Gershon David Hundert. Twierdzi on, ze jeszcze do$wiadczenia
XVIII-wiecznych Zydéw pokazuja, iz modernizacja byla okre$lana bardziej
przez ciaglos¢ niz przez zmiane®. Mimo widocznych zmian miejsce i kon-
dycje Zydéw na terenie ziem polskich definiowata w badanym przez niego
okresie ,niedajaca sie zredukowaé, uproscic¢ ciaglos¢™® — jak moglibysmy
to nazwaé — tzw. zydowskosci, czyli tradycji wéréd wiekszosci Zydéw, ktéra

7 T. Gasowski, Zydzi krakowscy w drodze do nowoczesnosci (1795-1939) [w:] A. Jodlowiec-

-Dziedzic, Budowali nowoczesny Krakéw. Zydzi w samorzadzie miejskim, gospodarczym
i finansowym miasta (1866—1939), Krakéw 2015, s. 20.

A. Maglak-Maciejewska, Modlili sie w Templu. Krakowscy Zydzi postepowi w XIX wieku.
Studium spoteczno-religijne, Krakéw 2018, s. 35.

G. D. Hundert, Jews In Poland-Lithuania in the Eighteenth Century. A genealogy of
Modernity, Berkeley — Los Angeles 2004. W informacji o tej ksiazce, umieszczonej na
obwolucie wspomnianego amerykanskiego wydania, czytamy: ,Hundert przedstawit
nowatorska idee wobec tradycyjnego pogladu, definiujacego modernizacje wyltacznie
jako zmiany w zydowskiej kulturze i spoteczenistwie, ktére sa odpowiedzig na zdecydo-
wanie niezydowska kulture i spoteczenstwo” (ttumaczenie z jezyka angielskiego, o ile nie
zaznaczono inaczej — KPC).

10 Tamze, s. 234.
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i w XIX oraz na poczatku XX wieku, i my dzisiaj mozemy zaobserwowac.
Doda¢ tutaj nalezy, ze Hundert jest bardzo sceptyczny wobec obecnego
w historii przekonania, ze wiekszo$¢ Zydéw zamieszkujacych takze zie-
mie polskie ,zetknela sie z nowoczesno$cia z ponadstuletnim opéznieniem
w poréwnaniu z Europa Zachodnia. Ten poglad uwazam za bledny [...]"
Zdaniem tego autora przedstawianie modernizacji w historiografii zydow-
skiej obciazone jest trzema btedami: ,Naukowcy przywiazuja zbyt wielka
wage do kryterium zmiany i do sfery ideologii, nadmiernie podkreslajac
znaczenie wierzen i zachowan religijnych i zbytnio skupiajac sie przy tym
na terenach, gdzie mieszkalo niewielu Zydéw, bagatelizujac za$ te, na kté-
rych zyla ich wiekszo$¢”2. Hundert wskazuje réwniez na szeroki przekrdj
postaw europejskich Zydéw, wynikajacy z réznych zjawisk ksztattowania sie
nowego europejskiego spoteczenstwa — ,,0d ich bezwarunkowego przyjecia
po zdecydowany i ostry sprzeciw”=.

Termin ,modernizacja” pojawia sie takze miedzy wierszami u niektérych
wspolczesnych badaczy problematyki przemian spotecznych, dotyczacych
tez spotecznosci zydowskiej, np. u Williama O. McCagga, ktéry w swojej
ksigzce wspomina o modernizacji za historykami marksistowskimi i nie-
marksistowskimi jako o sile napedowej ,historii europejskiej w minionych
dwdch stuleciach™. McCagg zaznacza jednak, ze wérédd badaczy nie ma
jednomyslnosci, jesli chodzi o rozumienie tego pojecia:

Niektérzy z nich uwazaja modernizacje za naptywajacy z zachodu proces eko-
nomiczny przeksztalcajacy podstawy, na ktérych wspiera si¢ spoteczenstwo.
Inni historycy postrzegaja transformacje spoleczna i kulturalna jako zjawisko
nadrzedne, gloszac z gory, ze kazda dziedzina unowoczesnila si¢ zgodnie
z wlasna odrebnoscia. Jeszcze inni badacze podkreslaja §wiecki, naukowy
iracjonalny aspekt modernizacji tak charakterystyczny dla zachodniego Oswie-
cenia. W naszym mniemaniu modernizacja zostala dostatecznie opisana jako
zjawisko calosciowe, jako konfrontacja doswiadczen wszystkich ludzi w ciagu

G. D. Hundert, Zydzi w Rzeczypospolitej Obojga Narodéw w XVIII wieku. Genealogia
nowoczesnosci, ttum. M. Zalewska, Warszawa 2007, s. 17.

Tamze.

Tamze.

W. O. McCagg Jr., Dzieje Zydéw w monarchii habsburskiej w latach 1670-1918, thum.
A. Szymanski, Warszawa 2010, s. 14.

12
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ostatnich trzech stuleci, konfrontacja dawnego sposobu zycia z rewolucja
europejska [...]. Uznajemy za wszystkimi wybitnymi specjalistami, ze nowe
miejskie wyksztalcone klasy srednie byly wszedzie w ciagu ostatnich dwustu
lat gtéwnymi inicjatorami i zwolennikami buntu®.

Piszac o rozwazaniach na temat modernizacji w ogéle, w tym o unowoczes$-
nieniu dotyczacym Zydéw, nalezy przytoczyé kilka uwag wygloszonych przez
wspolczesnych izraelskich badaczy, ktére wybrzmiaty w 2002 roku w trakcie
debaty zorganizowanej przez Fundacje Batorego i ,Tygodnik Powszechny™®.
Ciekawe spojrzenie na kwestie modernizacji Zydéw zaprezentowato paru
prelegentéw, warto jednak przypomnie¢ stowa przynajmniej dwéch z nich,
w tym Shlomo Avineriego”. Przypomina on o zmianie samookreslania sie
spoteczenstw nowoczesnych: ,Jesli przeniesliby$my sie¢ do osiemnastowiecz-
nej Europy Srodkowo-Wschodniej i zadali pytanie: kim Pan/Pani jest?, to
prawdopodobnie ustyszeliby$my: «jestem chrzescijaninem», «jestem kato-
likiem» czy tez «jestem zydem». Pézniej odpowiedZ brzmiataby juz inaczej —
«jestem Polakiem», «jestem Zydem», «jestem Niemcem». Ogranicze sie tutaj
do powyzszej uproszczonej z koniecznosci formuly”. Avineri zauwaza tez
pewna sprzeczno$¢ zwigzana z procesami unowoczesnienia:

Z jednej strony Zydzi byli wéréd oséb promujacych modernizacje. [...] stali
w pierwszym szeregu modernizacji. Z drugiej strony stali si¢ ofiarami proceséw,
ktdre zainicjowali. I nie méwie tutaj o ,oflarach” w tym sensie, w jakim pisal

15 Tamze.

http://www.batory.org.pl/programy_operacyjne/debaty/wybrane_tematy/zydzi_i_euro-
pejski_wiek_xx_7_marca_2002 (dostep: 14.02.2019).

Shlomo Avineri — izraelski filozof i politolog, profesor nauk politycznych Uniwersytetu
Hebrajskiego w Jerozolimie, wykladowca wizytujacy uczelni calego $wiata, np. Yale,
Oxfordu i in., autor licznych publikacji; byly dyrektor generalny izraelskiego MSZ, byly
przewodniczacy delegacji Izraela do Rady Gléwnej UNESCO oraz cztonek Miedzy-
narodowego Instytutu Historycznego; laureat wielu wyrdznien i nagréd — por. http://
www.rp.pl/Publicystyka/309049939-Shlomo-Avineri-o-historii-Polakow-i-Zydow.htm-
l#ap-5 oraz http://www.loc.gov/bicentennial/bios/democracy/bios_avineri.html (dostep:
14.02.2019).
http://www.batory.org.pl/programy_operacyjne/debaty/wybrane_tematy/zydzi_i_euro-
pejski_wiek_xx_7_marca_2002 (dostep: 14.02.2019).
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Zygmunt Bauman. Jesli modernizacja oznacza rozwoj gospodarczy, o$wiecenie,
edukacje, urbanizacje, to mozna powiedzie¢, ze pod koniec XVIII wieku Zydzi
znalezli sie w korzystnej sytuacji. Byli bowiem tymi, ktérzy ja wprowadzali®.

Zdaniem Avineriego Zydzi, bedac populacja miejska, w zwigzku z moder-

nizacja przeniesli sie do samych centréw miast, w dodatku mieli $wiadomos¢ —
nie tylko zwigzana z tradycyjnym podejsciem do ,Ksiegi” oraz z cenieniem

sobie wyksztalcenia — konieczno$ci nabycia umiejetnosci czytania i pisania,

co dotyczylo juz woéwczas nie tylko mezczyzn, ale i coraz wiekszej grupy

kobiet — mialo to umozliwi¢ im uczestniczenie w procesach przeobrazen:

Posiadanie tych umiejetnosci i znajomo$¢é matematyki pozwalalo na zajecie
korzystnej pozycji w $wiecie uprzemystowionym. I to wlaénie dato Zydom
tak duza przewage w procesie modernizacji. [...] Dlatego tez nie mozna si¢
dziwi¢, ze Zydzi byli zainteresowani powstaniem spoleczeristwa obywatel-
skiego, w ktérym wszyscy byliby réwni, mieliby réwny dostep do wymiaru
sprawiedliwosci i zagwarantowane réwne prawa. Z tego powodu wielu Zy-
déw znalazlo sie w formacjach lewicowych czy liberalnych, wywodzacych sie
z tradycji o$wieceniowej.

Zdaniem Avineriego zjawisko unowocze$nienia pomoglo Zydom okre$-

li¢ ich tozsamos¢, a tym samym na nowo odpowiedzie¢ na stawiane sobie
pytanie ,kim jestem?”:

W 1715 roku na takie pytanie Zyd odpowiedzialby: ,jestem wyznawca religii
zydowskiej, wierze w jednego Boga...” Natomiast z chwilg, gdy dominujaca role
odgrywac zaczyna tozsamo$¢ narodowa, gdy pojawia sie kwestia ustanowienia
narodowego panistwa polskiego, wegierskiego i innych, to pojawia sie pytanie:
a co z Zydami? [...] Problemy pojawily si¢ wraz z koniecznoscia okreslenia
tozsamosci, przynaleznosci do nowoczesnych panstw narodowych. Wtedy tez
pojawily si¢ pewne nowe aspekty antysemityzmu w tych spoteczeristwach, ktére
koncentrowaly si¢ wokét swoich kosciotéw [sic!]. W ten sposéb Zydzi aktywnie
przyczyniajac si¢ do modernizacji, stawali si¢ w pewnym sensie jej ofiarami®.

19 Tamze.
20 Tamze.

21

Tamze.
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Z kolei Dan Diner* méwi o Zydach z dwéch perspektyw — jednostek

i grupy:

jako jednostki byli oni postrzegani jako pionierzy nowoczesnosci. Natomiast
Zydzi jako grupa mieli z nig wiele probleméw. W pewnym sensie byli narodem
poznosredniowiecznym i musieli si¢ jakos przystosowac¢ do nowych zjawisk.
Z jednej strony perspektywa zydowska w historii europejskiej wydaje si¢ by¢
postmodernistyczna, z drugiej za$ premodernistyczna. Spéjrzmy na Zydéw: byt
to naréd ponadnarodowy, ponadterytorialny, bardzo mobilny. Shlomo Avineri
méwit o wyksztalceniu Zydéw. Byli tym narodem, ktéry posiadat umiejetnosci
pisania i czytania. Zydzi, ze wzgledu na ten swéj transterytorialny charakter,
w pewien sposéb byli narodem par excellence europejskim. I jednocze$nie
nowoczesno$¢ stala si¢ problemem dla tozsamosci zydowskiej.

Wyréznia tez Diner dwa modele emancypacji, ktérym Zydzi mogli pod-

lega¢ — zachodni i wschodni, co przekladato sie na wiele elementéw ich

6wczesnej tozsamosci, podejscie do instytucji, jezyka itd. Diner zadaje wigc

pytanie: ,,Czy mogli oni sta¢ si¢ Polakami z pelnym zrozumieniem polskiego

interesu narodowego? To byto trudne”.

Zauwaza tez odmienny status judaizmu z perspektywy Europy Zachod-

niej i Wschodniej — na Zachodzie religia:

22
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zydowska miata pozycje podobna do tej, jaka mialy religia katolicka czy pro-
testancka. Na Wschodzie natomiast symbole przynaleznosci zydowskiej byty
traktowane jako symbole przynaleznosci etnicznej czy narodowej. To wy-
znaczalo réznice pomiedzy Zydami na Wschodzie i na Zachodzie. Zydzi na
Zachodzie byli zintegrowani z otaczajacym spoleczenstwem jako obywatele,
a swoja religie przeksztalcili w typowa wiare. Na Wschodzie wygladato to
inaczej*.

Dan Diner — profesor historii wspélczesnej Uniwersytetu Hebrajskiego w Jerozolimie
i dyrektor Instytutu Historii i Kultury Zydéw ,Simona Dubnowa” na Uniwersytecie
w Lipsku — por. http://buberfellows.huji.ac.il/node/78 (dostep: 14.02.2019).
http://www.batory.org.pl/programy_operacyjne/debaty/wybrane_tematy/zydzi_i_euro-
pejski_wiek xx_7_marca_2002 (dostep: 14.02.2019).

Tamze.

Tamze.
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Do modernizacji odnosi sie tez Eugenia Prokop-Janiec przy okazji oma-
wiania kleski asymilacji zydowskiej w drugiej i trzeciej dekadzie XX wieku
w Warszawie, asymilacji, ktérej ,program stat sie jednym z wielu konku-
rujacych z soba projektéw modernizacji”*. Powolujac sie na warszawskie
czasopismo ,Wolnomysliciel Polski’, badaczka przypomina réwniez, ze mo-
dernizacja w kontekscie zagadnien zydowskich tamtego okresu byla ,rozu-
miana nie tylko jako polonizacja, ale przede wszystkim europeizacja. Pro-
blemy takie, jak reforma zydowskiego rytualu religijnego, obyczaju, stroju
odnoszone byly czesto do rozmaitych wspétczesnych — podejmowanych na
przyklad w Turcji — akcji europeizacyjnych”.

Hundert, w nawiazaniu do nieco wcze$niejszego, XVIII-wiecznego etapu
historii Zydéw zamieszkujacych tereny ziem polskich, czyli Rzeczypospolitej
Obojga Naroddéw, proponuje inne spojrzenie na modernizacje i nowoczesnos¢:

Spolecznos¢ zydowska w osiemnastowiecznej Rzeczypospolitej Obojga Na-
roddéw jest czesto traktowana bardzo pobieznie lub zgola pomijana w pracach
na temat najnowszej historii Zydéw w Europie. Przyjmuje si¢ bowiem, ze spo-
fecznosc ta nie posiadata cech charakterystycznych dla procesu ,modernizacji’,
za ktére uznaje si¢ najczesciej zjawisko stopniowej integracji Zydéw z reszta
spoteczenistwa, czemu towarzyszy¢ moze — cho¢ nie musi — w réznych stop-
niach nasilenia kryzys odrebnego zydowskiego systemu wartosci*.

Zdaniem Hunderta problemem w postrzeganiu zjawisk nowoczesnosci
jest poréwnywanie ich i przekladanie na historyczna rzeczywisto$¢ kulturowa
Europy Zachodniej: , Smiem twierdzi¢, ze za kryterium periodyzacji dziejow
Zydéw winny stuzy¢ procesy i zjawiska zachodzace w obrebie samej spotecz-
nosci zydowskiej, zwlaszcza jej najliczniejszej grupy”*. Dlatego Hundert
proponuje oczyszczenie pojecia ,nowoczesno$¢” ze skojarzen, ktére pojawiaja
sie w dotychczasowych badaniach historycznych, ,poza préba okreslenia
go w czasie’, i zaleca ,zdefiniowac je po prostu jako dwa ostatnie stulecia”.

E. Prokop-Janiec, Pogranicze polsko-zydowskie. Topografie i teksty, Krakéw 2013, s. 79—80.
Tamze, s. 85.

G. D. Hundert, Zydzi w Rzeczypospolitej..., dz. cyt., s. 15.

Tamze.

Tamze, s. 18.
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Ma to pozwoli¢ na ,analize bardziej ztozonych, a przez to i bardziej ludzkich
realiéw, gdzie rézne poglady i zachowania, plynne i podlegajace ustawicznym
zmianom, wspolistnieja obok siebie”s.

McCagg uzywa pojecia ,modernizacja’; piszac takze o czeskich Zydach,
do okreslenia ich drogi ,doniostych transformacji kulturowych, gospodar-
czych i spolecznych™?, kiedy zaczeli dominowa¢ nad habsburskimi obywa-
telami cesarstwa. Modernizacja opisywana jest przez McCagga jako ,uni-
katowy eksperyment” taczacy sie z nienawigzywaniem przez Franciszka I
do patriotycznych korzeni — zabieg ten czesto wykorzystywaly pozostate
panstwa europejskie. ,Taka decyzja w znacznym stopniu przypominata
6wczesng zydowska gotowos¢ do rezygnacji z wlasnej tozsamoséci w imie
modernizacji”®. Jednak zdaniem McCagga optymistycznie zapowiadajacy
sie eksperyment, majacy zaréwno pozytywne, jak i negatywne strony, osta-
tecznie sie nie powiédt. Omijajac temat Zydéw w Galicji, autor przypomina,
ze wydarzenia lat 1848—1849 ,,0obarczyly modernistyczna elite habsburskich
Zydéw wielkim cigzarem, ktéry zawazyl na jej dalszej historii. [...] Od tej pory,
stajac sie burzuazja, musieli zmagac si¢ z ogromnymi klopotami zwigzany-
mi z byciem Zydem w represyjnym chrzescijariskim $wiecie. I oznaczato to
mieszanie ich Zydowskich klopotéw z problemami zwigzanymi z rozwojem
stabej habsburskiej klasy $redniej”*.

McCagg zaznacza tez specyfike galicyjskich i wegierskich Zydéw na tle
pozostatych grup zydowskich na terytorium Habsburgdéw, to wtasnie oni
bowiem ,w drugiej polowie XIX wieku znalezli sie¢ w sytuacji bez wyjécia”.
Mimo podobienstwa obu tych grup oraz widocznego wplywu emigracji
z Galicji na Zydéw wegierskich zmiany w systemie o$wiaty — rozszerzenie zy-
dowskiego systemu oswiaty na Wegrzech i wprowadzenie go w Galicji, zmiany
ekonomiczne — powigzanie kapitalu zydowskiego z przedsiewzieciami we-
gierskiej szlachty, a takze zakonczenie kryzysu spotecznego na Wegrzech —
akceptacja przez ortodokséw zmiany jezyka oraz rezygnacja z wplywu na

31 Tamze.

32 W. O. McCagg Jr., dz. cyt., s. 41.
33 Tamze, s. 140.

Tamze, s. 140—141.

Tamze, s. 188.
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edukacje* — to wszystko spowodowato pelne wejécie ,wegierskich Zydéw na
droge modernizacji, podczas gdy Zydzi galicyjscy stali w miejscu”?. Jak na ko-
niec dodaje autor, ten sukces Zydéw habsburskich, ktéry odniesli oni na
Wegrzech, jednak ,,przygotowal grunt pod ich zaglade”s®. Pytanie o moder-
nizacje bad? jej brak wéréd Zydéw galicyjskich stawia McCagg przy okazji
rozwazan nad ich sytuacja przed wybuchem wojny:

Antysemityzm ze strony otoczenia, emigracja, ucieczka ze sztetla i jednoczes-
ne przywiazanie do wiary ojcéw wskazuja, ze utrzymanie status quo bylo
traumatyczne dla wielu, cho¢ powstaje watpliwo$¢, czy rzeczywiscie doko-
nafa si¢ modernizacja tej rzeszy wschodnich Zydéw? Jak dtugo istniata Wiel-
ka Austria, wszyscy Zydzi mogli opusci¢ Galicje! Mogli wyruszy¢ za granice,
mogli wedrowa¢ do miast, bo granice nie istnialy. Po raz pierwszy podczas
stupie¢dziesigcioletniego zwiazku z Austria setki tysiecy galicyjskich Zydéw
mogly korzysta¢ z wolnosci. Nawet w Galicji nastaly kulturalne i polityczne
mozliwoéci, by niespetnione marzenia z 1772 roku staly sie dostepne dla Zydéw.
Pomimo atmosfery strachu i obaw rozwijajacy sie syjonizm pokazal, ze w nim
wlagnie tkwi nadzieja Zydéw na przyszto$é. Wszystko to pozwalato zrozumie¢,
dlaczego galicyjscy Zydzi w przeciwieristwie do austriackiego paristwa w latach
przedwojennych cieszyli si¢ zyciem?,

ale, jak dodaje, po 1848 roku: ,W Galicji w procesie modernizacji sSrodowisk
zydowskich nastapil regres”+°. McCagg sugeruje, aby ten etap — moderniza-
cje — potraktowac jako ,pierwszy krok do sukcesu”; okresla ja mianem uciecz-
ki ,ludzi od skostniatej «$redniowiecznej» przesztosci’+. Zaznacza takze:

Jesli ponadto uswiadomimy sobie, ze w ciaggu ostatnich dwustu lat modernizacje
traktowano jako nieunikniong, a dynamike europejskiej rewolucji i bolesne wy-
sitki zmierzajace do stworzenia narodéw uznawano za co$ normalnego, a nie
wyjatkowego, wéwczas historia Zydéw habsburskich w latach 1670-1920 okaze
sie wspanialym sukcesem. [...] Nawet Zydzi galicyjscy, ktérzy nigdy nie byli

36 Tamze.

Tamze, s. 189.
Tamze.
Tamze, s. 252.
Tamze, s. 297.
Tamze.
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calkowicie zintegrowani z zachodnim zydostwem, dzigki swobodzie w wyborze
miejsca zamieszkania, ktéra dawala im monarchia Habsburgéw w XIX wieku,
przemieszczali si¢ dostfownie milionami, uciekajac od sztywnych struktur
spolecznych i przerazajacej nedzy trapiacej ich w przeszlosci*.

Zdaniem McCagga Zydéw w Galicji odrézniata od pozostalych Zydéw
habsburskich tendencja do separatyzmu, wynikajaca z polozenia terytorial-
nego ziem polskich oraz ich historii, w tym licznych konfliktéw zbrojnych
dotyczacych ziem polskich, a takze specyfiki tej grupy, ktéra uksztaltowato
kilka przyczyn, np. bieda, pozbawienie organéw samorzadowych w XVIII
wieku, co z kolei przekladalo sie na dzialania polityczne i ustawodawcze
Jézefa I1. Mimo ze Jézef 11 okreslat Zydéw jako ,nacje’, prawdopodobnie
mial na mysli wspdlnote religijna®. Obserwujac zaistniale przemiany wokét
proceséw modernizacji ludno$ci zydowskiej na terenie Austro-Wegier, mozna
powtérzyé za McCaggiem, Ze watpliwe jest, czy modernizacja polskich Zydéw
rzeczywiscie si¢ dokonata, ale, moim zdaniem, jako jedno z wielu opisanych
tutaj zjawisk sktadajacych sie na proces przemian tradycji zydowskiej, doko-
nywala sie w niektérych aspektach Zzycia tej spolecznosci.

Marcin Wodzinski umieszcza zydowska modernizacje w kontekscie asymi-
lacji i haskali, piszac o procesach zaistnialych na terenie Krélestwa Polskiego:

nazwanie polsko-zydowskiej drogi modernizacji wlasnie haskala, a nie na
przyktad ,asymilacja’, wydaje sie istotne dla wlasciwego zrozumienia tak hi-
storii owego ruchu w centralnej Polsce, jak i dziejéw oswiecenia zydowskiego
w Europie Srodkowej i Wschodniej. Polsko-zydowscy modernizatorzy widzieli
samych siebie jako przedstawicieli ruchu haskali, a swéj ideowy rodowdd
wywodzili wprost ze Srodowisk Mojzesza Mendelssohna*.

Maslak-Maciejewska zaznacza przy okazji swoich badan nad krakowskim
srodowiskiem postepowym, ze dotychczas nie podjeto préby stworzenia defi-
nicji terminéw ,postep” i ,haskala” dla Zydéw krakowskich ani ,wyznaczenia

42 Tamze.

Tamze, s. 49.
** M. Wodzinski, Oswiecenie zydowskie w Krélestwie Polskim wobec chasydyzmu. Dzieje
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pewnej idei, Warszawa 2003, s. 18.
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granic tych poje¢ i zjawisk, a przede wszystkim okreslenia i opisania ich
wzajemnej relacji. Nie oznacza to jednak, ze w literaturze przedmiotu oba
te terminy nie sa uzywane — sa obecne, ale stosuje sie je intuicyjnie, czesto
wymiennie jako synonimy”#. Badaczka zwraca uwage na to, ze niektdre opra-
cowania odnosza sie do réznic miedzy tymi dwoma zjawiskami, ,np. wspo-
minajac koniec jednego z nich badz wplyw jednego na drugie. Nie wiaze sie
to jednak ze wskazaniem odrebnych zakreséw znaczeniowych tych pojec”+.

McCagg pisze o réznych opcjach jezykowych czyhajacych na chcacych
sie asymilowa¢ lub niepragnacych tego polskich Zydéw, wspomina tez o tym,
ze Zydzi w Galicji nie zawsze chetnie ulegali polonizacji na rzecz jezykowej
germanizacji. Potwierdzaja to réwniez stowa Wodzinskiego: ,Takim jezykiem
dla haskali w zachodniej Rosji i Galicji byl hebrajski, a po czesci niemiecki.
Natomiast wszedzie tam, gdzie dominowata monoetniczna kultura narodowa,
procesy modernizacyjne spotecznosci zydowskiej prowadzily do jezykowe;j
asymilacji z ludnoscia rodzimg™#.

Z kolei zdaniem Rafata Zebrowskiego modernizacja na terenie ziem
polskich mimo iz forsowana, byla silnie ograniczona tradycjg, ktéra reprezen-
towana byla takze ,przez wyjatkowo silne i liczne srodowiska ortodoksyjne
oraz chasydzkie, majace wielu wplywowych, a nieraz i charyzmatycznych
przywodcéw”#, W opinii Zebrowskiego terminy ,modernizacja” i ,nowoczes-
no$¢” ,we wspoélczesnej humanistyce i naukach spotecznych zrobily przesadna
kariere”*, co argumentuje powotaniem si¢ na liczne dotychczasowe opraco-
wania po$wiecone modernizacji w réznych kontekstach, w tym modernizacji
zydowskiej. Méwiac o modernizacji Zydc')w Warszawy od 1918 do 1939 roku,
Zebrowski postuguje sie réwniez pojeciem ,bezdroza modernizacji’, okresla-
jac w ten spos6b skomplikowana i zagmatwana droge warszawskich Zydéw
od lat siedemdziesiatych XIX wieku. Niemniej modernizacje badacz widzi

45 A. Maslak-Maciejewska, Modlili si¢ w Templu..., dz. cyt., S. 46—47.

Tamze, s. 48.

M. Wodzinski, dz. cyt., s. 74.

R. Zebrowski, Zydowska Gmina Wyznaniowa w Warszawie 1918—1939. W kregu polity-
ki, Warszawa 2012, s. 10. O uwarunkowaniu modernizacji na terenie cesarstwa Habs-
burgéw, zwiazanych m.in. z wplywami chasydzkimi, pisze takze w cytowanej ksiazce
W. O. McCagg Jr.

R. Zebrowski, Zydowska Gmina Wyznaniowa..., dz. cyt., s. 18.
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jako powdd czy tez motywacje przemian spotecznosci zydowskiej, ktére
mialy miejsce do Zaglady*.

Jednym z poje¢ najbardziej klopotliwych — aczkolwiek zdaniem Prokop-
-Janiec ,,ani wyjatkowym, ani jedynym [...] kfopotliwym w naukach humani-
stycznych, ktére zwykly sobie jednak radzi¢ w takich przypadkach, nie tyle
dekretujac znaczenie, ile okre$lajac rozmaite sposoby rozumienia takich
poje¢”s* — czesto naduzywanych, oddajacych pewien zakres problematyki
modernizacji, jest wspomniana juz kilkakrotnie, przytoczona tutaj za Lich-
tenem asymilacja. Przez Aleksandra Hertza w 1961 roku® rozumiana byta
nie tylko ,jako proces kulturalnego upodobnienia si¢ jednej grupy do drugiej.
Bywa tez rozumiana jako program celowego osiagniecia takiego upodob-
nienia i metoda urzeczywistnienia tego programu”s. Rozbudowang analize
stusznosci uzycia poszczegélnych terminéw okreslajacych rézne elementy
przemian spolecznosci zydowskiej oraz rozmaite definicje pojecia ,asymilacja”
przytoczylo wielu badaczy, np. wspomniany Lichten w swoim artykule z 1988
roku Uwagi o asymilacji i akulturacji Zydéw w Polsce 1863—19435. Zauwazat
on, po pierwsze, ze asymilacja miata miejsce szczegélnie na terenie Kréle-
stwa Kongresowego oraz w Galicji, bowiem: ,W innych dzielnicach kraju,
podobnie jak na tak zwanych kresach wschodnich, asymilacja wystapita
po6zno badz tez ludno$¢ zydowska byta zbyt mato liczebna — jak w dawnym
sektorze pruskim — i nie stworzyta zadnego liczacego sie programu. Zrédta

odnoszace sie do tych dzielnic Polski sa na dodatek skape”.

Ale Lichten zaznacza réznice miedzy tym pojeciem a innymi zjawiskami,
przy okazji wymienia rézne formy pojecia ,asymilacja’, takie jak: akultu-
racja (czy, jak zaznacza, w Polsce polonizacja*®), integracja, modernizacja,
adaptacja i sekularyzacja. Przyznaje, ze stosowanie takiego zabiegu: ,Cze-
sto jednak prowadzi [...] do jeszcze wiekszego zaciemnienia problemu”.

50 Tamze, s. 20.

E. Prokop-Janiec, dz. cyt., s. 78.

Pierwsze wydanie jego ksigzki — por. A. Hertz, Zydzi w kulturze polskiej, Warszawa 1961.
A. Hertz, Zydzi w kulturze polskiej, Warszawa 2004, s. 160.

J. Lichten, dz. cyt., s. 49—50.

Tamze, s. 47.

Tamze, s. 49.

Tamze.
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Odnoszac sie do innych badaczy, powoluje sie na Jakuba Szackiego®®, Ar-
tura Eisenbacha, Aleksandra Hertza i Josepha Marcusa®. Zwraca uwa-
ge na uwypuklenie przez nich réznych aspektéw asymilacji, szczegélnie
u Eisenbacha i u Hertza — widzi w niej proces przyjmowania przez grupe
kultury wartosci i/czy wzorcéw grupy odmiennej, zwtaszcza u Eisenba-
cha dotyczacych sfery zycia codziennego. Natomiast u Marcusa to prad
polityczny dazacy do uzyskania w jakims zakresie praw obywatelskich dla
spolecznosci zydowskiej®. Z kolei zdaniem wspominanej u Lichtena Heleny
Datner-Spiewak asymilacja przyczynita sie do rozwoju poczucia patrioty-
zmu wéréd polskich Zydéw w okresie powstania styczniowego®, thumaczo-
na jest tez przez samych asymilatoréw, a jej znaczenie zawiera si¢ w kilku
zdaniach: ,Zydzi moga i powinni sie zasymilowa¢, to znaczy maksymalnie
upodobnié¢ do otaczajacego ich spoleczeristwa. Zydzi nie sa narodem, bo
nie maja swego terytorium narodowego, rozproszeni sa po wielu krajach, nie
maja tez swojego narodowego jezyka. [...] Zydzi o$wieceni (a takimi stang
sie z czasem wszyscy Zydzi) méwia jezykiem krajow, ktére zamieszkujg”®.

Mato tego — Zydzi, wedtug zwolennikéw asymilacji, moga i musza sie
zasymilowaé, aby nie byli uwazani za odrebnych przez polskie spoleczen-
stwo, jednak:

Zwolennika asymilacji czesto utozsamiano ze zwolennikiem wymazania, zatra-
cenia zydowskosci do korica, ze zwolennikiem odcigcia i zapomnienia korzeni.
Tymczasem ideologia asymilacji, tak ja wykladali zydowscy asymilatorzy, ktadzie

58 Jakub Szacki (u Lichtena: Shatzky; jak podaje Polski stownik judaistyczny — wtasé. Jankew

Szackin) — polski historyk zydowskiego pochodzenia (litwak), tradycyjnie ksztalcony,
dzieki stypendium B. Laudera zdal mature w Krakowie i studiowal we Lwowie, Wiedniu,
Berlinie i Warszawie (por. http://findingaids.cjh.org/?pID=131233, dostep: 14.02.2019),
byl tez oficerem Legionéw Polskich; po obronie doktoratu zamieszkat w USA. ,Byt
historykiem bardzo plodnym, cho¢ czesto ocenianym krytycznie” — por. Polski stownik
judaistyczny. Dzieje, kultura, religia, ludzie, t. 2, oprac. Z. Borzyminska, R. Zebrowski,
Warszawa 2003, S. 612.
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réwny nacisk na polsko$¢ i zydowskos¢, méwi o tym, ze Zyd moze by¢ i powinien
by¢ jednoczesnie Polakiem i Zydem. Polakiem ze spotecznych i politycznych
sentymentéw, Zydem z wyznania. Religia jest przy tym sprawa prywatna, ma
to by¢ religia ludzi o$wieconych, judaizm daleko reformowany, odarty zreszta
w pierwszym rzedzie z tego, co razi oko chrzescijanskiego otoczenia®.

Jak pisal Lichten, Zydzi zasymilowani w czasach rozbiorowych rzadko
dopuszczali sie zmiany wyznania, zdarzalo sie to, ale gtéwnie z powoddéw
finansowych lub zwiazanych z ich karierami:

Podobnie tez jak w wypadku decyzji o asymilacji z jezykiem, kultura i naro-
dem polskim, nie dzialaly tu wzgledy pragmatyczne. Decyzja ta wymagala
osobistego po$wiecenia, faczenia sie z narodem, ktéry byl w niewoli, i w wieku
XIX i na poczatku XX-go konwersja oznaczala ostateczny krok prowadzacy
do zjednoczenia ze spoteczenistwem polskim. Miata wiec charakter bardziej
narodowy anizeli religijny. [...] Rozstrzygajace znaczenie miala zatem dla
podjecia owej decyzji zmiana jednego symbolu na drugi — milos¢ ojczyzny
byla elementem rozstrzygajacym®*.

Datner-Spiewak przypomina, ze asymilacja, ktéra postrzegana byta w ta-
kich kategoriach przez samych asymilatoréw, nie mogta by¢ urzeczywistniona
na szeroka skale: ,Zadaly jej ktam rozwéj narodowego ruchu zydowskiego
i polskiego”®, o czym pisal np. Leon Pinskier w swojej Autoemancypacji,
precyzujac idee nowoczesnego syjonizmu, zanim uczynil to Herzl. Nie-
odnotowana do tej pory niedoskonalo$¢ asymilacji zauwazyl tez Lichten:
»Asymilacja nie oznacza wylacznie formalnego, technicznego niemal pod-
porzadkowania sie innej kulturze. Elementem o decydujacym znaczeniu
jest w tym procesie nastawienie, oparte rowniez na silnych komponentach
emocjonalno-wolicjonalnych, ktére wyrazaja dazenie do utozsamienia si¢ nie
tylko z podstawowymi elementami innej kultury, lecz takze z celami, planami,
a nawet marzeniami innej grupy czy innego narodu”.

Tamze, s. 6.

J. Lichten, dz. cyt,, s. 55.

H. Datner-gpiewak, dz. cyt, s. 9.
J. Lichten, dz. cyt,, s. 50.
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Autorzy Polskiego stownika judaistycznego (dalej: PS]) podjeli si¢ proby
usystematyzowania tego terminu. Ich zdaniem okreslenie to w kontekscie
spotecznosci zydowskiej oznaczalto asymilowanie ,pierwiastkéow kultury
wiekszo$ci otaczajacej spotecznos¢ zyd’, ktéry to proces ,w zasadzie doko-
nywal sie przez caly czas trwania Diaspory, skutecznie zahamowany zostal
dopiero przez zamkniecie wyznawcéow judaizmu w $redniow. getcie”. Byt
to wiec proces absolutnie pierwotny, ktéry wynikat ze wspétzycia i wspdt-
istnienia dwdch réznych kultur na jednym terenie i ktéry, sita rzeczy, poprzez
wspoélne obcowanie prowadzil do wzajemnej wymiany informacji, przyswa-
jania pewnych elementéw kultury, w tym obyczajow, jezyka itd. Przerwato
go dopiero odosobnienie grupy zydowskiej i odseparowanie jej w dzielni-
cach zamknietych, co znéw nie przyczynito sie do zupelnego zatracenia
nabytych juz i przyswojonych wartosci, ale na pewno powstrzymalo ich
dalsze przejmowanie. Getto stalo si¢ jednak wyzwaniem: ,Przetamywanie
tej bariery, dokonujace sie w XVIII w. pod hastami emancypacji i moderni-
zacji zycia zyd., zaowocowalo silnym impulsem do a., ktérej na Zachodzie
ulegla znaczna cze$¢ spolecznosci zydowskiej . Przeciwstawiala si¢ temu
i byta na to odporna spoteczno$¢ ortodoksyjna zamieszkujaca Europe Srod-
kowa i Wschodnig, dla niej bowiem asymilacja ,wigzala sie z odstepstwem od
tradycjii — w mniejszym lub wiekszym stopniu — religii”®°. Sprawa asymilacji
zydowskiej do kultury polskiej wygladala nieco inaczej na terenie nas intere-
sujacym, tj. Galicji, a szerzej — Europy Srodkowej, gdzie, jak pisza redaktorzy
PSJ: ,sytuacje dodatkowo komplikowal fakt utraty niepodlegtosci i wpltyw
polityki panstw zaborczych. W Krakowie, ktéry po kongresie wiedernskim
byl formalnie niezalezna Rzeczpospolita, najszybciej ujawnit si¢ kierunek
a. do kultury polskiej. [...] W Galicji poczatkowo wzorce a. takze wigzaly sie
z kultura niemiecka. Jednak wydarzenia Wiosny Ludéw przyczynily sie do
stopniowego odwrdcenia tego trendu”?°.

Rozpatrujac zatem ostatnig uwage w PS] dotyczaca Galicji — ale zdaniem
réwniez innej badaczki, Agnieszki Jagodziriskiej — asymilacje nalezy rozpatrywac

7 Polski stownik judaistyczny. Dzieje..., t. 1, dz. cyt., 8. 113—114.
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przede wszystkim pod katem miejsca, w ktérym sie odbywala, i pod katem grupy,
ktérej dotyczyta, z uwzglednieniem specyfiki asymilacji Zydéw polskich™, a takze
sposobu postrzegania zjawiska jako pozytywnego, neutralnego lub negatywnego,
zaréwno przez ludno$¢ zydowska, jak i polska, w réznych momentach historii
i pod wplywem réznych idei (np. syjonistycznych)™.

Prokop-Janiec, piszac o asymilacji, powoluje sie na ustalenia Henryka
Markiewicza, wedlug ktérego asymilacja jest terminem nadrzednym wobec
akulturacji, rozumianej przez niego jako przejecie ,wzoréw i wartosci kultury
innego narodu, identyzacja — subiektywne utozsamianie si¢ z tym narodem,
integracja — obiektywne zespolenie sie z nim”7.

Wspomniana Jagodzinska rozpatruje asymilacje zydowska w wielu
kontekstach. Zwraca uwage na mnogo$¢ terminéw stosowanych do opisa-
nia XIX-wiecznych zmian w historiografii, w zalezno$ci od wymiaréw tych
przemian: ,,Czasami okreslaja zjawiska wystepujace réwnolegle, niekiedy
czesciowo tozsame””. Jej zdaniem nastreczanie probleméw poprzez uzywanie
pojcia ,asymilacja” spowodowane jest kilkoma czynnikami. Jednym z nich jest
kontekst i moment pierwszego uzycia tego terminu oraz zastosowanie innych
stéw okreslajacych podobne — zdaniem badaczy, w r6znych momentach hi-
storycznych — zjawiska, np. cywilizacja, postep czy haskala. Powotujac sie na
Wodzinskiego, Jagodzifiska wspomina, ze na ile zostalo to sprawdzone, termin

»asymilacja” pojawil sie na ziemiach polskich w 1818 roku, ale w kontekscie
Zydéw francuskich. Cywilizacja za$ jako okreslenie ,,okoto 1815 r. weszta do po-
lemik wokot tzw. kwestii zydowskiej najprawdopodobniej za sprawa Stanistawa
Staszica””, z kolei postep mial sie pojawic jako okreslenie opisujace podobne
zjawiska w drugiej polowie tego samego wieku. Co wazne, znaczenie tych stéw
wigzalo sie z pytaniem, co jest przedmiotem, a co podmiotem badanego zja-
wiska: ,,O ile «cywilizacji» mozna byto dokonaé na Zydach, sprowadzajac ich

71 A.Jagodzinska, Asymilacja, czyli bezradnosé historyka. O krytyce terminu i pojecia [w:]

Wokét akulturacji i asymilacji Zydéw na ziemiach polskich, red. K. Zieliniski, Lublin 2010,
s. 27.
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H. Markiewicz, Asymilacja Zydéw jako temat literatury polskiej [w:] tegoz, Literatura
i historia, Krakéw 1994, s. 15, cyt. za: E. Prokop-Janiec, dz. cyt., s. 78.

A. Jagodzinska, Asymilacja, czyli bezradnos¢ historyka..., dz. cyt., s. 17.

Tamze, s. 18.

72

73

74

75



Wyjasnienie dotyczace terminologii

29

przez to do roli przedmiotowej, gdzie byli obiektem wykonywanej czynno$ci
[...], o tyle postep niekoniecznie musial by¢ narzucony odgérnie, lecz mogt
wyplywa¢ od Zydéw, ktérzy sami stawali sie podmiotem dziatar””s.
Natomiast postep wyrugowany zostal przez asymilacje z konncem XIX
wieku”, a jak przypomina Maslak-Maciejewska, zanim to nastapito, jako
idea byl szczegdlnie istotny dla mysli pozytywistycznej i ewolucjonistycznej,
takze w tekstach polskich pozytywistéw, za$ w kontekscie zydowskim w XIX
wieku ,w zydowskim kregu intelektualnym — szczegdlnie czesto [pojecie to —
przyp. KPC] bylo uzywane, w swoim brzmieniu niemieckim («Fortschritt»),
na okreslenie nowych pradéw reformatorskich pojawiajacych si¢ w nie-
mieckim judaizmie™”. Jesli chodzi o wypowiedzi cztonkéw Stowarzyszenia
Postepowego w Krakowie, ktérzy oczywiscie rowniez stosowali ten termin,
»zobaczyliby$my, ze slowo to uzywane jest bardzo intuicyjne na okreslenie
warto$ci i idei ocenianych jako pozytywne, np. zwigzanych z poprawa sytuacji
spolecznej, edukacja, zrozumieniem ducha czasu i nowoczesno$cia””. Postu-
giwali si¢ oni tym terminem réwniez ,,na okreslenie wlasnej opcji ideowe;j”®°.
Kolejnym pojeciem, ktére widoczne jest przy okazji rozwazan nad prze-
mianami spotecznosci zydowskiej w tym okresie, byla haskala: ,Gdy pod
koniec XIX wieku wzywat on [Nachum Sokotow — przyp. KPC] do porzucenia
dotychczasowej drogi postepu i nawolywal do wkroczenia na szlak «haskali
hebrajskiej», ujawnit w ten sposéb wezel, w jaki zaplataly sie tutaj termino-
logia i ideologia, a dokladniej trzy terminy: haskala, postep, asymilacja”.
Warto dodac¢ za Jagodzinska, ze haskala byla traktowana i rozumiana przez
Sokotowa réwnorzednie ze stowami oswiecenie i postep, a ,Piszac o jego
[terminu — przyp. KPC] «hebrajskosci», ktadt tym samym nacisk na wiekszy
jego zwiazek z zydowska tozsamoscia narodowaq i kulturowa niz z polska”®.
Dopiero po zmianie frontu przez Sokotowa, kiedy stal sie zwolennikiem
syjonizmu, ,nie uzywal hasel neutralnie czy pozytywnie brzmiacych, jak

76 Tamze, s. 19.
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«postep», «haskala» czy «o$wiecenie», lecz siegal po negatywna w jego rozu-
mieniu (i w zamierzeniu) asymilacje”®. Dopiero w latach dziewie¢dziesiatych
XX wieku, jak pisze Jagodziriska, Ezra Mendelsohn wprowadzil jej zdaniem
»neutralng alternatywe dla obciazonego negatywna konotacja w izraelskiej
historiografii terminu i pojecia asymilacja [...] zaproponowal nienacecho-
wane okreslenie «integracja, integracjonisci», wiadomie rezygnujac z tych
zdyskredytowanych, jak «asymilacja, asymilatorzy»”%+.

Jagodzinska przypomina, ze w zwigzku z ré6zna nomenklatura opisujaca
zmiany w zyciu XIX-wiecznych Zydéw réznie nazywano i ich samych — asy-
milatorami, asymilujacymi sig, integracjonistami, maskilami, ale i oni sami
szukali dla siebie réznych nazw: Polacy wyznania mojzeszowego, Izraelici
polscy, klasa o§wiecona, postepowi, postepowcy, dobrze myslacy®. Juz
Norman Davies w Bozym igrzysku pisze, ze Zydzi spolonizowani, tworzacy
wazny element polskiej inteligencji — ktéry ,w stosunku do ogétu polsko-
jezycznego spoteczenistwa stanowili zaledwie skromng mniejszo$¢”*® — nie
zawsze chetnie méwiacy o swoim pochodzeniu, jesli pozostali przy swo-
jej religii, ,lubili si¢ okresla¢ mianem «Polakéw wyznania mojzeszowego».
W spoteczenistwie niezydowskim rozrézniano zazwyczaj miedzy Izraelitami,
a wiec tymi, ktérzy zachowali zaréwno rase, jak i religie, i Zydami, ktérzy
zachowali zydowska tozsamo$¢, ale niekoniecznie religie, i wreszcie szeroka
kategorie «bytych Zydéw», czyli ludzi pochodzenia zydowskiego, ktérzy na
zawsze zerwali taczace ich z Zydami wiezy”¥.

83 Tamze, s. 22.
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Przeklada sie to na stowa Jagodzinskiej o tym, ze ,czlonkowie tego $ro-
dowiska wystepowali w réznych rolach spotecznych i praktycznie dla kaz-
dej z nich mozna znalez¢ osobne odpowiadajace jej okreslenie, [...] np. dla
spolecznego wymiaru ich dzialalno$ci — integracjonisci, dla religijno-naro-
dowego — «Polacy wyznania mojzeszowego», «Zydzi-Polacy», dla ideolo-
gicznego — «postepowi», «reformowani», «o$wieceni» itp®.

Konkluzja Jagodzinskiej prowadzi do stwierdzenia, ze zaden z termindw
uzywanych na przestrzeni lat, majacych zdefiniowad réznorodne przemiany
w $rodowisku polskich Zydc')w, nie oddawat znaczenia pozostatych okreslen,
nie byl z nimi réwnoznaczny i tak samo pojemny®, a samo pojecie asymi-
lacji, ,ktéra u schytku XIX wieku zaczeto odnosi¢ do sytuacji Zydéw pod-
legajacych réznym procesom modernizacyjnym na wczesniejszych etapach
XIX-wiecznych przemian, okazalo si¢ nader klopotliwe™°. Malo tego, zgoda
co do problematycznosci asymilacji i jej wieloznacznosci spowodowala, ze
zaczely powstawaé nowe terminy:

Wprowadzono terminy i pojecia teoretycznie bardziej uzyteczne, poniekad
z nig zwigzane, ale w zaden sposéb nietozsame, takie jak akulturacja, integracja,
dwukulturowos¢, wielokulturowosé, tozsamosc etniczna. Ich celem, i to nalezy
wyraznie podkresli¢, nie bylo jednak zastapienie asymilacji, tylko ulatwienie
badania poszczegélnych, mniej skomplikowanych zjawisk, ktére czesto byly
traktowane na réwni z asymilacja®.

Zdaniem Jagodzinskiej nie istnieje zadna normatywna definicja terminu
»asymilacja’, bowiem ,natura procesu nazywanego asymilacja jest trudna do
okreslenia, a konceptualizacja pojecia kuleje od samego poczatku™=.

Praktyczne uzycie terminu ,asymilacja” zbadala Jolanta Kruszniewska
w artykule po$wieconym uzywaniu tego okre$lenia przez publicystéw ,0j-
czyzny”?. Podsumowuje swoje rozwazania, piszac, ze jej badania ,dowodza,

88 A.Jagodzinska, Asymilacja, czyli bezradnosé historyka..., dz. cyt., s. 20.
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w jak réznych kontekstach pojawit sie termin asymilacja i jak w zaleznosci od
rozpatrywanej plaszczyzny zagadnienia mégl by¢ prezentowany w réznych
zakresach znaczeniowych. Niedookres$lenie skutkowalo pojawieniem sie
nie$cistosci w opisach istoty procesu, jego faz, skutkéw, limitéw i ograniczen,
czedci sktadowych”.

Zanim odwotam sie do innych terminéw, ktére nastreczaja pewnych
probleméw w kontekscie badanych zagadnien, warto zwrdci¢ uwage na
jeszcze jedna kwestie dotyczaca z asymilacji, o czym pisze tez Jagodzinska.
Odwotuje sie ona do opracowania hasta Assimilation w The YIVO Encyclo-
pedia of Jews in Eastern Europe, w ktérym dokonana zostala kategoryzacja
»ha cztery wplywajace na siebie, a w swej istocie odrebne procesy™s, takie jak
wymieniona przez Lichtena akulturacja, czyli w tejze encyklopedii ,,przyje-
cie kulturowych i spotecznych zwyczajéw dominujacej grupy nie-Zydéw™s,
integracja, czyli ,wejscie Zydéw do niezydowskich kregéw spotecznych i sfer
dziatalnosci™, a takze emancypacja, definiowana jako ,otrzymanie praw
i przywilejow, jakie posiadali obywatele/poddani z podobnej socjoekonomicz-
nie warstwy™5, i na koniec sekularyzacja — ,odrzucenie religijnych wierzen
oraz obowiazkéw i praktyk na nich wptywajacych™°. Termin ,akulturacja’,
zrozumialy poprzez umieszczenie go w przytoczonym kontekscie, ma jednak
takze jeszcze niezbyt mocno podkreslony tutaj wymiar — z perspektywy zwo-
lennikéw przemian wymiar negatywny — o ktérym przypominaja Agnieszka
Jagodzinska® i Zuzanna Kolodziejska™ za Zygmuntem Baumanem, a mé-
wiacy o tym, ze akulturacja — na przyktadzie Zydéw niemieckich — prowa-
dzita do ich alienacji.

pamieci Profesora Jozefa A. Gierowskiego, red. A. Kazmierczyk, A. Maslak-Maciejewska,
Krakow 2018, s. 136—154.
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Wspomniang juz i bardzo istotna czescia sktadowa procesu przemian
zydowskich w Europie omawianego okresu jest tez upowszechniona w Polsce
przez Artura Eisenbacha emancypacja, rozumiana w znaczeniu podawa-
nym przez niego jako ,wyzwolenie jednostki lub grupy ludnosci od prawnej,
spolecznej, ekonomicznej lub politycznej zaleznosci, przejscie do cywilno-
-prawnej samodzielno$ci, dopuszczenie jej w réznych dziedzinach zycia
do praw, ktére przysluguja juz innym grupom mieszkanicéw kraju™?; jest
to tez ,synonim procesu réwnouprawnienia okreslonej grupy ludnogci”*.
Do uwolnienia si¢ od ,,ciazacych na Zydach ograniczer prawych, spoteczno-
-politycznych i obyczajowych, dokonujacy sie w calej Europie po 1780 (na
ziemiach pol., zwl. w zaborze ros., nieco jednak opézniony) w ramach ogélnej
likwidacji pozostatosci systemu feudalno-stanowego i ksztaltowania sie no-
woczes. spolteczenstwa burzuazyjnego (w Europie Zach. w 1 pol. XIX w.)”o4
odwoluja sie takze autorzy PS]. Z kolei twércy hasta w Encyclopaedia Judaica
przypominaja, ze emancypacja Zydéw jest terminem nierozerwalnie zwia-
zanym z innymi ruchami emancypacji, takimi jak emancypacja kobiet czy
niewolnikéw w USA i katolikéw w Anglii. Termin ten wywodzi si¢ z taciny
i oznaczal pierwotnie w starozytnym Rzymie, jak czytamy w stowniku Doro-
szewskiego, ,uwolnienie syna spod wladzy ojca’, a p6Zniej takze ,,uwolnienie
(uwolnienie sie) od zalezno$ci, poddaristwa, ucisku; wyswobodzenie, usamo-
dzielnienie, uniezaleznienie™. Jak podaje Encyclopaedia Judaica, zydowska
emancypacja ,oznacza zniesienie ograniczen i nieréwnosci stosowanych
wobec Zydéw, uznanie ich na réwni z innymi obywatelami i formalne przy-
znanie im praw i obowigzkéw obywatelskich’, a takze ,,powinna by¢ prostym
wyrazeniem zmniejszenia, ograniczenia, zredukowania, oslabienia spotecznej
wrogosci i psychologicznej niecheci wéréd gospodarzy wobec Zydéw”S.

102 A, Eisenbach, Emancypacja Zydéw na ziemiach polskich 1785-1870, Warszawa 1988, s. 11.
Pisze on o tym po raz pierwszy w swoim artykule: A. Eisenbach, Emancypacja Zydéw na
ziemiach polskich w XIX w. na europejskim tle poréwnawczym, ,Przeglad Historyczny”
1983, t. 74, s. 615.

103 A, Eisenbach, Emancypacja Zydéw na ziemiach polskich 1785-1870..., dz. cyt., s. 14.

10% Polski stownik judaistyczny. Dzieje..., t. 1, dz. cyt., s. 389.

105 Stownik jezyka polskiego pod red. W. Doroszewskiego, http://sjp.pwn.pl/doroszewski/
emancypacja;5425962.html (dostep: 14.08.2019).

196 Encyclopaedia Judaica, Vol. 8, dz. cyt., s. 374.
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Potwierdza to opracowanie duzo p6zniejsze niz Encyklopaedia, a miano-
wicie PSJ: ,W praktyce e. oznaczata réwnouprawnienie Zydéw jako jednostek,
przez nadanie im pelnego obywatelstwa oraz zniesienie ograniczen, wigzanych
z wyznawana przez nich wiarga. Dokonalo si¢ to w zaborze prus. pomiedzy 1814
a1869; w Galicji — za sprawa nowej konstytucji Austro-Wegier z 21 XII 1867;
w Krélestwie Polskim w 1862, w ramach reform Aleksandra Wielopolskiego™".
PSJ podkresla tez, ze ,zmiany w sytuacji prawnej i ekon., a przede wszystkim
w sferze $wiadomosci, mialy istotne znaczenie dla rozbudzenia aktywno$ci
polit. i kulturalnej ludnosci zyd**%, przyspieszenia innych elementéw przemian
modernizacyjnych, takich jak procesy asymilacji czy akulturacji w ogdle na zie-
miach polskich, ktére byly tam czesto z réznych powodéw bardzo spowolnione
i ograniczone'”. Niestety, zdaniem autoréw PSJ, pokladane w emancypacji
nadzieje nie spetnily sie, gdyz emancypacja ,nie zlikwidowala tzw. kwestii
zydowskiej na ziemiach pol., cho¢ postawila ja w zupelnie nowym swietle.
Stosunek ludnosci zyd. do zmian, zwigzanych z procesem e., byt niejednolity;
tradycjonalisci przyjmowali je z duzg nieufnoscia™°.

Eisenbach odwoluje sie tez do szerszego kontekstu emancypacji i wspomi-
na, ze w trakcie tego procesu generalnie chodzifo o zmiane ,statusu prawnego
danej grupy ludnosci, bowiem z tego podstawowego faktu wynikaly dalsze
konsekwencje warunkujace jej polozenie w dziedzinie gospodarczej, spo-
tecznej, fiskalnej, oswiatowej i politycznej”. Przypomina jednak, ze termin
ten niektdrzy z badaczy postrzegaja znacznie szerzej, taczac go ,z uzyskaniem
nie tylko praw cywilnych i politycznych, lecz réwniez szerszych uprawnien,
a nawet statusu odrebnej zbiorowosci religijno-narodowej ™2, co powinno by¢
takze rozpatrywanie razem z procesami asymilacji i integracji*®. Wazna uwaga
czyniong za$ przez autoréw Encyclopaedia Judaica na temat emancypacji jest
chyba jednak stwierdzenie, ze: ,W zydowskim zyciu walka o emancypacje na

107 Polski stownik judaistyczny. Dzieje..., t. 1, dz. cyt., s. 389.

198 Tamze.

109 Tamze.

Tamze.

A. Eisenbach, Emancypacja Zydéw na ziemiach polskich 1785-1870, dz. cyt., s. 11.
Tamze, s. 14.

A. Eisenbach, Emancypacja Zydéw na ziemiach polskich w XIX w. na europejskim tle...,

110
111
112
113

dz. cyt,, s. 618.
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poczatku szfa krok w krok z gotowo$cia na asymilacje, a pdzniej, pod koniec XIX
wieku, stala si¢ powiazana z wiernoscia zydowskiej narodowosci i autonomii™*.
Haskala jest terminem, ktdry tylko pozornie wydaje sie bardziej jedno-
znaczny. Jak mowit w trakcie swojego wykladu w Genewie w 1998 roku Norman
Davies, zjawisko kryjace sie pod okresleniem ,haskala” mialo zgodnie z prag-
nieniami maskilim ,wydoby¢ Zydéw z izolacji i uczynié ich czeécia gléwnego
nurtu europejskiego spoleczenstwa. W szczegélnosci chcieli ich wyedukowaé
w taki sposéb, by stali sie, jak to kto$ okreslit: «Europejczykami na ulicy i Zy-
dami w domu»”*s. Zauwazyl jednak Davies podstawowa wade zydowskiego
o$wiecenia — oddalalo ono o$wieconych Zydéw od ich tradycji, zblizato do
asymilacji, ale szta za tym czasem réwniez zmiana religii na chrze$cijanska czy
nawet odejscie od religii w ogéle, ,,innymi stowy, catkowity zanik zydostwa™°.
PSJ charakteryzuje haskale jako:

nurt w kulturze zyd. rozwijajacy sie w Europie od I. 80. XVIII w., powstaly pod
wplywem oddzialywania haset o§wiecenia w krajach eur., jak réwniez szeroko
rozumianych tradycji nurtu racjonalistycznego w filozofii zyd., poczawszy od
Majmonidesa i jego zwolennikdéw. Juz w latach 40. XVIII w. zaczely sie pojawiac
wybitne jednostki, bedace jego protagonistami, w tym wielu Zydéw pocho-
dzacych z terenéw Rzeczpospolitej Obojga Narodéw. Cho¢ przyjmuje sie, ze
h. narodzila si¢ w Berlinie, a jej ,0ojcem” byl M. Mendels(s)ohn, to jednak na
Zachodzie jej rozwdj zostal wkrétce ograniczony przez wynikla z niej masowa
asymilacje Zydéw oraz znacznie stabszy opér ortodoksji wobec akulturacji,
wynikajacy m.in. takze z zywszych tu pierwiastkéw racjonalistycznych™.

Zdaniem autoréw tego stownika haskala byta tendencja opozycyjna wobec
zdominowanego ortodoksja zycia spotecznos$ci zydowskiej i ,,nauk talmud.
w szkolnictwie i kulturze, znacznie silniejszych w Polsce niz na Zachodzie™®.
W praktyce zwolennikom haskali zalezalo na unowocze$nieniu zycia na wzor
europejski, a nawet zachodni, ,tak by Zydzi «byli Zydami jedynie w domu,

1% Encyclopaedia Judaica, Vol. 8, dz. cyt., s. 376.

115 N. Davies, Europa. Migdzy Wschodem a Zachodem, thum. B. Pietrzyk, Krakéw 2007, s. 274.
116 Tamze.

17 Polski stownik judaistyczny. Dzieje..., t. 1, dz. cyt., s. 562.

118 Tamze, s. 563.
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za$ Europejczykami na ulicy»; a co za tym idzie — takze do «oczyszczenia»
religijnosci ze «$redniowiecznych przesadéw i naleciato$ci»™. Sposobéw na
osiagniecie takiego celu miato by¢ kilka, ale do gtéwnych nalezaly: ewoluujace
szkolnictwo™°, a przy tym i rozwdj nauk $wieckich, zmiany obyczajowe i kul-
turowe, przeobrazenia wérdd zydowskich grup zawodowych itp. To wszystko,
jak pisat Gasowski, miato prowadzi¢ do ,uchylenia” drzwi getta', ktére jed-
nak, jak przypomina, traktowane bylo przez odmienne grupy zwolennikéw
czy przeciwnikéw modernizacji na rézne sposoby™* Tymi drzwiami ,czym
predzej wyszla na zewnatrz elita”. Zdaniem Daviesa ,,asymilacjonisci chcieli,
aby Zydzi wyszli poza granice swoich wyizolowanych spolecznosci i w petni
wlaczyli sie we wszystkie dziedziny Zycia publicznego. Oczywiscie, na prze-
strzeni calego okresu swoich dziejéw Zydzi, ktérzy chcieli wyrwad sie z cias-
nych granic getta, mieli zawsze mozliwo$¢ przyjecia religii, jezyka i kultury
panujacych w kraju, w ktérym zyli”*. Jak pisza twércy PSJ, te wspominane
powyzej przeobrazenia dotyczyly poczatkowo niewielkiej grupy spolecznosci
zydowskiej na terenach polskich, badacze podkreslaja jako poczatkowy okres
tego zjawiska przelom XVIII i XIX stulecia, ,jednak z czasem wszystkie nurty

119 Tamze.
120" Co bardzo istotne z poziomu réznych dziatai reformatoréw, inicjator haskali, wspomniany
juz Mendelssohn, przeciwny byl wspélnej edukacji dzieci zydowskich i niezydowskich
oraz patentowi tolerancyjnemu cesarza Jézefa II, obawiajac sig, ze proponowane metody
edukacji moga powodowaé wzrost apostazji wéréd Zydéw — por. Encyclopaedia Judaica,
Vol. 8, dz. cyt., s. 435. Takie obawy wydawaly sie sluszne, za najbardziej skuteczna metode
asymilacji uwazano bowiem nowoczesne i §wieckie szkolnictwo, co, jak pisze Gasowski,
nie bylo obce ,,czesci zydowskiej elity bedacej pod wplywem Haskali” — por. T. Gasow-
ski, Zydzi krakowscy w drodze do nowoczesnosci..., dz. cyt., s. 21.
Jak zauwaza Gasowski, ,getta w dostownym, a jeszcze bardziej przeno$nym znaczeniu
tego slowa. Nieliczni tylko mieszkali lub prowadzili interesy poza jego murami’, tj. poza
fragmentem Kazimierza, na ktérego terenie skupiona byla wigkszoé¢ krakowskich Zy-
déw — por. T. Gasowski, Zydzi krakowscy w drodze do nowoczesnosci..., dz. cyt., s. 21.
Musimy jednak pamieta¢, ze: ,Getta byly dla nich nie tylko smutna koniecznoscia: w gro-
madzie czuli sie razniej i mogli rozwina¢ wlasny samorzad kahalny. Utrzymywat sie
tez w nich swoisty folklor, zaprawiony smutkiem i sceptycyzmem” — por. S. Grodziski,
W Krdlestwie Galicji i Lodomerii, Krakéw 1976, s. 88.
122 T Gasowski, Miedzy gettem a swiatem. Dylematy ideowe Zydéw galicyjskich na przefomie
XIX i XX wieku, Krakow 1996, s. 65—69.
123 Tamze, s. 69.
124 N. Davies, Boze igrzysko..., dz. cyt., s. 316.
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przeobrazajace zycie zyd. w XIX w. byly w mniejszym czy wiekszym stopniu
zakorzenione w h., w tym takze asymilacja, radykalny judaizm reformowany
oraz odrodzenie nar. w 2 pot. XIX w’*%. Termin ,haskala” jest tez w PSJ trak-
towany réwnorzednie z terminem ,0$wiecenie zydowskie”*¢, ktéry powstat
pod wplywem oddziatywania hasel o§wiecenia europejskiego w ogdle.

Haskala odegrata takze pozytywna role, jesli chodzi o status i poloze-
nie zydowskich kobiet, i to wlasnie dzieki specjalnej edukacji: ,wielu zamoz-
nych Zydéw wynajmowato prywatnych nauczycieli, aby uczyé swoje corki
nowozytnych jezykéw europejskich i innych umiejetnosci. Kobiety z elity,
ktdre nabyly umiejetno$¢ postugiwania sie jezykiem niemieckim i francuskim
oraz poznaly tamta kulture, odegraly znaczaca role w przekazywaniu idei,
pogladéw i literatury oswiecenia wéréd zydowskiej spolecznoéci™. Jednak,
jak czytamy dalej, wigkszosci zachodnich i pochodzacych z Europy Srodko-
wej zydowskich kobiet ple¢ cigzyta i ograniczala ich asymilacje w zetknieciu
z niezydowskim $wiatem, a kobiecy postep w integracji byt zatrzymywany
i niekompletny w poréwnaniu z zydowskimi mezczyznami. Mimo to autorzy
encyklopedii oceniajg, ze bezsprzecznie najwieksza rewolucje w nauczaniu
przyniosta haskala, jesli chodzi o dziewczeta. Nie dotyczylo to wytacznie
wspominanej nauki zamoznych dziewczat pochodzacych z elit, ale zwrécono
szczegblna uwage na konieczno$é edukowania dziewczat biednych. Takie
szkoly dla dziewczat powstaty np. w latach dziewieédziesiatych X VIII wieku
we Wroctawiu, Dessau, Koenigsbergu'>® i Hamburgu.

125 Polski stownik judaistyczny. Dzieje..., t. 1, dz. cyt., s. 563.

126 Tamze, t. 2, s. 280. Autorzy hasta w The YIVO Encyclopedia of Jews in Eastern Europe
réwniez ttumacza haskale jako ,zydowskie oswiecenie” (Jewish Enlightenment), czyli
ideologiczny i spoleczny ruch, ktéry rozwinat sie w Europie Wschodniej we wczesnych
latach XIX w., podkreslaja jednak informacje o tym, kiedy mozna méwic o jego stop-
niowym wyciszeniu: ,byl aktywny az do powstania zydowskiego ruchu narodowego we
wczesnych latach 8o. XIX w”” — por. The YIVO Encyclopedia of Jews in Eastern Europe,
Vol. 1, ed. G. D. Hundert, New Haven 2008, s. 681.

Tamze.

Koenigsberg — Krélewiec — por. Stownik geograficzny Krélestwa Polskiego i innych krajow
stowianskich, t. 4, red. F. Sulimierski, B. Chlebowski, W. Walewski, Warszawa 1993, s. 243,
http://dir.icm.edu.pl/Slownik_geograficzny/Tom_IV/243, hasto ,Koenigsberg” (dostep:
14.08.2019).

129 Encyclopaedia Judaica, Vol. 8, dz. cyt., s. 438.

127
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Haskala stata si¢ aktywnym trendem wsrdéd niemieckiego zydostwa, a jej
wplyw rozprzestrzenil si¢ stamtad najpierw na tereny Galicji, a p6Zniej na
obszar Litwy i innych prowingcji rosyjskiej granicy osiedlenia. Twoércy hasta
wspominaja o wielosci postulatéw zwolennikéw haskali w Europie, takich
jak kwestie jezykowe, np. potrzeba usuniecia z chederéw jezyka jidysz*°,
krytyka starego sposobu nauczania przez metamedéw**, wydawanie nowych
podrecznikédw, np. w Pradze w 1796 roku, a w 1816 roku w Wiedniu. Szkoty
z programem opartym na ideatach haskali powstawaly we Francjiiinnych kra-
jach Europy Zachodniej** Nie bez znaczenia dla edukacji dzieci zydowskich
byly takze regulacje prawne wprowadzone przez rzadzacych, np. w Galicji
w 1789 roku przez Jézefa II: ,,Zydom nakazano stworzenie «normalnych» szkét
lub wystanie swoich dzieci do szkét paristwowych; zezwolono tez Zydom na
dostep do szkdt srednich i do uniwersytetow™33. Rezultatem tego edyktu bylo
np. utworzenie w Galicji 104 szkél, ktére jednak zostaly zamkniete w 1806
roku ze strachu przed ,szkodliwym” wptywem ,antyreligijnych” nauczycieli
zydowskich (Naftali Herz Homberg+).

Zdaniem twércow The YIVO Encyclopedia of Jews haskala byla roz-
szerzeniem europejskiego oswiecenia z XVIII wieku, ale gtéwna osia jej
zainteresowati byt status polityczny Zydéw i ich relacja, zalezno$¢ z kultura
europejska™. Uwazali oni takze, ze konieczne jest rozdzielenie proceséw
haskali i akulturacji, rozumianej jako ,przyswajanie jezyka i modeli kul-
tury otaczajacego spoleczenstwa. Pomimo ze haskala popierata pewien
stopien akulturacji, sprzyjata dalszemu istnieniu zydowskiej spotecznosci
jako odrebnego bytu i starata sie promowa¢ odnowe duchowa i kulturowa
zydowskiego spoteczenistwa™s*. Natomiast ,Haskala w Europie Wschodniej
byla gléwnym wyrazem procesu modernizacji do$wiadczonego przez Zy-
déw w XIX wieku. Ruch jednocze$nie zwiekszyt podatno$¢ wielu Zydéw na

130 Tamze, s. 436.

131 Tamze, s. 437.

132 Tamze, s. 438. Na terenie ziem polskich takie szkoly powstawaty w Tarnopolu, Lwowie,
ale i w Warszawie (Jacob Tugendhold), gdzie utworzono tez dwie szkoly dla dziewczat.

133 Tamze.

3% O Herzu Hombergu pisze wigcej w rozdziale poswigconym szkolnictwu zydowskiemu.

® The YIVO Encyclopedia of Jews..., Vol 1, dz. cyt., s. 683.
136 Tamze.
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cywilizacje europejska i prowadzil proces zydowskiej odnowy kulturowej,
ktérej gléwnym wyrazem byla literatura w jezyku hebrajskim i jidysz™¥. Nie
mozna tez zapomnie¢, ze haskala stala sie baza dla powstania i zaistnienia
nowoczesnego zydowskiego nacjonalizmu'®, co potwierdza Davies, piszac
o haskali na terenie ziem polskich, nie tylko samej Galicji: ,Przez pewien
czas Haskala cieszyla si¢ poparciem wladz carskich, ktére dostrzegly w niej
sposdb na rozbicie solidarnosci wéréd spotecznos$ci zydowskiej oraz skie-
rowanie Zydéw na droge politycznej stuzalczosci. Byla to jednak zatosna
pomylka, jako ze na dluzsza mete podstawowym osiagnieciem Haskali
okazalo si¢ nie tyle podkopanie judaizmu, ile stworzenie podwalin wspét-
czesnego nacjonalizmu™.

Jak pisze Maslak-Maciejewska, analizujac opracowanie Mordechaja Zal-
kina, ktéry uwaza, ze haskala galicyjska i jej cze$¢ — haskala krakowska —
ewoluowala w inny sposéb niz jej odpowiednik w Europie Wschodniej: ,jej
cecha charakterystyczna mialy bowiem by¢ szybkie przej$cia do niej od
tradycji, nastepnie od haskali do reformy i od reformy do asymilacji. Jedno-
cze$nie jednak autor nie przestaje uzywac pojecia haskali wzgledem tego, co
uznal w swoim tekscie za reforme [...]”**°. Ten brak jednoznaczno$ci wéréd
historykdw, jesli chodzi o pojecie haskali krakowskiej czy galicyjskiej, wiaze
Maslak-Maciejewska takze z faktem postugiwania sie omawianymi pojeciami
»przez grupy i ludzi bedacych przedmiotem naszego opisu. [...] Niestety nie
istnieje zadne opracowanie, ktére porzadkowaloby obszar zwiazany ze zna-
czeniem tych pojec ani tez z relacjami miedzy okreslonymi tymi pojeciami
zjawiskami (jesli potraktujemy je rozdzielnie)™*.

Szereg aspektéw przemian kryje si¢ réwniez pod kolejnymi terminami,
ktére pojawily sie przy definiowaniu wczesniejszych pojec. Jak pisze Ga-
sowski: ,,Za skrotowymi terminami «ucywilizowanie» czy «europeizacja»
krazacymi od lat czterdziestych [XIX wieku — przyp. KPC] wsrdd galicyj-
skich postepowcédw kryl sie zamiar wypracowania calo$ciowego systemu

137 Tamze, s. 687.

138 Tamze, s. 687—688.
139 N. Davies, Boze igrzysko..., dz. cyt., s. 315.

140 A, Maslak-Maciejewska, Modlili si¢ w Templu..., dz. cyt., s. 51-52.

141 Tamze, s. 52.
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normujacego zycie Zydéw poza gettem”™+, Stowa te sa potwierdzeniem roz-
wazan Eisenbacha o emancypacji na szersza skale, na ziemiach polskich — we-
dlug niego nowa, ksztattujaca sie od konica X VIII wieku legislacja umozliwi¢
miata Zydom ,Wyjécie z getta w sensie terytorialnym i kulturowym [...]".
U Gasowskiego czytamy tez, ze XIX-wieczna zydowska akulturacja na zie-
miach polskich — zwana przez tego autora modernizacja w zakresie kultu-
ry, dziatajaca na bazie mechanizméw o$wiaty publicznej*** — przyjmowata
gléwnie forme polonizacji i byla wstepem do dalszego przeksztalcania sie
tej grupy w ramach spoteczenistwa polskiego oraz prowadzita do asymilacji
i integracji z tymze'. Zanim jednak przybrata taki ksztalt, przeszta dtuga
droge procesu spolecznego, obejmujacego przeobrazenia o duzo szerszym
zakresie**®, poprzez patenty tolerancyjne wydane przez cesarza Jézefa II,
rewolucje francuska, prawodawstwo europejskie w XIX wieku, a na ziemiach
polskich w XIX stuleciu szczegélnie poprzez ustawodawstwo panstw zabor-
czych. Wspomniatam juz, ale podkresle to jeszcze raz za Eisenbachem, ze
zmiany dokonujace sie ,na” spolecznosci zydowskiej byly tez czescia wieksze-
go procesu przemian, ktéry w owym czasie nastepowal na ziemiach polskich,

142 T, Gasowski, Migdzy gettem a $wiatem..., dz. cyt., s. 65. Warto tutaj dodaé, ze krakow-

scy ,cywilizowani” Zydzi sami nazywali sie Zydami niemieckimi: ,W rezultacie, obok
okreslenia «cywilizowany» uzywana byla forma «niemiecki», ktéra z czasem zastapiono
slowem «postepowy»” — por. A. Jakimyszyn-Gadocha, Statut Stowarzyszenia Religijno-
-Cywilizacyjnego z 1843 roku [w:] Galicja. Studia z dziejéw spoteczno-gospodarczych, red.
M. Baczkowski, T. Kargol, Krakéw 2017, s. 145.

143 A Eisenbach, Emancypacja Zydéw na ziemiach polskich 1785-1870, dz. cyt., s. 12.

144 T, Gasowski, Migdzy gettem a $wiatem..., dz. cyt., s. 52.

145 Tamze, s. 55.

146 Jak podaje Lichten, Uwagi o asymilacji..., dz. cyt., s. 51: ,Juz pod koniec XVIII wieku
emancypacja Zydéw w Polsce przeksztalcala sie szybko w patriotyzm i przywiazanie do
ziemi ojczystej. Byly to oczywiscie pierwsze kroki nielicznej mniejszosci — reszta ludnosci
zydowskiej tkwila w ramach starej ortodoksyjnej tradycji religijnej i wykazywala mate za-
interesowanie zmianami w otaczajacym ja $wiecie. [...] Juz w wieku XVI Mojzesz Isserles
glosil swe przywigzanie do «tej ziemi schronienia». W trzysta za$ lat p6zniej Ber Meisels,
patriota-uczestnik powstan narodowych, odwolywat si¢ do Isserlesa nastepujacymi stowy:

«Nasz najwiekszy autorytet religijny, Mojzesz Isserles, na ktérego decyzjach opiera si¢
caly dom Izraela, wskazal nam poprzez swe postanowienia dotyczace stosunku Zydéw
do narodéw wyznajacych inne religie, Ze powinnismy kocha¢ naréd polski bardziej niz
jakikolwiek inny, bo Polacy sa naszymi bra¢mi od stuleci»”. Pisze o tym réwniez T. Ga-
sowski, Miedzy gettem a Swiatem..., dz. cyt., s. 15.



Wyjasnienie dotyczace terminologii

obejmujac rézne grupy spoleczne. Eisenbach pisze, iz ,réwnouprawnienie
Zydéw bylo prawie zawsze ostatnim ogniwem zachodzacym w danym kraju,
za$ w XIX w. takze w danym zaborze, proceséw emancypacyjnych™+. Mimo
ze przebiegaly one réwniez na terenie Galicji Zachodniej, a ,polonizacja kul-
turowa” dokonywata sie najszybciej w Krakowie, to jednak ogromna czesé
spoteczenstwa zydowskiego, jak podkresla Andrzej Chwalba, zwlaszcza poza
o$rodkami miejskimi, Zyta w izolacji*#®. Stad nie dziwi pytanie zadane przez
Lucje Kapralska i préba uzyskania na nie odpowiedzi: ,dlaczego zjawiska
te [procesy akulturacji i asymilacji do polskosci, o ktérych autorka pisze
wczesniej — przyp. KPC] mialy ograniczony zasieg, a program asymilacji
ponidst kleske?™ .

Jak pisata Alina Cata, idea haskali oraz zdobycze emancypacji Zydéw
europejskich zaczely docierac na ziemie polskie w koricu XVIII i na poczatku
XIX wieku, a jak wspomniata Ewa Swiderska, postulaty reform dotyczacych
spotecznosci zydowskiej objawialy sie juz w czasie obrad Sejmu Cztero-
letniego®°. Prad o$wieceniowy przybywal na ziemie polskie razem z Ost-
juden — ,Zydami ze Wschodu’, ktérzy przemieszczali sie w poszukiwaniu
pracy i lepszych warunkéw zycia: migrowali na tereny ziem niemieckich,
a potem wracali na ziemie polskie — a takze z kupcami zydowskimi wedru-
jacymi na zachodnie jarmarki. Te przemiany, nowe idee, ktére obejmowaty
wszelkie chyba dziedziny Zycia, trafialy na podatny grunt. Nie brakowalo
$wiatlych, politycznie i spotecznie zorientowanych oraz kulturowo zréz-
nicowanych Zydéw, ktérzy chtoneli przychodzace z Zachodu nowosci. Jak
zauwaza Cala, asymilacja Zydéw za$ ,byta zaréwno obiektywnym procesem,
jak i ideologia, programem uwazanym przez jego zwolennikéw za metode
rozwigzania tzw. kwestii zydowskiej uznanej, obok kwestii chtopskiej, za jeden

147 A. Eisenbach, Emancypacja Zydéw na ziemiach polskich 1785-1870, dz. cyt., s. 18.

148 A, Chwalba, Historia Polski 1795-1918, Krakéw 2001, s. 484.

149}, Kapralska, Drogi z getta. Uwagi o procesach asymilacyjuych w spotecznosci Zydow gali-
cyjskich [w:] Ortodoksja. Emancypacja. Asymilacja. Studia z dziejow ludnosci zydowskiej
na ziemiach polskich w okresie rozbioréw, red. K. Zieliniski, M. Adamczyk-Garbowska,
Lublin 2003, s. 97.

150 A, Cata, Asymilacja Zydéw w Krélestwie Polskim (1864—1897), Warszawa 1989, S. 17 oraz
E. Swiderska, Tendencje spoteczno-kulturowe wsrod Zydo’w polskich w XIX wieku, ,,Znak”
1988, nr 2—3 (339—340), S. 347.
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z najwazniejszych probleméw spotecznych i w zwiazku z tym zajmujacej
nieporéwnywalnie duzo miejsca w publicystyce XIX wieku”.

Aby lepiej wyobrazi¢ sobie istote zydowskich proceséw przemian w XVIII
i XIX wieku, pamietac nalezy o ich wieloelementowej specyfice, tym bardziej
charakterystycznej dla ziem polskich. Po pierwsze, procesy te zachodzily na
terenach podzielonych miedzy zaborcéw, stad tez musialy przybierac rézny
wymiar, w zalezno$ci od usytuowania i rozmieszczenia ludnosci zydowskie;j.
To réznorodne umiejscowienie Zydéw wiazato sie réwniez ze zréznicowa-
niem ustawodawstwa wobec nich — inne prawo obowiazywalo w Kongre-
sowce, inne w Cesarstwie Austrii, a péZniej w Austro-Wegrzech i w Galicji,
inne na terenie Prus w réznych okresach, jeszcze inne w Wielkim Ksiestwie
Poznanskim. Jak zauwaza Eisenbach: , dzielnicowy podzial spotecznosci zy-
dowskiej w Polsce zrodzit zawite wewnetrzne problemy. W poszczegélnych
zaborach uksztaltowaly sie tez odmienne warunki rozwoju zydowskiego
ruchu o$wieceniowego, co z kolei wywarto wplyw na procesy akulturacjiiin-
tegracji spolecznej”>. Zdaniem Daviesa skuteczno$¢ przemian, prowadzaca
ku asymilacji niektérych czlonkéw zydowskiej spotecznosci, byta wieksza
na ziemiach pruskich i w zachodniej Galicji, ,gdzie Zydzi méwiacy w jidysz
mogli sie najlatwiej zaadaptowa¢ do niemieckiego srodowiska [...]. Réwno-
czeénie jednak tendencje te przyczynily sie do wytworzenia nowych barier,
nie tylko dzielacych Zydéw kultury niemieckiej od Zydéw kultury polskiej
czy rosyjskiej, ale takze tych, ktérzy zasymilowali sie, od tych, ktérzy zacho-
wali odrebno$¢”s3. Tym, co wyrézniato modernizacje zydowska na ziemiach
polskich, byl tez wplyw Wielkiej Emigracji na wszelkie procesy dokonujace
sie na ziemiach polskich w pierwszym dziesigcioleciu po powstaniu listopa-
dowym. Emancypacja Zydéw na ziemiach polskich przebiegata duzo wolniej
niz emancypacja na zachodzie Europy, co spowodowane byto innym niz
w Europie przeksztalcaniem si¢ spoteczenstwa, m.in. wolniejszym rozpadem
spoteczenstwa stanowego. W efekcie tego na ziemiach polskich: ,Ruch o$wie-
ceniowy przeszed! réwniez pewna ewolucje. Po rozbiorach uksztaltowaly sie
rézne jego nurty. [...] Fakt ten wywarl pewien wplyw na formy i charakter

151 A, Cala, Asymilacja Zydéw..., dz. cyt., s. 6.
152 A Eisenbach, Emancypacja Zydéw na ziemiach polskich 17851870, dz. cyt., s. 20.
153 N. Davies, Boze igrzysko..., dz. cyt., s. 320.
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walki o emancypacje spolecznosci zydowskiej™*. Jeéli chodzi o sam Krakéw,
warto takze dodad, ze przemiany w mentalnosci i obyczajowosci spoleczno-
$ci wigzaly sie oprécz tego gtéwnie z réznymi ideologiami i planami, ktére
przedstawiane byly przez poszczegdlne zydowskie ugrupowania polityczne.
Pamietac¢ nalezy, ze: ,Wiekszo$¢ Zydéw galicyjskich niezaleznie od emancy-
pacji i proceséw asymilacji znajdowata sie pod silnym wplywem ortodok-
syjnego judaizmu i chasydyzmu”. W poczatkowej fazie zmian na terenie
Galicji popularno$cia cieszyta si¢ germanizacja z jednoczesnym odrodzeniem
jezyka hebrajskiego, dopiero stopniowo ustepujaca pod wplywem pradow
asymilatorskich, prowadzaca do potrzeby budowania $wieckiej tozsamosci
Zyd6éw'ss, aby w latach sze$¢dziesiatych XIX wieku i ta zostala zastapio-
na tendencjami polonizacyjnymi wéréd galicyjskich Zydéw, zwiazanymi
réwniez z uzyskaniem przez Galicje autonomii. Poza ta grupa pozostawali
oczywiscie galicyjscy chasydzi, ktérzy — jak pisze Kapralska za Ozjaszem
Thonem - byli nieustepliwi ,wobec $wieckich wymogdw zycia™’. Z jednej
strony pewne zjawiska prowadzily czes¢ spolecznosci zydowskiej Galicji
»poza getto” — Kapralska zaliczyla do nich oméwione pokrétce zjawiska:
adaptacje, akulturacje, asymilacje narodowsg, wyrazajaca sie samoidentyfi-
kacja ,Polak wyznania mojzeszowego’, oraz asymilacje narodowa polaczona
ze zmianag religii*®. Z drugiej strony brak upowszechnienia idei asymilator-
skich wéréd galicyjskich Zydéw badaczka widzi w kilku zjawiskach, takich
jak: samowystarczalno$¢ instytucjonalna i izolacjonizm; odmienne cechy
samej zydowskiej grupy, odréznia ja od grupy przyjmujacej; pojawienie sie
syjonizmu i socjalizmu, ktére réwniez mialy skonstruowaé nowa zydowska
tozsamo$¢, a majac zasieg ogolnoeuropejski i odnoszac sukcesy, przyciagaty

154 A, Eisenbach, Emancypacja Zydéw na ziemiach polskich 1785-1870, dz. cyt., s. 51.

155 1, Smolgkyj, Orientacje polityczne Zydéw galicyjskich w drugiej polowie XIX i na poczatku
XX w. [w:] Swiat NIEpozegnany. Zydzi na dawnych ziemiach wschodnich Rzeczypospolitej
w XVIII-XX wieku, red. K. Jasiewicz, Warszawa — Londyn 2004, s. 217. Taka sytuacja
miala miejsce zwlaszcza w malych osrodkach, poza duzymi skupiskami ludnosci.

156 Q. Thon, Wstep [w:] Zydzi w Polsce Odrodzonej. Dziatalnosé spoteczna, gospodarcza,
oswiatowa i kulturalna, t. 1, red. L. Schiper, A. Tartakower, A. Hafftka, Warszawa 1932,
s. 10, cyt. za: L. Kapralska, dz. cyt., s. 102.

157 ., Kapralska, s. 107 i 109.

158 Tamze, s. 115—116.
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do siebie wielu zwolennikéw; , sytuacja narodowosciowa Galicji, gdzie Zydzi
byli tylko jednymi z wielu «innych»”'%; stosunek grupy mniejszosciowej
i wiekszo$ciowej do procesu asymilacji*®.

Problematyka ksiazki

Tematyka ksigzki, zawezona do trzech wspomnianych kwestii — malzenstwa,
dobroczynnosci i szkolnictwa — jest nie tylko rejestracja pewnych zjawisk
w kontekscie przemian o$wieceniowych, ale takze podjeta przeze mnie proba
przedstawienia przede wszystkim zaistnialych przeksztalcen. Wyboér niniej-
szych zagadnien, na pierwszy rzut oka nieco ,,oderwanych” od siebie, moze

by¢ dyskusyjny. Nieprzypadkowo wiaze sie jednak z cytatem pochodzacym

z jednego z dziet Majera Batabana, Historii Zydéw w Krakowie i na Kazi-
mierzu 1304-1655. Cytat ten dotyczy zapisywania przed zydowskich ojcéw
w modlitewnikach imion swoich kolejno rodzacych sie potomkéw — wowczas

oczywiscie wylacznie plci meskiej — z adnotacja: ,by sie chowalo dla nauki,
malzenstwa i dobrych uczynkéw™®. Cytat ten zawiera wiec trzy zagadnienia

najistotniejsze chyba z punktu widzenia zydowskiej tradycji, ktére pojawity
sie w kolejnych rozdziatach ksigzki. Podjelam sie¢ préby oméwienia ich razem,
zdajac sobie sprawe, ze kazdy z rozdzialéw niniejszej publikacji mégtby sta-
nowi¢ wlasciwie osobne opracowanie. Powody poczynienia takiej proby sa
dwa: pierwszym z nich jest ograniczony dostep do materiatéw archiwalnych

zawierajacych niezbedne informacje dotyczace wspomnianych tematéw. Dru-
ga przyczyna mojego zdeterminowania jest che¢ pokazania wspolistnienia

trzech zupelnie réznych, ale — jak pokazuje wspomniany cytat — nierozerwal-
nie zwigzanych ze soba kwestii: tematyki ,§lubnej’, dziatalno$ci charytatywnej

i edukacji, ich wzajemnego oddzialywania i przenikania sie jako porzadkéw
zycia zbiorowego oraz ich umiejscowienia w kontekscie zydowskiego zycia

codziennego w Krakowie.

159 Tamze, s. 116.

160 Tamze, s. 117.

161 M. Bataban, Historia Zydéw w Krakowie i na Kazimierzu 1304-1655, t. 1, Krakéw 1936,
S. 430.
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Niniejsza opowie$¢ konstruowana jest rowniez wokot wielu innych te-
matéw, terminéw — takze pochodzacych z uzywanych na terenie ziem pol-
skich jezykéw zydowskich*? — ktérych znaczenie nie zawsze musi by¢ dla
Czytelnika jasne. W stosownych miejscach ksiazki poszczegélne terminy
zostaly uscislone i doprecyzowane, w zalezno$ci od potrzeb. Tak np. stowa
okreslajace zydowskie przemiany w XIX i poczatku XX wieku oméwione
sa dosy¢ szczeg6lowo w ramach niniejszego wstepu, cho¢ nie podjelam sie
préby ustalenia ostatecznych definicji tych — jak zaznaczatam za cytowanymi
autorami — przenikajacych sie czesto i intuicyjnych pojeé. Terminy przyta-
czane w jezykach obcych, na przyklad w jezyku hebrajskim czy jidysz, takze
nazwy instytucji, tytuly ksiazek, modlitw itp. zapisane zostaly w transliteracji
w jezyku polskim, wedlug przyjetego w literaturze przedmiotu systemu, ale
podany jest tez pierwotny zapis danego stowa w jezyku oryginalnym. Cy-
towane fragmenty analizowanych czasopism i dokumentéw archiwalnych
zapisane sg réwniez w wersji oryginalnej, stad rozbieznosci z dzisiejsza pi-
sownia, ortografia, interpunkcja i sktadnia jezyka polskiego.

Ze wzgledu na okres, ktéremu poswiecona zostala niniejsza ksigzka —
koniec XIX i poczatek XX wieku, a zatem z uwagi na procesy przemian, juz
we wstepie podkreslic trzeba, ze poruszanej problematyce towarzyszy¢ beda
stwierdzenia czasem nadal wzbudzajace emocje wsréd badaczy. Spogladajac
na cytat wprowadzajacy w tre$¢ ksiazki, nietrudno zgodzi¢ sie ze sformu-
fowaniem, ze zjawiska zwigzane z przemianami dotyczacymi spotecznosci
zydowskiej na terenach ziem polskich wplynely na otoczenie, krajobraz
6wczesnego $wiata, a takze Krakowa. Stad tez w niniejszym tekscie dosy¢
czesto pobrzmiewa termin ,zmiana” i stowa o podobnym znaczeniu, takie
jak: przemiana, przeobrazenie, przeksztalcenie, przeistoczenie, transfor-
macja, modyfikacja, ewolucja i inne. Hasto ,zmiana” bylo jednoznacznie
taczone z problemem zydowskiej haskali, trwajacej w Europie w X VIII wieku,
a na ziemiach polskich nieco pdzniej, bo w pierwszej potowie XIX stulecia.

162 Chodzi tutaj o jezyki, ktérymi ludnoéé zydowska postugiwala sie historycznie, czyli
jezyk hebrajski, jidysz oraz ladino, a na terenie ziem polskich — jidysz oraz hebrajski
jako tzw. jezyk Ksiegi. Dzisiaj mianem jezykéw, ktérymi postuguje sie ludno$¢ zydowska
na $wiecie, okreéla sie szersza grupe jezykéw — por. http://www.jewish-languages.org/
(dostep: 14.02.2019).
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Zwlaszcza druga polowa XIX wieku byta okresem intensywnych przemian
w historii i tradycji polskich Zydéw. Czy byly to przeksztalcenia na miare
rewolucji spotecznej? Jak pokazuje historia, nie odmienily one diametralnie
i jednoznacznie sytuacji i polozenia grupy zydowskiej w spoleczenstwie pol-
skim. Ale, ,drazac skale” — czy raczej, jak pisze cytowany Isaiah Berlin, ,topiac
lodowiec” — zaowocowaly poszczegdlnymi, czasem tylko drobnymi decyzjami,
przeobrazeniami, niekiedy jedynie ewolucja nastawienia, przeksztalceniem
sposobu myslenia czy swiatopogladu itp. Cho¢ jedna z ich sktadowych — asy-
milacja ,nigdy nie byta ruchem masowym: zawsze stala w obliczu trudnosci,
atakowana z obu stron. [...] Ruch ten stanowil jednak zjawisko historyczne
o znaczeniu politycznym i spotecznym i jako taki zasluguje tez na uwage”*.

Jako kluczowe dla trzech probleméw gléwnych opracowania uzywane
sa przeze mnie terminy, okreslenia opisujace pewne zjawiska w tradycji,
kulturze zydowskiej, obyczajowosci, zyciu spotecznym polskich — ale i euro-
pejskich — Zydéw, pojawiajace sie dla oddania, nazwania i opisania przemian
i procesow zaistnialych w interesujacym mnie okresie. Zagadnienia te, jak
wiadomo, w ramach tradycji, religii zydowskiej maja swoja specyfike. Prze-
niesienie ich na grunt kultury polskiej, na ktérym to podlozu mialy okazje
funkcjonowad, rozwijac sie i ewoluowac, powoduje, Ze do ich opisania uzyto
terminologii zbieznej z podobnymi, czasem prawie identycznymi obrzedami,
zwyczajami obecnymi w kulturze polskiej i tradycji chrzescijanskiej, a wlasci-
wie katolickiej (zwlaszcza przy okazji omawiania obrzedowosci §lubnej). Nie
zawsze jednak taki termin przeniesiony do opisu danego zjawiska w tradycji
zydowskiej oddaje jego istote. Staram sie go w takiej sytuacji szczegdtowo
wyjasni¢. Tak oto konkretne, ale niekoniecznie identyczne zwyczaje, ob-
rzedy, elementy zycia spolecznego, zjawiska zostaly oméwione, wyjasnione
za pomocg dostepnej aparatury pojeciowe;j.

Do okreslenia ludno$ci zydowskiej w XIX wieku uzyto powszechnie przy-
jetych terminéw, takich jak wymienione powyzej: Zydzi, izraelici***, ludno$¢/
spoleczno$¢ zydowska, ludnosé/spotecznosé wyznania mojzeszowego, Polacy

163 J. Lichten, dz. cyt., s. 74.

164 Termin ten, jak pisze Gasowski, na réwni z terminem ,starozakonni” z biegiem czasu
w badanym przeze mnie okresie wychodzil z uzycia — por. T. Gasowski, Zydzi krakow-
scy w drodze do nowoczesnosci..., dz. cyt., s. 34.
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wyznania mojzeszowego'* — w zaleznosci od potrzeb i kontekstu. Przy opisy-
waniu relacji miedzy wspomniang grupa a grupa polska pojawia sie okreslenie
»polsko-zydowskie stosunki” Nie wyklucza go wspomniany juz termin ,Polacy
wyznania mojzeszowego”. Definiujac relacje miedzy Polakami a Zydami, do-
konano — w celu unikniecia kontekstu tylko wyznaniowego — rozgraniczenia
spoleczenstwa polskiego wyznania mojzeszowego i niezydowskiego. Poza
tym okreslenia zwiazane z nazewnictwem zydowskiej grupy w badanych
materiatach archiwalnych i prasie sa réznorodne, podobnie jak rézne bylo
podejscie do niej wladz oraz poszczegélnych grup modernizatoréw czy tez
Polakéw innych wyznan lub bezwyznaniowych na terenach ziem polskich.

Stan badan nad historia krakowskich Zydow
z przelomu XIX i XX wieku

Jako przyklady dotychczasowych opracowan na temat przemian §wiato-
pogladowych i politycznych tego okresu na terenie Krakowa wspomnie¢
nalezy przede wszystkim cytowana juz prace Gasowskiego Miedzy gettem
a $wiatem. Dylematy ideowe Zydéw galicyjskich na przetomie XIX i XX
wieku*®, do ktérej odwoluje sie bardzo czesto, oraz artykul tego samego
autora, zatytulowany Zydzi krakowscy w drodze do nowoczesnosci (1795—
1939)*". Przyczyny emancypacji, haskali, asymilacji i innych proceséw oraz
ich podloze, przebieg i skutki w skali globalnej, ale i na innych terenach
ziem polskich, byly réwniez omawiane w licznych dzietach, cho¢by autor-
stwa wspomnianego juz Artura Eisenbacha'*, a takze Aliny Calej'*® oraz

165 Jak podaje A. Chwalba, termin ten identyfikowany byt gléwnie z Zydami z Galicji, zwlasz-
cza Zachodniej — por. A. Chwalba, dz. cyt., s. 485. O Polakach wyznania mojzeszowego
pisze takze Datner-Spiewak, ktéra przypomina, ze za takich wlasnie Polakéw uwazali
sie zydowscy asymilatorzy — por. H. Datner-Spiewak, dz. cyt., s. 8.

166 T. Gasowski, Migdzy gettem a swiatem..., dz. cyt.

167 Tenze, Zydzi krakowscy w drodze do nowoczesnosci, dz. cyt.

168 A. Eisenbach, Emancypacja Zydo'w na ziemiach polskich 1785-1870, dz. cyt., oraz tenze,
Kwestia réwnouprawnienia Zydéw w Krélestwie Polskim, Warszawa 1972.

169 A. Cala, Asymilacja Zydéw w Krélestwie Polskim (1864—1897), dz. cyt.; taz, Kompleks zy-
dowski Polakéw. Asymilacja Zydéw w Krélestwie Polskim a zmiany narodowej swiadomosci
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innych badaczy”°. Wydarzenia polityczne, dziatalno$¢ polityczna réznych
ugrupowan, powstajace na terenie ziem Galicji i Krakowa akty prawne, usta-
wodawstwo sa ttem i perspektywa dla charakteryzowanych przeze mnie
zjawisk, dlatego tez nie zostaly tu drobiazgowo oméwione jako zawite kwestie
natury politycznej na interesujacym mnie obszarze. Pewne ich wzmianki
o nich znajduja sie jednak w ksigzce. Oprécz wspomnianego Gasowskiego
poruszaja taky tematyke takze inni, np. Hanna Kozinska-Witt w publika-
¢ji Die Krakauer Jiidische Reformgemeinde 1864—1874"" i Malgorzata Sliz
w pracy Galicyjscy Zydzi na drodze do réwnouprawnienia 1848-1914: aspekt
prawny procesu emancypacyjnego Zydéw w Galicji>. Pokrewnej tematyce,
zwiazanej z aktywnos$cia samorzadowa i polityczna krakowskich Zydéw,
po$wiecona jest tez ksiazka Lukasza T. Sroki, Zydzi w Krakowie. Studium
o elicie miasta 1850—-191873. Opracowania te, zawierajace wyniki szczegélo-
wych badan zjawisk politycznych, stanowily impuls dla omawianych w ni-
niejszym opracowaniu zagadnien tradycji zydowskiej. Tematyka zwigzana
ze Stowarzyszeniem Izraelitéw Postepowych oraz terminologia dotyczaca
asymilacji, postepu i haskali zostaly scharakteryzowane przez Alicje Mas-
lak-Maciejewska w Modlili si¢ w Templu. Krakowscy Zydzi postepowi w XIX
wieku. Studium spoteczno-religijne”*. Pewne aspekty walki o wptywy miedzy
srodowiskiem ortodoksyjnym a postepowym opisala takze Teofilia Mahler

w drugiej potowie XIX w. [w:] Przemiany form polskosci w drugiej potowie XIX wieku, red.
J. Maciejewski, Warszawa 1999.

O asymilacji Zydéw w Galicji pisata Lucja Kapralska, Drogi z getta. Uwagi o procesach
asymilacyjnych w spotecznosci Zydéw galicyjskich [w:] Ortodoksja. Emancypacja. Asymi-
lacja. Studia z dziejow ludnosci zydowskiej na ziemiach polskich w okresie rozbioréw, red.
K. Zielinski, M. Adamczyk-Garbowska, Lublin 2003. O réznych aspektach modernizacji
na terenie ziem polskich pisali takze m.in.: Marcin Wodzinski, Oswiecenie zydowskie
w Krdlestwie Polskim..., dz. cyt.; Agnieszka Jagodzinska, Asymilacja, czyli bezradnosé
historyka..., dz. cyt.; taz, Pomiedzy. Akulturacja Zydéw Warszawy w drugiej potowie XIX

170

wieku, Wroctaw 2008.

H. Kozinska-Witt, Die Krakauer Jiidische Reformgemeinde 1864-1874, Frankfurt am Mein

1999.

172 M. Sliz, Galicyjscy Zydzi na drodze do réwnouprawnienia 1848-1914: aspekt prawny
procesu emancypacyjnego Zydéw w Galicji, Krakéw 2004.

173 ¥, T. Sroka, Zydzi w Krakowie. Studium o elicie miasta 18501918, Krakéw 2008.

17% A. Maslak-Maciejewska, Modlili si¢ w Templu...., dz. cyt.

171
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w swojej pracy magisterskiej opracowanej przez Maslak-Maciejewska'”. Za-
kwalifikowanie tego wydawnictwa do ktérej$ z kategorii bibliografii jest
klopotliwe, bo jak pisze Maslak-Maciejewska, praca ta ,jest specyficznym
rodzajem tekstu, ktéry moze mie¢ dwojakie znaczenie dla wspdtczesnego
czytelnika — jest ona bowiem wcigz uzytecznym opracowaniem pewnego
zagadnienia historycznego, a jednoczesnie stanowi wazne Zrédlo do badan
dziejow historiografii zydowskiej™7°.

O stowarzyszeniu postepowcédw pisata rowniez Hanna Kozinska-Witt
w The Association of Progresive Jews in Krakow, 1864—1874"7, a takze Anna
Jakimyszyn-Gadocha w artykule Zydzi krakowscy w latach 1795-1868: kon-
flikty wewngtrzgminne oraz geneza ruchu postepowego' i w artykule Statut
Stowarzyszenia Religijno-Cywilizacyjnego z 1843 roku'. Z kolei tematyce
zwigzanej posrednio z kwestiami poruszanymi w mojej ksiazce, a mianowicie
zydowskiej tozsamo$ci narodowej w kontekscie prasy jidyszowej, po§wiecona
jest ostatnia z ksigzek Joanny Nalewajko-Kulikov, zatytulowana Mdwic we
wilasnym imieniu. Prasa jidyszowa a tworzenie zydowskiej tozsamosci naro-
dowej (do 1918 roku)**°. Brakuje natomiast w literaturze przedmiotu szczegd-
fowego opracowania problematyki zydowskiego Zycia codziennego na terenie
Krakowa, a wigc dotyczacego zwyczajéw, instytucji i tradycji Zydéw polskich,
od kiedy hasta asymilacji zydowskiej i pozostalych opisanych proceséw staly
sie kulturowo i spolecznie widoczne. Oczywiscie tematyka poszczegélnych
rozdzialéw niniejszej ksiazki oméwiona zostata do tej pory w pewnych aspek-
tach, z perspektywy Krakowa czy wybranych miejsc w Galicji. Tak np. kwestie

175 T. Mahler, Walka miedzy ortodoksjg a postepowcami w Krakowie w latach 1843—1868
(Komitet Starozakonnych a Wydziat dla Spraw Zydowskich), oprac., wstep i postowie
A. Maslak-Maciejewska, Krakéw — Budapeszt 2017.

176 Tamze, s. 25.

177 H. Kozinska-Witt, The Association of Progresive Jews in Krakéw, 1864-1874 [w:] Polin.
Studies in Polish Jewry, vol. 23, Jews in Krakow, eds. M. Galas, A. Polonsky, Oxford —
Portland 2011, s. 119—-134.

178 A.Jakimyszyn-Gadocha, Zydzi krakowscy w latach 1795-1868: konflikty wewngatrzgminne
oraz geneza ruchu postgpowego [w:] Synagoga Tempel i srodowisko krakowskich Zydéw
postepowych, t. 1, red. M. Galas, Krakéw — Budapeszt 2012, s. 11-35.

179 Taz, Statut Stowarzyszenia Religijno-Cywilizacyjnego..., dz. cyt., s. 137-149.

180 . Nalewajko-Kulikov, Moéwié we wiasnym imieniu. Prasa jidyszowa a tworzenie zZydowskiej
tozsamosci narodowej (do 1918 roku), Warszawa 2016.
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malzenstwa w judaizmie w ogoéle przedstawil Wiadystaw Patubicki i Jan Iluk
w publikacji Matzeristwo i rodzina w dawnym judaizmie i starozytnym chrze-
Scijanstwie™, a sprawy — rzec by mozna — okoloslubne u ludnosci zydowskiej
w okresie miedzywojennym scharakteryzowane zostaly ostatnio np. przez
Zbigniewa Pietrzyka w jego pracy magisterskiej ,Ladna, mita, skromna, mto-
da panna (Zydéwka) pozna pana na stanowisku...” Spoleczeristwo zydowskie
w Swietle ogloszeri matrymonialnych i towarzyskich w wybranych tytulach
prasy miedzywojennej*®. Z kolei kwestie dobroczynne opisuja: wspomniana
juz Alicja Maslak-Maciejewska w swoim dziele Modlili sie w Templu...; Anna
Jakimyszyn w kilku swoich artykutach, np. w dotyczacym Lwowa — Zydowska
opieka medyczna w miedzywojennym Lwowie na przykiadzie miejscowego
oddziatu Towarzystwa Ochrony Zdrowia™ i Krakowa pdzniejszego okre-
su — Zarys historii krakowskiego oddziatu Towarzystwa Ochrony Zdrowia
Ludnosci Zydowskiej w Polsce (1927-1939)"*4 Hanna Kozifiska-Witt w arty-
kutach Mitosierdzie gminy miejskiej? Samorzadowe subsydia dla krakow-
skich instytucji zydowskich w latach autonomii galicyjskiej, 1866-1914" oraz
Polityka subwencyjna samorzgdu krakowskiego wobec potrzeb zydowskich
mieszkaricow miasta (1918—1939): proza budzetow samorzgdowych a dys-
kurs publicystyczny™®, a takze Mirostaw Lapot w pracy Z dziejow opieki nad

181 \Y. Patubicki, J. Iluk, Matzeristwo i rodzina w dawnym judaizmie i starozytnym chrzesci-
janstwie, Gdansk 1995.

182 7. Pietrzyk, ,Ladna, mila, skromna, mloda panna (Zydéwka) pozna pana na stanowisku...”
Spoteczeristwo zydowskie w Swietle ogloszeri matrymonialnych i towarzyskich w wybranych
tytutach prasy miedzywojennej, praca magisterska, Uniwersytet Jagielloniski, Instytut
Judaistyki, Krakéw 2018 [komputeropis].

183 A. Jakimyszyn-Gadocha, Zydowska opieka medyczna w miedzywojennym Lwowie na
przykiadzie miejscowego oddziatu Towarzystwa Ochrony Zdrowia [w:] Z dziejow i kultury
Zydéw w Galicji, red. M. Galas, W. Wierzbieniec, Rzeszéw 2018, s. 135-150.

8% Taz, Zarys historii krakowskiego oddziatu Towarzystwa Ochrony Zdrowia Ludnosci Zy-
dowskiej w Polsce (1927-1939), ,Kwartalnik Historii Zyd(')w" 2016, nr 4 (260), S. 931—-955.

185 H. Koziniska-Witt, Milosierdzie gminy miejskiej? Samorzadowe subsydia dla krakowskich
instytucji Zzydowskich w latach autonomii galicyjskiej, 18661914 [w:] Z dziejow i kultury
Zydéw w Galicji, dz. cyt., s. 11-35.

186 Taz, Polityka subwencyjna samorzadu krakowskiego wobec potrzeb zydowskich miesz-
kancow miasta (1918—1939): proza budzetow samorzgdowych a dyskurs publicystyczny,

yKwartalnik Historii Zydéw” 2015, nr 255, s. 413—445.
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zydowskim dzieckiem sierocym we Lwowie (1772-1939)"". Z kolei o pewnych
aspektach edukacji zydowskiej w Krakowie pisali ostatnio réwniez Alicja
Maslak-Maciejewska'® oraz Piotr Figiela™®.

Patrzac calo$ciowo na tematyke poruszana w moim opracowaniu, pamie-
ta¢ nalezy tez o szczegétowych rozprawach zwigzanych z pokrewna tematyka,
np. o obejmujacej wezesniejszy okres pracy Anny Jakimyszyn Zydzi krakowscy
w dobie Rzeczypospolitej Krakowskiej° czy wreszcie o najblizszej tematyce
mojej ksiazki publikacji Andrzeja Zbikowskiego Zydzi krakowscy i ich gmina
w latach 1869-1919"", zawierajacej czesciowe omoéwienie kilku interesujacych
mnie kwestii, takich jak problematyka dobroczynnosci i szkolnictwa, do ktérej
bardzo czesto odwoluje si¢ w niniejszej ksiazce i ktéra uzupetniam swoimi
badaniami. Bez tych wymienionych i wielu innych dziet niniejsza praca nie
moglaby powstacd.

Ramy chronologiczne i terytorialne

Wskazanie na pewne zagadnienia w zydowskiej tradycji, préba ich przeana-
lizowania, a takze wyjasnienie ich ztozonosci i specyfiki w XIX i na poczatku
XX wieku to cel niniejszego opracowania, ktére taczy w sobie zagadnienia
natury spotecznej i kulturowej, zatem réwniez religijnej oraz dziejéw ludnosci
zydowskiej na terenie Krakowa w badanym okresie. Powodem podjecia takie-
go tematu jest takze chec¢ ukazania — poprzez zarejestrowanie i oméwienie
przemian w tradycyjnej obrzedowosci Zydéw polskich w XIX-wiecznym

187 M. Lapot, Z dziejow opieki nad zydowskim dzieckiem sierocym we Lwowie (1772-1939),
Gliwice 2011.

188 A. Maslak-Maciejewska, Nauczyciele religii mojzeszowej w Gimnazjum sw. Anny [w:]
Nowodworek w pamieci. Uczniowie, absolwenci i nauczyciele we wspomnieniach, biogra-
fiach i anegdotach, red. W. Strokowski, Krakdw 2018, s. 299—322.

189 P, Figiela, Uczniowie zydowscy w austriackim systemie szkolnictwa sredniego na przykia-
dzie Gimnazjum sw. Anny w Krakowie w latach autonomii Galicji, ,Krzysztofory” 2010,
nr 27, s. 181—196.

190 A Jakimyszyn, Zydzi krakowscy w dobie Rzeczypospolitej Krakowskiej, Krakéw — Buda-
peszt 2008.

191 A Zbikowski, Zydzi krakowscy i ich gmina w latach 1869—1919, Warszawa 1994.
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Krakowie — widocznej ewolucji zydowskiej tradycji w niektorych jej aspektach
oraz w instytucjonalnym zyciu zbiorowosci zydowskiej, procesach spotecz-
nych i kulturowych, ktére przebiegaly wéréd calej grupy ludnosci zydowskiej
na ziemiach polskich w omawianym czasie z réznym nasileniem. Charak-
teryzowane zmiany i idace za nimi zjawiska wniosly wiele do historii XIX-
i XX-wiecznej spotecznosci polskich Zydéw, wplynely na nowe spojrzenie na
kulture, tradycje, obrzedowos¢ ludnosci zydowskiej — ludnosci stanowiacej
jeden z elementéw réznorodnego spoleczenstwa polskiego.

Nalezatoby jeszcze wyjasni¢ odwolywanie sie do cezury czasowej w ksigz-
ce. Wspominane juz ramy chronologiczne obejmuja umownie lata 1850-1918
ze wzgledu na konieczno$¢ postuzenia sie¢ materialem archiwalnym siegaja-
cym 1850 roku, w celu ukazania szerszej perspektywy historycznej. Ze wzgle-
du jednak na poczatek okresu autonomicznego na terenie Austro-Wegier
(a wiec i samego Krakowa), przypadajacy na 1867 rok, a szczegélnie z uwagi
na zmiany dokonywane w prawodawstwie, takie jak wprowadzenie nowej
konstytucji, przyjecie ustawy o stosunku Kosciota do panstwa czy wprowa-
dzenie samorzadu o stosunkowo szerokim zakresie kompetencji dla Galicji
wynikajace z jej autonomii, wlagciwa data graniczna dla kwestii zydowskich
przemian modernizacyjnych w Krakowie sa lata 1867—1918. Nieuniknione jest
jednak czeste odwolywanie sie réwniez do wydarzen z pierwszej potowy XIX
wieku i po 1918 roku. Konieczno$¢ ukazania szerszej perspektywy zaistniatych
zjawisk i przemian wynika oczywiscie z ciaglosci historycznej — obserwowane
wydarzenia, zjawiska, w ktérych z czasem mozemy odnotowac pojawiajace
sie zmiany, nie zaczely sie ani w dniu, kiedy na ziemie polskie dotarty XVIII-
-wieczne pisma Mojzesza Mendelssohna, ani tez w 1850 roku, bedacym w ni-
niejszej ksiazce data poczatkowa. Nie zakonczyly sie one takze z poczatkiem
XX wieku czy z momentem uzyskania przez Polske niepodleglosci.

Ramy terytorialne opracowania obejmuja teren Krakowa. Trzeba tu-
taj przypomnie¢, ze méwiac o zydowskim Krakowie przetfomu XIX i XX
wieku, organizacyjnie mamy na mysli dwie odrebne gminy zydowskie —
krakowska i podgorska, ktére polaczone zostaly dopiero w 1936 roku

192 B, Zbroja, Gmina wyznaniowa w Podgdrzu 1891-1939, ,Rocznik Krakowski” 2004, t. LXX,
s. 58, oraz taz, The History of the Jewish Community of Podgérze [w:] Polin. Studies in Polish
Jewry, vol. 23, Jews in Krakow..., dz. cyt., s. 118.
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Natomiast nawiazania i odwotania w celu poréwnania pewnych zjawisk
dotycza réwniez terenéw Galicji, zwlaszcza Galicji Zachodniej oraz Kréle-
stwa Polskiego z Warszawg jako miejscem, w ktérym o$wieceniowa prasa
i publicystyka zydowska oraz okolozydowska rozwijaly sie szczegdlnie, a ze
wzgledu na wplyw Warszawy jako os$rodka opiniotwérczego na terenach
ziem polskich docieraly réwniez do Zydéw krakowskich.

Czytelnik moze wiec spodziewac sie kilkupoziomowej opowiesci, poswie-
conej trzem odrebnym — ale jak staram sie to udowodni¢ — wspoélistniejacym
i dopetniajacym sie problemom, a calo§¢ ma w zatozeniu charakter monogra-
ficzny. Ksiazka zawiera trzy rozdzialy, zwieniczone aneksem, w ktérym zamie-
$citam wybér dokumentéw dopetniajacych warto$¢ zagadnien poruszanych
w poszczegolnych czesciach opracowania. Zawiera on wybrane, w wiekszos$ci
dotad niepublikowane (niektére ogloszone drukiem w XIX wieku) materiaty,
ktérymiw formie fragmentarycznej postuzytam sie w tresci wlasciwej ksiazki,
a ktére moim zdaniem sg warte zamieszczenia w catosci.

Metodologia, baza zrédlowa i nota techniczna

Nawigzujac do konstrukcji niniejszej ksiazki, nalezy jeszcze zwrdéci¢ uwage na
metodologie i techniczna strone opracowania. Kazdy z rozdzialéw zbudowa-
ny jest wedlug pewnego schematu. Czes¢ wstepna stanowia w nich odwolania
do tradycyjnych pism zydowskich, ktérymi précz Biblii hebrajskiej sa gléwnie
komentarze znane na terenach ziem polskich, czyli Talmud z Miszna (w tym
np. czesto przytaczany Pirke Awot) i Szulchan Aruch, zapewniajace stosowna
perspektywe dla kwestii tradycyjnych poruszanych w ksigzce. Powolywanie
sie na niniejsze komentarze w kolejnych rozdziatach ma na celu przypomnie-
nie zydowskiej tradycji, ktéra (oczywiscie z pewnymi uaktualnieniami doko-
nywanymi w ciagu wiekéw) obowiazywata i obowiazuje wyznawcéw religii
mojzeszowej jako kanon. Précz tradycji przytoczone sa nowozytne odwolania
do istniejacych wytycznych zydowskiego zycia na badanym terenie, takie jak
np. Statut krakowskiej gminy zydowskiej z roku 1595 czy pdzniejsze statuty
obowiazujace w gminie zydowskiej w Krakowie i w Podgérzu. Wlasciwa
cze$¢ ksiazki zawiera za§ — prdécz analizy wybranego zagadnienia dokona-
nej na podstawie dotychczasowych czesciowych opracowan — oméwienie
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XIX- i XX-wiecznych dokumentéw archiwalnych i prasy. Stad kolejna uwaga:
Czytelnik ma przed soba ksigzke, ktéra opiera sie na materiale Zrédlowym
dwojakiego rodzaju — rekopismiennym i drukowanym. Dokumenty pochodza
z dwdch zbioréw archiwalnych. Pierwszy z nich znajduje si¢ w Archiwum
Panstwowym w Krakowie (z czescia dokumentéw Magistratu Miasta Krakowa
jako ekspozytury Archiwum w Spytkowicach) i zawiera nastepujace zespoty
akt: Magistrat Miasta Krakowa, Pelnomocnik do spraw metryk izraelickich
przy Magistracie miasta Krakowa 1854—1899"* oraz Akta stanu cywilnego
izraelickiego okregu metrykalnego w Krakowie za lata 1852—1901. Drugi zbiér
archiwalny jest przechowywany w Archiwum Zydowskiego Instytutu Histo-
rycznego i sktada sie z zespotéw: Gmina Wyznaniowa Zydowska w Krakowie
1822-1939 (w tym Izraelitéw Postepowych), Zydowska Gmina Wyznaniowa
w Podgérzu oraz Zydowskie stowarzyszenia krakowskie: akta stowarzyszen
religijnych, pomocowych, o$§wiatowych, zawodowych, sportowych wojewédz-
twa krakowskiego z lat 1914—1939. Ze wzgledu na to, ze kwerendy archiwalne
nie pozwolily na znalezienie zbyt wielu dokumentéw umozliwiajacych wysnu-
wanie wnioskéw na temat szczegdlnie duzej liczby zjawisk i zmian istotnych
dla problematyki z rozdziatu pierwszego, dotyczacego zawierania malzenstw,
wspieralam sie rowniez materialami statystycznymi. Samo przedstawienie
i przetworzenie wartosci liczbowych oraz ukazanie zaleznosci miedzy po-
szczegblnymi warto$ciami a zjawiskami spofecznymi nie wskazuje bezpo-
$rednio na przemiany w tradycji zydowskiej, obrzedach obejmujacych zagad-
nienia wychowania, zareczyn, §lubéw czy rozwoddw, ale pozwala przesledzi¢
zaistniale w owym czasie prawidlowosci i skonstruowac wnioski na temat
zawierania zydowskich malzenstw w Krakowie w drugiej potowie XIX wieku.
Pozostata cze$¢ ksiazki oparta jest rowniez na austriackich rocznikach — sze-
matyzmach Krélestwa Galicji i Lodomerii z Wielkim Ksiestwem Krakowskim
z lat 1870—1910. Material badawczy zawieraja tez czasopisma (,Izraelita”*,

193 Cho¢ urzad Petnomocnika do spraw Metryk Izraelickich powotany zostat oficjalnie
rozporzadzeniem c.k. ministra spraw wewnetrznych, sprawiedliwo$ci i wyznan religij-
nych dopiero 10 marca 1875 roku, to jednak najwyrazniej nieformalny urzad o podobnych
kompetencjach istnial juz wcze$niej.

194 Tzraelita” — tygodnik ukazujacy sie w jezyku polskim w Warszawie od 1866 r., z przerwami
do 1912 r. Lichten (Uwagi o asymilacji..., dz. cyt., s. 53) podaje, ze Marian Fuks w Prasie
zydowskiej w Warszawie 1823—1939, Warszawa 1979, zamieszcza informacje, iz ,«Izraelita»
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»Jutrzenka™s, ,Wista”® oraz niemieckojezyczne ,Der Jude”) i opracowania

statystyczne, jak , Zeitschrift fiir Demographie und Statistik der Juden’, uka-

zujace sie w réznych miejscach, np. gléwnie na terenie Galicji, ale i Krolestwa

Polskiego, a takze w Prusach, wprowadzone i oméwione tutaj dla poréwnania

tamtejszych idei i przemian ze zmianami dotyczacymi galicyjskich Zydéw.

Czasopisma ukazujace sie w Warszawie oddzialywaly ideologicznie na $ro-

dowisko zydowskie na terenie ziem polskich w ogéle, a zatem i na Zydéw

w Krakowie. Odnoénie do ,Izraelity” potwierdzaja to stowa Kotodziejskiej:
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przestal ukazywac sie w 1912 r., ale tygodnik publikowany byl nadal w roku 1913. Redago-
wany przez pierwsze 30 lat przez Samuela Cwi Peltyna, ze zmieniajacym sie podtytutem:

Pismo tygodniowe poswiecone interesom judaizmu; Organ poswiecony sprawom religii

i oswiaty; Tygodnik spoteczny, literacki i naukowy; Czasopismo tygodniowe; Organ Pola-
kéw Zydéw. Byl pismem postepowym, wskazujacym potrzebe reform skostnialej tradycji,
przyblizajacym czytelnikom zdobycze zydowskiej emancypacji ogdlnoswiatowej, ale

poruszal tez rodzime kwestie obyczajowo-spoleczne, wymagajace omdwienia i reform.
Tej wlasnie problematyce poswiecony jest przytaczany tutaj cykl artykuléow Z dziedziny

obyczajowo-spotecznej’. Dalej Lichten pisze: ,Dlugi okres publikacji pisma pozwalat

$ledzi¢ obraz przemian zachodzacych w stosunkach polsko-zydowskich i stopniowe

narastanie antysemityzmu |[...]. Na famach tygodnika poruszano bardzo czesto drazliwy

problem stosunkdéw polsko-zydowskich” Zob. takze edycje krytyczna wybranych tekstéw

z ,lzraelity”: ,Izraelita” 1866—1915. Wybdr Zrddet, oprac. A. Jagodziniska, M. Wodzinski,
Krakéw — Budapeszt 2015.

»Jutrzenka” — polskojezyczny tygodnik ukazujacy sie w Warszawie od 5 lipca 1861 do

23 pazdziernika 1863 r., pod redakcja D. Neufelda, jako efekt inspiracji wychowankéw
szkoly rabinéw i jednocze$nie zwolennikéw asymilacji. W pi$mie publikowano réznego

rodzaju twérczoéé, od utworéw literackich, poprzez sylwetki stawnych Zydéw, rozprawy
naukowe, teologiczne, az do zarzadzen urzedowych. Jak pisze Jan Lichten: , Tygodnik

pos$wiecal wiele uwagi przyjazni polsko-zydowskiej i podkreslat znaczenie wzajemnego

zrozumienia Chrzescijan i Zydéw” — por. J. Lichten, Uwagi o asymilacji i akulturacji

Zydéw w Polsce 1863-1943, ,Znak” 1988, nr 5—6 (396—397), s. 53.

»Wista” — polski miesiecznik geograficzny i etnograficzny, wydawany w Warszawie w la-
tach 1887-1905 oraz 1916—1917. Znalazly sie w nim materialy dotyczace etnografii, an-
tropologii, folkloru oraz liczna korespondencja, przeklady, sprawozdania zbierane przez

lata pod redakcja kilku redaktoréw (A. Gruszeckiego, J. Kartowicza, E. Majewskiego).
Z ,Wisla” wspétpracowala m.in. cytowana w niniejszej ksiazce Regina Lilientalowa, ba-
daczka obyczajéw i obrzedéw zydowskich, etnografka (samouk), pisarka, publicystka.
Wspdtpracowala z pismami ,Wista” i ,Lud”; publikowata w jezyku polskim i niemieckim.
Jej najwazniejsze dzieta to Dziecko zydowskie i Swigta zydowskie w przesztosci i terazniej-
szosci. Byta zwigzana z umiarkowanymi asymilatorami — por. Polski stownik judaistyczny.
Dzieje..., t. 2, dz. cyt,, s. 52.
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Wstep

»organ warszawskich integracjonistow prébowat skonsolidowa¢ emancypu-
jaca sie inteligencje zydowska zamieszkujaca réwniez wazniejsze o$rodki
kulturalne pozostalych zaboréw. «Izraelita» staral si¢ pozyska¢ zwolennikéw
integracji w Galicji (przez wiele lat czasopismo wspétpracowato z Wilhelmem
Feldmanem®?)*¥] co jest dowodem na to, Ze warszawscy twoércy i autorzy
»lzraelity” mieli ambicje stworzenia ,organu ogélnozydowskiego”

Konieczno$¢ przeanalizowania tak obszernych materiatéw i dokumen-
tacji wynika z faktu, iz nie istnieje zbyt wiele materiatéw archiwalnych do-
tyczacych opisywanych przeze mnie probleméw, tzn. zydowskich przemian
spofecznych i kulturowych w Krakowie w badanym okresie. Wspieratam
sie tu wiec gtéwnie materialami zrédtowymi, ktére — co nalezy podkresli¢
dobitnie — nie zawsze bezposrednio mdéwia o interesujacych mnie kwe-
stiach, np. dokumenty pochodzace z korespondencji miedzy gming zy-
dowska a Rada Miasta nie omawiaja zwyczajéw $lubnych czy tradycyjnej
opieki spolecznej. Niestety, nie zachowaly sie dokumenty gminne, ktére
prawdopodobnie rozstrzygaly te sprawy na poziomie nie tylko krakow-
skiej gminy zydowskiej, ale takze innych gmin galicyjskich. Uwzgledniajac
wszelkie wspomniane problemy i trudnosci, podjelam sie jednak préby
zarejestrowania oraz odtworzenia proceséw spotecznych i — w razie ich
wystapienia — konkretnych przemian dotyczacych wybranych instytucji
zydowskiego zycia spolecznego w drugiej polowie XIX i na poczatku XX
wieku na terenie Krakowa.

Uwage Czytelnika zwrdci¢ nalezy wreszcie na przypisy, w ktére ksigz-
ka obfituje. Sq one czesto uzupelnieniem tresci, na ktére braklo miejsca
w tekscie wlasciwym ksiazki, niezbednym wyjasnieniem, odwolaniem do
dodatkowych zrédet czy opracowan, a czasem skojarzeniem i poszerzeniem
perspektywy problemu opisywanego w niniejszej publikacji. Moge mie¢ tylko
nadzieje, ze mimo licznych pobocznych watkéw i nagromadzenia termino-
logii udato mi si¢ nie zachwia¢ proporcji i nie zatraci¢ wlasciwej tematyki
ksigzki.

197 Wilhelm Feldman (1868-1919) — publicysta, pisarz, naukowiec, redaktor ,Krytyki’, jed-
nego z najbardziej opiniotwérczych periodykéw polskich na poczatku XX wieku — por.
T. Gasowski, Zydzi krakowscy w drodze do nowoczesnosci..., dz. cyt., s. 34.

198 7. Kotodziejska, dz. cyt., s. 15.
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Podziekowania

Pisanie tej monografii byto wielka przyjemnoscia, ale przede wszystkim wiel-
kim wyzwaniem. Jego realizacja mozliwa byla dzieki wielu osobom. Szczegdl-
ne podziekowania za merytoryczna pomoc oraz krytyczne podejscie kieruje
do dr. hab. Leszka Hondo, bez ktérego wsparcia ksiazka najzwyczajniej nie
moglaby powstacd.

Ogromne podziekowania za cenne sugestie i uwagi oraz stawiane pyta-
nia, ktére wplynely na ostateczny ksztalt niniejszej publikacji i pozwolity mi
spojrze¢ na nig z innych perspektyw, skladam réwniez dr. hab. Waclawowi
Wierzbiencowi oraz niezapomnianemu prof. dr. hab. Czestawowi Andrzejowi
Robotyckiemu.

Doktor Alicji Maslak-Maciejewskiej serdecznie dziekuje za wskazéwki
irady przy ostatecznym redagowaniu ksiazki — bez jej pomocy wiele watkéw
byloby ubogich i nieaktualnych.

Nadto podzigkowania za pomoc udzielona w czasie prowadzonych kwe-
rend nalezg si¢ pracownikom Archiwum Panstwowego w Krakowie, w tym
Oddziatu III oraz Ekspozytury w Spytkowicach, a takze Archiwum Zydow-
skiego Instytutu Historycznego w Warszawie.

Na koniec pragne podziekowaé¢ swoim Przelozonym — dr. hab. Zbignie-
wowi Kwiasowskiemu oraz prof. dr hab. Oldze Wasiucie — za ogromna cierp-
liwo$¢ i wsparcie w trakcie dlugiego procesu przygotowania tej monografii.

Chciatam, aby ta ksigzka miata wyjatkowa oktadke. Udalo sie to, dzieki
Anecie Velichovej. Anetko, jestem Ci za to bardzo wdzieczna.

Ksigzka nie powstataby oczywiscie bez moich Najblizszych, ktérzy nie
tylko okazywali mi wyrozumialo$¢, ale takze entuzjastycznie sekundowali
mi w trakcie pracy. Bardzo Wam za to dziekuje.






Rozdzial 1

Od zydowskich zaslubin do rozwodu

Zycie krakowskich Zydéw w drugiej potowie XIX wieku i na poczatku XX
stulecia skoncentrowane byto wokét gminnej spotecznosci. W swojej codzien-
nosci nie byli oni szczegélnie zainteresowani polityka i wazkimi kwestiami
spotecznymi, skupiali si¢ na nieco innych problemach. Jak pisal przytaczany
we wstepie Bataban, istota istnienia i funkcjonowania zydowskiej spolecznosci
bylo Zycie rodzinne, nadzieje pokladane w dzieciach, mtodych, edukowanie
ich oraz kontynuowanie przez nich tradycji, takze rodzinnych. Jak bardzo
tradycyjne Zydowskie zycie rodzinne wigzalo sie z Tora i Talmudem, najlepiej
ukazuja stowa: ,Tam, gdzie kultura nowozytna nie wtargneta jeszcze do ghetta,
przetrwaly stosunki omal ze patriarchalne i wielka czysto$¢ pozycia matzen-
skiego wszystkie sprawy rodzinnego zycia normowaly przepisy religijne. I tak,
od narodzin poprzez wesele az po $mier¢, rytual uswiecat kazdy wazniejszy
moment zycia rodzinnego Zydéw”".

Dlatego tez rozwazania na temat przemian zwiazanych z tematyka slubna
nalezy rozpoczac¢ od przyblizenia tradycyjnego ujecia podstawowych zagad-
nien, zamieszczonego w Talmudzie i Pigcioksiegu.

1 M. Goldstein, K. Dresdner, Kultura i sztuka ludu zydowskiego na ziemiach polskich, Lwéw

1935, S. 1.



Rozdziat 1. Od zydowskich zaslubin do rozwodu

1.1. Zareczyny

1.1.1. Tradycyjne zareczyny

Zawarcie malzenstwa i zalozenie rodziny nalezalo i nadal nalezy do jed-
nego z obowiazkéw religijnych, o ktérym wspomina juz Ksiega Rodzaju:
»1 blogostawil im Bég, i rzekt do nich Bég: «Rozradzajcie sie i rozmnazajcie,
i napelniajcie ziemie, i zawtadnijcie nia, i panujcie nad rybami morza, i nad
ptactwem nieba, i nad wszelkim zwierzem, ktdry sie porusza na ziemil»".

Kolejne biblijne objasnienie tego nakazu méwi: ,Przeto opuszcza maz
ojca swojego i matke swojg, a faczy sie z zong swoja, i staja sie ciatem jednem™.
Ksiega Rodzaju przypomina réwniez o rozdzielnosci plci i jej konsekwen-
cjach: ,Mezczyzne i niewiaste stworzyl ich, i bfogostawil im, i nazwatl imie
ich Adam, czasu ktérego stworzeni zostali”*. Nakaz zawierania malzenstw
i zakladania rodziny powtarza takze w kilku miejscach Talmud, m.in.: ,Osoba
niepozostajaca w malzenstwie zyje bez radosci, bez blogostawienstwa i bez
dobra™. Réwniez Mordechaj Jaffe w swoim Lewusz Malchut, rozstrzygnie-
ciach halachicznych wspétczesnych Szulchan Aruch®, pisal: ,Partnerka/zona

Wszystkie przytaczane tu fragmenty Piecioksiegu pochodza z Biblii, ttum. przedwojenne
z jez. hebrajskiego, tzw. Tora. Piecioksiag Mojzesza, ttum. Izaak Cylkow, Krakéw 2006
(reprint); Rdz 1,28.

Rdz 2,24.

4 Rdzs,e.

English Babylonian Talmud, Jewemot 62 b, http://halakhah.com/pdf/nashim/Yevamoth.
pdf (dostep: 10.11.2018); por.: A. Cohen, Talmud. Syntetyczny wykiad na temat Talmudu
i nauk rabinéw dotyczacych religii, etyki i prawodawstwa, ttum. R. Gromacka, Warszawa
1999, s. 174, oraz English Babylonian Talmud: ,Kazdy, kto nie ma zony, Zyje bez radosci,
bez blogostawienstwa i bez dobroci. ‘Bez radosci; bo jest napisane. I bedziesz si¢ weselil,
ty i tw6j dom. ‘Bez blogostawieristwa’ bo jest napisane, spowodowanie blogostawienstwa
spoczywa na twoim domu. ‘Bez dobroci, bo jest napisane, ze nie jest dobrem, aby czlowiek
pozostal samotny” (wszystkie tlumaczenia Talmudu z wersji angielskiej — KPC).
Lebusz (Lebush) oceniany jest jako warto$ciowy przyklad literatury halachicznej, a jak
zaobserwowal jego autor, M. Jaffe, Szulchan Aruch (‘nakryty stél, czyli uproszczona
kodyfikacja zydowskiego prawa autorstwa Jézefa Karo, powstata w wyniku zestawienia
ze soba halachicznych kodekséw, ktéra stala si¢ wyktadnia prawa dla Zydéw sefardyj-
skich, a dla aszkenazyjskich dopiero po adaptacji wykltadni przez Mojzesza Isserlesa
jest ,dobrze nakrytym stolem z poczestunkiem kazdego rodzaju, ale brakuje w nim soli
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mezczyzny jest konieczna do zrealizowania prokreacji, ale jest tez pomoca

i wsparciem we wszelkich potrzebach, nie tylko w prokreacji. Dlatego to

mezczyzna musi sie ozenic¢”.

Zanim jednak moglo doj$¢ do malzenistwa pomiedzy kobieta i mez-

czyzng, spetnionych mialo zostac kilka warunkéw, musiano dokonac¢ kilku
obrzedéw. Zaczatkiem historii tradycyjnych zydowskich obrzedéw slubnych
bylo poznanie si¢ dwojga narzeczonych. Dojrzato$¢ do matzenstwa osiagali

chlopcy wlasciwie juz po bar micwie®. Ale najbardziej odpowiednim wie-

kiem do zawierania zwiazkéw malzenskich byt dla nich czas przed ukon-

czeniem 18 lat, a dla dziewczat — od 12 do 14 lat, w okresie dojrzewania®.

7

8

9

rozumowania, argumentowania’; ktéra to role odgrywa jego wlasne dzieto — por. Polski
stownik judaistyczny. Dzieje kultura, religia, ludzie, t. 2, oprac. Z. Borzyminska, R. Ze-
browski, Warszawa 2003, s. 658—659.
D. M. Feldman, Marital relations, birth control, and abortion in Jewish Law, New York
1974, S. 29.
Bar micwa, w jez. hebrajskim: mx2n =2 (‘syn przykazania’) — hebrajski termin okreslajacy
chlopca, ktéry konczy 13 lat i jeden dzien, czyli osiaga wiek, w ktérym dotycza go obowiaz-
ki religijne i zaczyna spoczywac na nim odpowiedzialnos¢ jako na dorostym mezczyznie.
W dniu bar micwy odbywaly sie uroczystosci wlaczajace chtopca w poczet doroslych
mezczyzn, natomiast podobna ceremonia dla dziewczynek zaczeta obowigzywac dopie-
ro od XIX wieku — por. Encyclopaedia Judaica, Vol. 3, eds. F. Skolnik, M. Berenbaum,
Detroit — Jerusalem 2007, s. 164.
W momencie ukonczenia przez dziewczynke 12 lat i jednego dnia zyskuje ona petno-
letno$¢ w sensie religijnym, od tego momentu obowiazuje ja przestrzeganie przykazan,
tzw. bat micwa (w jez. hebrajskim: mx2n n3, co znaczy ‘cérka przykazania’) — por. Polski
stownik judaistyczny. Dzieje..., dz. cyt., hasto bat micwa, Zydowski Instytut Historyczny,
Polski stownik judaistyczny, www.jhi.pl/psj/bat_micwa (dostep: 20.05.2019). Jednak
obrzadek dotyczacy dziewczat — uroczysto$¢ nawiazujaca do wchodzenia chlopca
w doroslo$¢ — pojawita si¢ dopiero w zwigzku z przemianami haskalowymi. Miata ona
oczywiscie inny przebieg: ,Zgodnie z zaleceniem czolowego sefardyjskiego autorytetu
halachicznego, Josefa Chaima z Bagdadu, ktdre zostalo zawarte w dziele Ben Isz Chaj
(1898), podczas uroczystego przyjecia dziewczynka miata by¢ przyobleczona w nowe
szaty, po czym powinna byla wygtosi¢ blogostawienistwo Sze-hechejanu”, a takie obrzedy
spotykaly sie z niechecia $rodowisk ortodoksyjnych, zwlaszcza aszkenazyjskich — por.
www.jhi.pl/psj/bat_micwa (dostep: 20.05.2019). Mimo wprowadzenia nowego obrzedu:
»Nie oznaczal on jednak wlaczenia kobiet do uczestnictwa w obrzedach religijnych
i modlitwach. Nie bylto zatem przelomu w zyciu religijnym dziewczat” — por. M. Lapot,
Nauczycielki religii mojzeszowej w szkotach publicznych w Galicji w latach 1867-1939,
»Prace Naukowe Akademii im. Jana Dlugosza w Czestochowie. Pedagogika” 2011, t. 20,
S. 408.
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Pietnastoletnia dziewczyna uchodzila juz za stara panne™. W tradycji cha-
sydzkiej, jak pisat Samuel Rapaport* na famach ,Der Jude”, zareczyny od-
bywaly sie czesto zaraz po urodzeniu, cho¢ ich strona formalna dopelniana
byla, gdy dzieci mialy 15 lub 16 lat®.

Najlepsza okazja, aby pozna¢ przysztych matzonkéw, byto powierzenie
swego losu w rece swatki czy swata, zwanego szadchenem (szadchanem)>.
Taka forma pomocy przy uzgodnieniach dotyczacych malzenstwa wywodzi
sie z Biblii: ,I rzekl Abraham do stugi swojego, starszego domu swojego, ktéry
zawiadywal wszystkiem, co doni nalezalo: pot6z tez reke twoja pod biodro
moje. A zaklne cig¢ na Wiekuistego, Boga nieba i Boga ziemi, zeby$ nie brat
zony dla syna mojego z pomiedzy c6r Kanaanejczyka, w posréd ktérego ja
mieszkam, lecz do ziemi mojej, i do rodzinnego miejsca mojego pdjdziesz,
i wezmiesz zone dla syna mojego, dla Ic’haka™.

10 M. Bataban, Historia Zydéw w Krakowie i na Kazimierzu 1304—1655, t. 1, Krakéw 1936,

s. 431, oraz Modly Izraelitow na dni powszednie i Swieta, uroczystosci i posty, oraz ob-
rzadki i ceremonje religijne, thum. i objasnienia S. Spritzer, Warszawa — Krakéw 1926,
. 379.
Samuel Rapaport (1871-1943) — rabin, doktor filozofii, dzialacz syjonistyczny, reprezen-
towal np. galicyjski syjonizm na §wiatowych kongresach syjonistycznych, wspéttwérca
partii Mizrachi w Galicji; interesowal sie filozofia, folklorem zydowskim, chasydyzmem
i kabalg, a takze pisal na ten temat, réwniez na famach Buberowskiego ,Der Jude” —
por. Polski stownik judaistyczny. Dzieje..., t. 2, dz. cyt., s. 402.

S. Rapaport, Aus dem religiosen Leben der Ostjuden, ,Der Jude” 1918/1919, Teil 2, s. 81.
»Der Jude” — jedno z najbardziej wplywowych niemieckojezycznych czasopism poswie-
conych problematyce zydowskiej, m.in. historii, kulturze, polityce, naukom spotecznym;
miesiecznik wydawany pod redakcja Martina Bubera w Berlinie i Wiedniu w latach
1916—1928 — por.: E. Lappin, Der Jude, 1916-1928: jiidische Moderne zwischen Universa-
lismus und Partikularismusm, Tibingen 2000, oraz https://portal.dnb.de/opac.htm?me-
thod=simpleSearch&query=550598111 (dostep: 10.11.2018). Periodyk mial by¢ wydawany
juz od 1904 r. Buber planowat wydawnictwo pod tytulem ,Der Jude. Revue der Judischen
Moderne” razem z Chaimem Weizmannem i Bertholdem Feiwelem. Mial to by¢ ,,kolej-
ny wysitek, w ktérym miat nadzieje polaczyé odmienne $wiaty $wiadomego Zydostwa
i nowoczesnej mysli, aby zbudowac¢ «zloty most [...], na ktérym intelektualisci Europy
spotkaja sie z naszymi Zydami»; chciat przyprowadzi¢ [Ch. Weizmann — przyp. KPC]
«getto do Europy i Europe do getta»” — por. F. Stern, Einstein’s German World, Princeton

1999, S. 227.
Szadchen/szadchan, w jez. hebrajskim: 127w, pochodzi od talmudycznego 7w i oznacza

‘zawigzac, doprowadzi¢ do matzenstwa’

11

12

13

4 Rdz 24,2—4.
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Potwierdzeniem tych sléw znajdujacym sie w Talmudzie — jedna
z micwot™ — bylo pomaganie w kojarzeniu malzenstw, zajecie zreszta bar-
dzo intratne®. Jesli bowiem doszto do zawarcia matzenstwa w efekcie staran
swata, inkasowat on od 1,5 do 2% sumy stanowiacej posag panny mlodej”,
w przypadku za$ swatania z odleglych obszaréw — 5%. Z kolei Bataban po-
daje, ze od 100 zl posagu wlacznie ze zlotem i srebrem otrzymywat szadchen
2,15 z1, czyli 2,5%, a od perel i ksiazek — 1,25%. Jezeli przyszli matzonkowie
mieszkali od siebie w odlegtosci ponad 10 mil, szadchen pobieral wynagro-
dzenie w wysokosci 3%*.

Innym przykladem byto wynagrodzenie szadchena podawane w Statucie
krakowskiej gminy zydowskiej z roku 1595, w ktérym sprecyzowano wyna-
grodzenie swata w konicu XVI wieku:

Swiadkowie miasta. [...] Od warunkéw $lubnych: z pierwszej setki cztery gro-
sze, z kazdej nastepnej setki dwa grosze. Za kontrakt w czasie swatania: od

kazdej ze stron dwa grosze. A optata od obu stron {wynosi tyle}, ile wyzej

wymieniono. I aby dokonano spisania umowy wstepnej, musza ja uici¢ obie

strony. A $wiadkowie sa zobowiazani przekazac¢ warunki slubne obu stronom
w przeciagu doby; gdy te nie wniosa wyzej wymienionej opfaty, akt zostanie

uniewazniony™.

Micwa, w jez. hebrajskim: mxn, ‘powinno$¢’ (. mn. micwot, mxn), ‘przykazanie, dobry
uczynek, obowiazek’ spoczywajacy na religijnym Zydzie.

16 Polski stownik judaistyczny. Dzieje..., t. 2, dz. cyt., s. 612, oraz S. P. de Vries, Obrzedy
i symbole Zydéw, thum. A. Borowski, Krakéw 2004, s. 291.

N. Kameraz-Kos, Swi@ta i obyczaje zydowskie, Warszawa 2000, s. 111.

M. Bataban, Historia Zydo’w..., t. 1, dz. cyt., s. 433—434; tenze, Obyczajowosc i zycie pry-
watne Zydéw w dawnej Rzeczypospolitej [w:] Zydzi w Polsce Odrodzonej. Dziatalnosé spo-
teczna, gospodarcza, oswiatowa i kulturalna, t. 1, red. L. Schiper, S. Tartakower, A. Hafftka,
Warszawa 1932—1933, s. 357. Oprocz tego, dla przykiadu, jak podaje ChaeRan Y. Freeze,
wynajecie szadchena bylo takze w XIX-wiecznej Rosji jednym z czterech sposobéw
aranzowania malzenstwa, poza uczestnictwem w dorocznych jarmarkach w Lublinie czy
Charkowie, podczas ktérych zydowscy kupcy spotykali sie, aby negocjowac potencjalne
zaslubiny ich dzieci. Trzecim sposobem bylto planowanie matzenstwa miedzy bliskimi
krewnymi, a czwartym — uciekanie sie do endogamicznych malzenstw wéréd lokalnych
rodzin — por. Ch. Y. Freeze, Jewish Marriage and Divorce in Imperial Russia, Hanover
2002, S. 13.

Statut krakowskiej gminy zydowskiej z roku 1595 i jego uzupelnienia, ttum. i oprac.
A. Jakimyszyn, Krakéw 20053, s. 56.
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Wspomniany statut podaje, ze w XVI-wiecznym Krakowie $wiadkowie
miasta nie mogli spisa¢ warunkéw slubnych w przypadku, gdy ktéras ze stron
wplacita mniej pieniedzy, niz bylo to przyjete, ,chyba ze za zgoda wiekszosci
wspolnie zasiadajacych starszych. I za wyzej opisanym wyjatkiem réwniez dla
obcych nie wolno spisywa¢ {warunkéw slubnychj}, nawet gdy daja powyzej
stu piecdziesieciu zlotych”.

Zapotrzebowanie na ustugi swatéw, mimo pobieranych przez nich optat,
bylo spore. W codziennym zyciu mlodzi wyznawcy judaizmu — zanim do-
szto do XIX-wiecznych przemian — nie mieli zbyt wielu okazji do poznania
kandydatéw na wspétmatzonkéw: tradycja wymagala rozdzielnoéci plci
w wiekszosci dziedzin zycia. Dlatego swatowie odgrywali wielka role w zy-
ciu spotecznym, cieszac si¢ przy tym duzym prestizem. Pamietad nalezy, ze
zawarcie malzenistwa dotyczylo nie tylko narzeczonej i narzeczonego, ale
takze — a moze przede wszystkim — obu ich rodzin, ktére mialy wiele do
powiedzenia przy planowaniu malzenstwa. Dlatego tez swat przeprowadzal
najwazniejsze rozmowy miedzy rodzinami i doprowadzal do spotkania mlo-
dych w dalszej kolejnosci. Krakowski statut okreslatl, ze wszystkie czynnosci
zwigzane z zawarciem malzenstwa — podpisanie aktu zareczyn, dodatko-
wego aktu $lubnego i inne — musiaty by¢ dopetnione przez wspomnianych
juz $wiadkéw miasta: ,Transakcje nalezy uniewazni¢ w przypadku, gdyby
kto$ sporzadzit wyzej wymieniony dokument, a podpisaly go inne osoby,
za co seniorowie winni ukara¢ $wiadkéw ze swoja wola. A akty specjalne,
w szczegdlnosci za§ warunki §lubne, mozna odbiera¢ z rak pozostatych
$wiadkéw. A ci inkasuja wynagrodzenie, jakie wyzej wymieniono {nalez-
ne} $wiadkom miasta i je im oddaja™.

Rodzinie dziewczyny zalezalo na poboznym, madrym i uczonym kan-
dydacie na meza. Rodzina mtodzienca zwracala za§ uwage na skromnos¢,
ale i posazno$¢ narzeczonej. To jej rodzice bowiem mieli pomaga¢ mlodej
parze na poczatku malzenstwa czy wtedy, kiedy maz poswiecilby sie stu-
diowaniu Tory**. Gdzie najlatwiej bylo znalez¢ kandydatéw na mezéw? Jak
pisze Ch. Y. Freeze, tradycyjnymi miejscami byly jarmarki, np. w Krakowie

20 Tamze.

Tamze, s. 57.
22 A. Unterman, Zydzi, wiara i zycie, ttum. J. Zabierowski, Warszawa 2002, s. 149.
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i Lublinie, tam bowiem zjezdzali sie mlodziericy studiujacy w jesziwach?.
Tam tez zagladali ojcowie, chcac wybraé najlepszego, najbardziej uczonego
mlodzierica na meza dla swej cérki. Jesli ojciec zdecydowal, ze corka powinna
zosta¢ wydana za maz, cho¢ nie ukonczyta jeszcze 13 roku zycia, mégt podjaé
decyzje za nig, nie pytajac jej o zgode. Ojciec mogl tez zerwaé zareczyny, uza-
sadniajac swoj czyn ,wola cérki’, przy czym sam odpowiadal za taka decyzje
finansowo*. Zwyczajowo pytal jednak cérki, czy podoba sie jej przyszly maz.
Bylo to nawiazanie do biblijnej tradycji, wedlug ktérej zapytano Rywke, czy
chce zostac zong Icchaka®. Bereszit Raba podaje tez, ze kobieta moze wyjs¢
za maz tylko wtedy, gdy wyrazi na to zgode>*.

Od XVI wieku zaczela funkcjonowac na ziemiach polskich tradycja sztar
chaci zachor®: ,,Oto ojciec dawal cérce przed $lubem zapis na sume réwna-
jaca sie potowie spadku, jaki maja otrzymac synowie™®. Zatem cdrka — ktéra
zwyczajowo nie dziedziczyla po ojcu spadku — otrzymywala pewna sume,
ktéra nalezalo jej wyplaci¢ ,na godzine przed $miercig ojca”™, co zreszta, jak
dalej pisze Balaban, bylo przyczyna wielu rodzinnych sporéw. To wreczenie
pieniedzy odbywalo sie pod dwoma warunkami. Po pierwsze, ,zadluzenie” ojca
wobec c6rki nie moglo by¢ stwierdzone az do momentu jego $mierci, aby cérka
nie odebratla pieniedzy za zycia ojca, po drugie zas$, jesli synowie mezczyzny
zgodzili si¢ da¢ swojej siostrze, a jego cdrce, czesci ich spadku po ojcu, czyli
ekwiwalentu potowy tego, co kazdy z nich otrzymal — wtedy cérka zgadzata
sie zapomnie¢ o dlugu ojca wobec niej i odwotywata go. Po $mierci ojca zatem
synowie byli zmuszani do oddania siostrze polowy ich ojcowizny lub sptacali
cale ,zadluzenie” ojca, ktére normalnie byloby wieksze niz caty spadek po nim.
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Ch. Y. Freeze, dz. cyt., s. 19.

M. Bataban, Historia Zydo’w..., t. 1, dz. cyt., s. 434.

Rdz 24,57.

Bereszit Raba 8o.

Sztar chaci zachor/zochor, z jez. hebrajskiego: o1 “2m —ww; metoda ulatwiajaca corce
dziedziczenie, razem z synami, ktéra polegata na wreczeniu przez ojca swojej cérce obiet-
nicy pisemnej zawierajacej deklaracje przekazania jej sumy pieniedzy — por. Y. D. Hool,
Reintroducing the ,Shtar Chatzi Zochor” A Halachic Method of Bequeathing to a Daughter,
Jerusalem 2003, s. 18, 20, 22, 23, http://www.jlaw.com/Articles/hool.pdf (dostep: 22.01.2019).
M. Bataban, Historia Zydéw..., t. 1, dz. cyt., s. 434; tenze, Obyczajowosé i zycie prywatne
Zydéw w dawnej Rzeczypospolitej, dz. cyt., s. 357.

M. Bataban, Historia Zydéw .., t.1,dz. cyt,, 5. 434.
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Sztar chaci zochor byt bardzo popularny w Europie od co najmniej XIV wieku,
anajego temat wypowiadaly sie wielokrotnie autorytety halachiczne. Wydaje
sie, ze sztar chaci zachor czesto dawano cérkom jako czes$¢ posagu przy okazji
ich zamazpdjécia, ale mimo to darowany byl de facto raczej cérce niz zieciowi.
Oproécz tego stosowanie sztar chaci zachor bylo powszechne wlasnie po to,
aby umozliwi¢ dziewczynie wyjscie za maz. Mezczyzna byl bardziej zdecy-
dowany poslubi¢ dziewczyne, kiedy wiedzial, ze bedzie traktowany jak syn
przez swojego tescia, w takim stopniu, zeby otrzymal potowe tego, do czego
ma prawo jego Zona w razie $mierci swego ojca. Inni znawcy tematu cytowa-
ni przez dwudziestowiecznych rabindéw dodaja, ze sztar chaci zachor nie byt
potrzebny tylko po to, aby poméc dziewczynom wyjsé za maz, ale takze po to,
zeby zapewnic¢, ze kobiety beda ukochanymi w oczach ich mezow*

Talmud wspomina réwniez o jednej z zasad przedmatzenskiego rytuatu,
mianowicie o romantycznych zalotach. Nie mamy dokfadnych informacji co
do ich przebiegu, ale wiemy, ze towarzyszy¢ mialy im zbiorowe tarice i §piewy.
Pézniejsze, potalmudyczne starania i zabiegi o narzeczona czy narzeczonego
mniej mialy wspdlnego z romantyzmem. Byly to spotkania mlodych, aranzo-
wane oczywiécie przez swata przy $wiadkach, najlepiej w domu kogo$, kto znat
oboje mlodych. Im szybciej zapadia decyzja obu stron, tym predzej ogtaszano
zareczyny, hie przywiazujac duzej wagi do istoty zalotéw. Zareczynami w zydow-
skiej tradycji bylo wiec zawarcie wstepnej umowy o doprowadzeniu do zwigzku
malzenskiego miedzy dwiema osobami. Wedlug Samuela Rapaporta zareczyny,
bedace zapowiedzia* i zobowigzaniem??, skladaly sie z trzech etapéw”:

1. Tkiat kaf® — danie stowa z podaniem reki.

2. Ruszei prukim?® — umowa w formie preliminarza.

3. Tnuim®* — oficjalne zareczyny®.

30 Y. D. Hool, dz. cyt., s. 18, 20, 22, 23.

31 W ten sposéb zareczyny thumaczone sa w ksiazce S. P. de Vriesa, dz. cyt., s. 287.

32 W ten za$ spos6b ttumaczone sa zaloty w Polskim stowniku judaistycznym. Dzieje..., t. 1,
dz. cyt., s. 374.

Tkiat kaf, z jez. hebrajskiego: 72 nvpn.

Ruszei prukim, z jez. hebrajskiego: op=2 “wx-.

Tnuim/tenaim, w jez. hebrajskim: o83, ‘przyrzeczenie’ — por.: Polski stownik judaistyczny.
Dzieje..., t. 1, dz. cyt,, s. 374, 776, oraz S. P. de Vries, dz. cyt., s. 288, 293.

S. Rapaport, Aus dem religiosen..., dz. cyt., s. 121.
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Waznym elementem procedur zwigzanych z zareczynami i zawarciem
matzenstwa byly kwestie posagu. W tradycyjnym zydowskim matzenstwie
sprawa posagu byla i jest skomplikowana. Rodzice wyposazali swe corki, ale
otrzymane pieniagdze trudno nazwac posagiem — powinny by¢ raczej nazywa-
ne darowizna z powodu matzenstwa. Mimo ze ani w Torze, ani w Talmudzie
nie istnial nakaz darowania cérce posagu, Talmud nakladal na ojca moralny
obowiazek szeroko pojetego wyposazenia corki, a w razie gdy dziewczyna byta
sieroty, obowiazek ten spelniony by¢ powinien przez gmine (na wyposazanie
ubogich sierot przeznaczane byly gminne fundusze, sieroty pochodzace z za-
moznych rodzin mialy przyznany posag stosownie do pozostawionego przez
rodzicéw majatku)¥. Jesli chodzi o faktyczny posag, to w tradycji zydowskiej
istnieja dwa jego rodzaje. Pierwszy to mohar®, ktéry w czasach biblijnych
oznaczal wyplacenie przez narzeczonego ojcu narzeczonej pewnej sumy
pieniedzy za prawo poslubienia jego cérki. Symboliczna pozostaloscia po tym
zwyczaju bylo wreczanie pierscienia §lubnego. Drugim rodzajem posagu byt
nadan®, czyli nie tylko kwota pieniezna darowana pannie mltodej przez ojca,
ale i wszelki majatek, ktéry panna mtoda otrzymala od rodzicéw. To wlasnie
nadan traktowano jako wlasciwy posag, wiano, wyprawe. U Ezechiela poja-
wia sie nadan jako okreslenie na wiano, podarunek za ,pierwsza noc’, czyli
za noc poslubna. Nadan dzielono na dwa kolejne posagi. Pierwszym z nich
byl nichse(j) con barzel*, tzw. zelazny kapital, do ktérego mial prawo matzo-
nek — mégl go uzytkowad, ale miat obowiazek rekompensowania zonie strat
poniesionych w trakcie dysponowania nim (,ruchomosci lub nieruchomosci

37 B. Schlager, Zydowskie prawo matzenskie, Krakéw 1930, s. 176—177.

38 Mohar, w jez. hebrajskim: =, ‘cena panny mtodej, za ktéra pan mtody wykupuje cérke
od ojca. W praktyce polegal on na wreczaniu prezentéw pannie miodej. Stopniowo mohar
zastepowal w ketubie zwyczaj, w ramach ktérego maz bral na siebie odpowiedzialno$¢
kompensaty finansowej dla zony w przypadku rozwodu — por. Encyclopaedia Judaica,
Vol. 5, dz. cyt., s. 768.

Nadan (wywodzi si¢ od rdzenia 772), w jez. hebrajskim: 1721713, ‘posag; czyli to, co zona
wnosi do malzefistwa. W jez. jidysz: 1783, ‘ekwiwalent’; aramejski odpowiednik hebraj-
skiego nadan to: nedunja/nidunja. Zwyczaj wnoszenia tego posagu zostal okreslony
i zinstytucjonalizowany w okresie talmudycznym — por. tamze.

Nichse(j) con barzel, w jez. hebrajskim: 5t3 18X "0D), czyli ,dobra owcze zelazne” (nichsse
zon barzel, pecus ferrum, Eisenvieh) — por. B. Schlager, dz. cyt., s. 164.
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oddane mezowi w zarzad i uzytkowanie”*), a w momencie rozwodu musial
jej oddac jego réwnowartos$¢. Drugim byl nichse(j) m(e)log®, czyli doslownie,
w tlumaczeniu z jezyka hebrajskiego: ‘wlasnos¢, ktéra jest wyrwana’ (jak
podaje Beniamin Schlager: ,,ruchomosci lub nieruchomosci wniesione przez
zone, na ktérych maz ma nieograniczone uzytkowanie, nawet moznos¢ praw-
nej dyspozycji, a za ktérych zwrot nie reczy”*). Byla to wlasnos¢ zony, cho¢
z dochodéw, ktére mogla ewentualnie przynies¢, mégt korzystad takze maz,
jednoczesnie nie bedac odpowiedzialnym za ewentualne straty poniesione
w wyniku uzytkowania tej wlasnosci. W tradycji zydowskiej wspomina sie tez
o obowiazku utrzymania mtodych malzonkéw, spoczywajacym na rodzinie
panny miodej, okre$lanym stowem kest*, czyli o funduszach przeznaczonych
na utrzymanie nowozencow.

Kwestie posagéw omdéwiono obszernie i drobiazgowo w Statucie krakow-
skiej gminy zydowskiej z roku 1595%. Statut ten komentowany byt oczywiscie

41 Tamze.

42 Nichse(j) melog, w jez. hebrajskim: 115n "033, czyli ,dobra uzytkowania” (nichsse mlug,
ferna) por. tamze, s. 165. Jak pisze Adin Steinsaltz, mezczyzna jest zobowigzany utrzy-
mywac kobiete (zone), ponosi¢ koszty jej leczenia w przypadku zachorowania, zaplaci¢
okup w przypadku jej porwania, ponie$¢ koszty pogrzebu, ale z drugiej strony ma prawo
w okreslonej czesci do korzysci majatkowych. Zatem s$rodki zwane nichse melog sa do
jego dyspozycji, lecz jednocze$nie nie naleza do niego, tylko do zony. Kobieta ma obo-
wiazek swoja pracg pomaga¢ utrzymac rodzine, jednak zalezy to od tego, ile pieniedzy
wnosi w swym posagu. Przyjmuje sie, ze przy duzych kwotach nie jest zobligowana do
pracy, ale wszystko jest wlasciwie zalezne od wzajemnych ustalen zawartych w kontrak-
cie §lubnym. Jako przyklad wspomniane sg takie kontrakty, w ktérych zapisane jest, ze
maz moze nawet oddac¢ lub wymienic te cze$¢ posagu; sa tez takie kontrakty, w ktérych
zastrzega sig, ze maz moze nie mie¢ prawa do uzytkowania tej czesci posagu. Moze
réwniez zrzec sie korzysci, ktére przystuguja mu zgodnie z zydowskim prawem — por.
A. Steinsaltz, Talmud fiir Jedermann, Zirich — Basel 1990, s. 172. Takze: dobra kobiety
zameznej, ktorych wlasnos¢ zachowuje, tacznie z posagiem, ktéry ma prawo wykorzy-
stywac i ktérym ma prawo zarzadzad, natomiast maz ma réwniez prawo do korzystania
z nich. Dobra te wracaja w posiadanie zony z chwila rozwodu lub $mierci meza — por.
http://chavruta.tripod.com/Glossario/lamedmemnun.htm (dostep: 10.11.2018).

B. Schlager, dz. cyt., s. 165.

Kest, w jez. jidysz: uovp, ‘utrzymanie, wikt i opierunek’; por. Polski stownik judaistyczny.
Dzieje..., t.2,dz. cyt,, s. 342.

Statut krakowskiej gminy zydowskiej..., dz. cyt., s. 63. Znajduje si¢ tam obszerna informacja
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na temat wartosci posagéw i roli gabaja w dopelnieniu zwiazanych z posagiem formalnosci.
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przez Batabana. Potwierdza on np., ze w tradycyjnej spolecznosci zydow-
skiej wspomagano finansowo dziewczeta pochodzace z biednych rodzin,
ale dostawaly one ,zapomogi z kasy gminnej, lecz tylko wéwczas, gdy od
dziesigtego roku zycia byly na sluzbie u jednego z obywateli zydowskich na
Kazimierzu. [...] Wysoko$¢ zapomogi byta ustalona statutem kahalnym”®.
W statucie opisano tez sytuacje sierot: zajmowal sie nimi zarzad gminy lub
opieka ,sierociniska’; organizacje, ktére odpowiadaly za zarzadzanie majat-
kiem, jesli ktéras z dziewczat odziedziczyta cos po rodzicach®.

W czasie trwania malzenstwa posag byt dobrem, ktérym dysponowat maz.
W razie rozwodu lub $mierci meza wartos$¢ czesci posagu miata wrécic¢ do
zony. Zona mogla tez wnie$¢ do malzenistwa cze$¢ majatku osobistego, zwa-
nego paraferng*, ktorej uzywanie bylo zakazane mezowi, chyba ze rozliczat
sie z niego z zong na podstawie rachunkéw. Jak podaje Schlager, w Misznie
znajduja sie zapiski dotyczace podarunkéw zareczynowych: ,Jezeli ktos$ postat
do domu swego tescia podarunki zareczynowe, ktére mialy warto$¢ chocby
100 min, a on (posytajacy) zjadl z biesiady zareczynowej co$, co ma warto$¢
choc¢by jednego dynara, to narzeczony nie moze ich wiecej zada¢ z powro-
tem”*. Jesli narzeczony zastrzegl sobie zwrot prezentu w razie zerwania za-
reczyn, to rzeczywiscie po ich zerwaniu prezent powinien do niego trafi¢, ale
w przypadku, gdy doszto do zawarcia malzenstwa, podarunek ten stawal sie
ferng>. W tradycyjnym zyciu zydowskim w gestii kobiety byto zabezpieczenie
siebie i swych dzieci w razie rozwodu czy $émierci meza. Dlatego wszelkie
zapisy musialy by¢ uporzadkowane juz w pierwszej, organizacyjnej fazie —
przy okazji konstruowania tresci ketuby*. Dla talmudystéw pojecie ketuby

M. Bataban, Historia Zydo’w..., t. 1, dz. cyt., s. 431, 432.

Tamze.

Paraferna — majatek nalezacy do zony, facznie z posagiem, ktéry zona ma prawo wy-
korzystywac i ktorym ma prawo zarzadza¢ — por. http://paraferna.dictionarweb.com/
(dostep: 10.11.2018).

4 B. Schlager, dz. cyt., s. 168.

50 Ferna - rodzaj zabezpieczenia finansowego.

Ketuba, w jez. hebrajskim: 3102, ‘kontrakt, dokument $lubny;, spisany w jezyku aramej-
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51
skim, legalizujacy malzenstwo i zawierajacy zobowigzania meza wobec Zony na wypadek
rozwodu czy innych okoliczno$ci — za: Polski stownik judaistyczny. Dzieje..., t. 1, dz. cyt.,
S. 773.
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bylo tozsame z pojeciem ferny, gdyz mozna w niej bylo zastrzec np. $rodki
materialne przewidziane dla dziecis2.

1.1.2. Zmiany w zawieraniu zareczyn

Prasa o$wieceniowa w XIX wieku wielokrotnie odnosita sie¢ do problemu

kojarzenia matzenstw, albowiem nadal najwiekszym szczesciem dla rodziny
zydowskiej byly ,dzieci pod chupg”’s. Pierwszym pytaniem, jakie zadawali

sobie jednak reformatorzy w znanym réwniez w Krakowie czasopi$émie ,Izra-
elita’; bylo pytanie o przyczyny kierujace mlodzieza poszukujaca kandydatéw
na malzonkéw. Obserwujac wspolczesne im spoleczenstwo, zastanawiali

sie nad tym, czym sugerowali sie¢ mlodzi przy podjeciu tak waznej Zyciowej

decyzji oraz skad braly sie¢ niepotrzebne pézniejsze komplikacje, spowodo-
wane przedwczesnymi rozstrzygnieciami:

Czy powzigwszy zamiar malzenstwa, przystepujemy don z calg nalezyta roz-
waga i poczuciem wazno$ci zamierzonego czynu? Mamy tu na mysli pierwszy,
przedwstepny, acz stanowczy juz krok na tej drodze t.j. zareczyny. Pytanie to
postawilismy dzi$ dla tego, ze na jasnym i pogodnym tle naszych stosunkéw
serdeczno-towarzyskich od pewnego czasu licznie wystepowaé poczely czarne
punkta przeniewierzania si¢ jednej ze stron zareczonychs.

Wida¢ wiec, ze XIX wiek przynidst mlodym mozliwos¢ podejmowania
decyzji, ktdrej byli pozbawieni w tradycyjnym spoteczenstwie zydowskim do
okresu przemian o$wieceniowych. Cho¢ zdanie rodziny przy podejmowaniu
decyzji o malzenstwie nadal byto wazne, to jednak mtodzi dokonywali osta-
tecznego wyboru samodzielnie, co zreszta przynosito rézne efekty.

Reformatorzy ubolewali nad wspdtczesnym im, a bardzo czestym zjawi-
skiem zrywania zareczyn. Zgodnie z tradycja istniala mozliwo$¢ zerwania
zareczyn przez ojca nieletniej panny, ale ponosil on wéwczas finansowe
konsekwencje tego czynu — strona zrywajaca musiata wyptacic rekompensate

52 B.Schlager, dz. cyt., s. 168.
53 S. Rapaport, Aus dem religidsen..., dz. cyt., s. 8o.
5% Z dziedziny obyczajowo-spolecznej. Kwestia zareczyn, ,lzraelita” 1873, nr 20, s. 159.
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ustalona w czasie zawierania przez strony umowy przedslubnej. Zdarzato

sie to sporadycznie, a zareczyny traktowano zazwyczaj jako wigzace®. By-

waly jednak inne przypadki zwigzane z kwestig zrywania zareczyn, komen-

towane w drugiej polowie XIX wieku. Jeden z autoréw pisat:

Kazda rozchwiana partja daje w wiekszej cze$ci dowdd niesumiennosci, braku
rozwagi i najgorzej $wiadczy o poczuciu godnosci i poszanowaniu naj$wiet-
szych uczu¢ serdecznych. Czy nie zareczamy sie czasem, by opusci¢ narzeczona,
a nie opuszczamy jej, by sie zareczy¢ z inna? [...] Wychodzacy z tej zasady
postepuyje jak kundman [staly klient — przyp. KPC] potrzebujacy lalki, co
wstepuje z jednego magazynu galanteryjnego do drugiego i kazdy towar oglada
wszechstronnie, a wreszcie oddala sie swobodnie. Rozumowanie podobne jest
o tyle falszywem, o ile postepek taki jest niecnym i niegodziwym?®.

Aby obrazowo przedstawié te sytuacje, zareczyny poréwnywano do

przedpokoju, a $lub do salonu. Stojac zatem w przedpokoju, wiedziano, ze

»klamka juz zapadta; wydostac sie zen niepodobna bez wylamania, czyli bez

utraty honoru. Dos¢ bylo czasu do namystu na ulicy, w sieni, na schodach,

choc¢by i na progu tego przedpokoju”.

Chodzilo wiec nie tylko o honor porzucajacego, ale i 0 uczucia oraz emocje

ewentualnie porzucanej narzeczonej. Zalecano zatem przemyslane, dojrzale

postepowanie, jak na powage wydarzenia przystato. Zachecano do podejmo-

wania decyzji po doglebnym jej przemysleniu, a przede wszystkim po uregu-

lowaniu i ograniczeniu wszystkich dotychczasowych kontaktéw towarzyskich,

potencjalnie zagrazajacych zawarciu malzenistwa, mogacych mie¢ wplyw na

zmiane zdania®. Autor, roztrzasajac problem powszechnosci zrywania zare-

czyn, ubolewal gléwnie nad widoczng, ogdlnie przyjeta akceptacja takiego

postepowania w spoteczenstwie zydowskim. Przypominal, ze 6wczesna opinia

publiczna powinna sta¢ na strazy moralnosci i przyzwoito$ci, by¢ spotecznym

sumieniem czuwajacym nad morale ogétu. Doskonale zdawano sobie tez spra-

we z tego, ze wszystkie zwyczaje z czasem ulegaja przeksztalceniom: ,,Co kiedy$
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chlubilo sig czcig i u$wieceniem, przechodzito w nieubtaganej kolei wypadkow
jarzmo lekcewazenia, pomiatania i profanacji. Wylaczy¢ w tym wzgledzie
niepodobna i tego najwazniejszego czynnika w zyciu ludzkiem, ktéry staje
sie podstawa rodziny, a przez to i podwaling wszelkiego ustroju spolecznego,
zrédtem moralnosci i o§wiaty. Méwimy tu naturalnie o malzenstwie”s.

Zalecano wiec wzorowanie si¢ na pruskim prawodawstwie: jesli jedna
ze stron dopusci sie zerwania zareczyn, druga powinna mie¢ szanse egze-
kwowania zado$¢uczynienia w trakcie procesu sadowego: ,We wschodnich
Prusiech jaki$ Don-Zuan, pozwany o dezercje przez swa ofiare, ktéra opuscit
dla zrobienia korzystniejszej partji, wyrokiem wtasciwego sadu skazanym
zostal na stosunkowo bardzo znaczna summe domage d'intérets®’, wynoszaca
60 ooo talaréw. Widocznie surowa niemkini w likwidacji swej nie pomineta
ani jednego z objawo6w serca, ktéremi darzyla swego adonisa™.

Z tekstu zamieszczonego w ,lzraelicie” wynika, ze zrywania zareczyn
dopuszczali sie zwykle mezczyZni — ze wzgledu na liczebna przewage kobiet,
gdyz istnialo niepisane ,prawo konkurencji” — zaofiarowania i zazadania.
Innymi stowy, jesli mezczyzna mial okazje wybrania lepszej partii, nie wahat
sie zmieni¢ zdania i zerwac¢ zobowigzan podjetych wobec dziewczyny.

Wedtug zwolennikéw reform z ,Izraelity” juz obustronna decyzja o za-
warciu malzenstwa, same zareczyny, byta wydarzeniem wielkiej wagi i na-
lezalo traktowac ja jako wiazaca. Trzeba wiec byto odwotaé sie do tradycyj-
nego podejscia do instytucji malzeristwa w $wiecie zydowskim. Jesli oboje,
dziewczyna i mlodzieniec, przemysleli wszystkie argumenty przemawiajace
za ich formalnym zwiazkiem lub przeciw niemu, moglo doj$¢ do o§wiadczyn,
w ktdrych konsekwencji nastepowalo ogloszenie zareczyn®. Podjecie takiej
decyzji nie oznaczalo jednak jeszcze formalnego, pelnego zwigzku, pewnosci
zawarcia malzenstwa i wspdlnego pozycia. Najtrudniejsze zadanie stato wcigz
przed narzeczonymi. Reformatorzy, aby zobrazowac sytuacje, w ktorej znaj-
dowali sie mtodzi, proponowali, by sobie ich wyobrazi¢ jako bohateréw sztuki:

59 Tamze, s. 160.
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Konkurent jest z natury swej komediantem, panna, do ktdrej strzeliste
afekta konkuréw zmierzaja — komedjantka. Rozpoczyna si¢ tu na tle spokoj-
nem i sentymentalnem walka dwéch intereséw: ukry¢ doktadnie wszelkie wady
i ufomnosci charakteru, zatata¢ misternie niedostatki umystu i wyksztalcenia,
zrecznie wygladzi¢ nieréwnosci i braki duchowe, a czasem i fizyczne, jednem
stfowem rzuci¢ gruba, nieprzenikniong zaslone na zle strony, a spotegowac
i sztucznem $wiatlem otoczy¢ dobre — oto gltéwny cel, w ktérym sie zesrod-
kowuja wszystkie dazenia i sily®.

Z chwila o$wiadczyn sytuacja ta powinna byla sie zmieni¢ — miedzy
mlodymi winna zapanowac szczeros¢ i otwartos¢ w relacjach. Ale poniewaz
czesto dzialo sie dokladnie odwrotnie, autor przypomniat o zblizajacym sie
akcie zaslubin i koniecznosci porzucenia wszelkich ,masek” zakrywajacych
oblicza ludzi, ktérzy maja spedzi¢ ze soba reszte zycia®.

Podkreslana byla wiec przez reformatoréw potrzeba niejakiej swobody
w kontaktach spolecznych, ale wcigz jednak przy zachowaniu innej perspek-
tywy zycia dla kobiet, a innej dla mezczyzn. Przede wszystkim doceniane
byly takie tradycyjne przymioty mlodej damy, jak gospodarno$¢ i wycho-
wanie, ktére objawialy sie gléwnie w domu, co kandydat na meza moégt
zweryfikowac jedynie przy kolejnych spotkaniach, przed podjeciem decyzji
o zareczynach. Podkreslano zgubna role spoleczenstwa czy najblizszego oto-
czenia, ktérego opinia czesto negatywnie oddziatywata na relacje mtodych.
Wedlug autora otoczenie nie powinno wydawac pochopnych sadéw, kiedy
mlodzieniec spotkal si¢ z mtoda dama na ulicy czy odwiedzit ja w domu.
Powierzchowne kontakty nie $wiadczyly bowiem zdaniem reformatoréw
o tym, ze wspomniani bohaterowie zostana matzenistwem®. ,Izraelita’, ko-
mentujac éwczesne stosunki towarzyskie, wytykal ich stabe strony — zycie
towarzyskie bylo przede wszystkim ograniczone do najblizszych znajomych
rodziny — co korespondowalo z tradycja zydowska, ale nie utatwiato kon-
taktow miedzy mlodymi ludZzmi obojga plci. Tym samym za$ jakiekolwiek
relacje miedzy nimi polegaly na zafalszowanych postawach i braku szczerosci,

63 Tamze.
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cechowaly je ,konwencjalizm, etykieta, przybieranie w kwiatki komplimen-

766 i stodkie stéwka oraz Sredniowieczna rycerska kawalerskos¢. Te zacho-

tow
wania za$ — pisano — uniemozliwialy szczero$¢ i prawdziwosc¢ zalotéw oraz

trwalo$¢ pozniejszego zwiazku. Zgodnie z duchem postepu potepiane bylo

zawieranie matlzenistwa bez uprzedniego poznania kandydatki czy kandydata

na wspétmalzonka: ,stajemy u stép oltarza®, znajac sie o tyle, Ze panna mloda

wie, iz jej narzeczony ma tadne wasy i jest kupcem, lub czem innem, a pan

mlody — Ze narzeczona ma piekne, blekitne oczy i pewna cyfre z trzema
zerami w posagu. Kazda strona kupita sobie klejnocik, ale... w zamknietem

pudetku. Konsekwencje zawarcia takiego malzenistwa sa dla autora jasne —
czesto zdarzaja sie przegrane, z utrata stawki i wszelkich nadziei zywionych
w duszy”®.

Konieczna byla wiec zmiana panujacych w spoleczenstwie zwyczajow
dotyczacych stosunkéw towarzyskich. Brak rozwinietych kontaktéw pozaro-
dzinnych powodowal rozkwit zycia rodzinnego i domowego, ale jednoczeénie
przeszkadzal w zawieraniu znajomos$ci wsréd mlodych, czym spowalniat
zawieranie malzenstw i zakladanie nowych rodzin, a wigc i rozwdj spote-

czenstwa:

Krewni tylko i to najblizsi, sa pierwszem i ostatniem slowem naszego towa-
rzyskiego zycia. Cala tajemnica naszego wyosobnienia lezy wlasnie w tej checi
wywyzszenia si¢, tem drapaniu si¢ na gére do wyzszego towarzystwa. [...] Jest
to jednem z nastepstw tego wiecznego parcia si¢ naprzdd, co to zyciem nad
stan nazywaja, a ktére u nas tak sie wygodnie rozwielmoznito, przynoszac
uszczerbek godno$ci osobistej i przyprawiajac czesto o upadek materialny®.

Ubolewano wiec nad podziatami na klasy i na sfery towarzyskie, ktére to
rozgraniczenia, niuanse, spowodowane byly warunkami finansowymi z jednej
strony, a duma i glupota z drugiej”. Autorzy cyklu artykuléw w ,Izraelicie”

%6 Tamze, s. 169.

87 To sformutowanie oddaje ducha korica XIX wieku i wzajemnych wpltywéw tradycji
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pozwolili sobie na wygloszenie ponadczasowej opinii: w dobie pogoni za
pieniagdzem czesto zapominano o moralnosci, lekcewazono umyst, madrosé
i skromno$¢, stawiajac ponad te przymioty towarzystwo pieniadza™.

Aby zmieni¢ panujaca wéwczas sytuacje, nalezalo zdaniem autoréw
umozliwi¢ réznym ludziom spotkanie si¢ i poznanie w sprzyjajacych oko-
licznosciach. Nie mozna bylo pozwoli¢, jak bywalo wczesniej, aby $lepy
los decydowal o tym, czy malzenstwo bedzie udane, czy nie. Malo kto
z mlodych chodzit np. na bale, a jesli nawet odbywaly sie jakie$ publiczne
zabawy (zreszta zwykle zaledwie kilka razy do roku), to mtodziez w tak
krétkim czasie nie mogta zawrzeé dobrze rokujacych znajomosci ani ich
rozwija¢. Spotkania te mialy bowiem na celu gtéwnie zabawe, nie sprzyjaly
tym samym blizszym kontaktom towarzyskim, poznawaniu sie i budowa-
niu trwatych relacji. Dlatego reformatorzy kierowali swe slowa gtéwnie do
dziewczat, twierdzac, ze: ,Zamiana grzecznego ukfonu i wymiana kilku
slodkich stéwek, choc¢by i godzinne posiedzenie, przeplatane rozmowa
krytyczno-modniarska i plotkarsko-obméwcza jest raczej parodja towa-
rzysko$ci””.

Mtodziez namawiana byla do spedzania czasu w swoim towarzystwie
wladnie po to, aby nawigzywac prawdziwe przyjaznie, nawet jesli trzeba temu
bylo poswieci¢ wiecej czasu. Przestrzegano panie i panny przed ,maryno-
waniem sie w domu””3. Brak zycia towarzyskiego odbijatl sie na kontaktach
miedzyludzkich, a przez to powodowat trudnoéci w zawieraniu znajomo-
$ci miedzy mlodymi ludZmi. To za$ nie sprzyjalo przyjazni i poznawaniu
ewentualnych kandydatéw na matzonkéw, co znéw prowadzilo do zakladania
nieszczesliwych rodzin, a potem do rozwoddw i rozbijania rodzin, a wiec
do upadku najwazniejszego — réwniez w tradycji zydowskiej z perspektywy
zwolennikéw reform — ogniwa w zyciu spolecznym. Rozbudowaniu Zycia
towarzyskiego przy$wiecat cel najwazniejszy: ,zblizenie do siebie mtodziezy
plci obojga, ktérej stosunek, jake$my to juz powiedzieli, spoczywa na zupelnie
nieodpowiednich i falszywych postawach”.
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Kryzys zycia rodzinnego powodowal wreszcie rozluznienie kulturowe
i zapdznienie zydowskiego $wiata w pordwnaniu z reszta spoteczenstwa.
Reformatorzy zwracali uwage na jeszcze jeden aspekt zycia towarzyskiego:
»Znaé ludziiumie¢ zy¢ z nimi, to wielkie zalety, cho¢ u nas tak rzadkie; sa one
po czesci podwaling moralnos$ci spolecznej, ktéra kaze nam pamietaé nie
tylko o sobie i zy¢ nie dla siebie jedynie””.
Oczywiscie realizacja przytoczonych postulatéw nie byta prosta, choéby
z powodu panujacych — nie tylko wsréd ludnosci zydowskiej, ale i wsréd
pozostatych czesci spoteczenstwa — stosunkéw spolecznych, w tym pozycji,
jaka éwczesnie zajmowaly kobiety, i roli, jaka odgrywaly w spoleczenstwie.
Warto jednak doceni¢ nowoczesny punkt widzenia i $mialg retoryke zwo-
lennikéw reform.
Zagadnieniem nierozerwalnie zwigzanym z tematyka zaslubin i zareczyn,
a bardzo istotnym, cho¢ nadal kontrowersyjnym w XIX wieku z punktu widze-
nia obyczajowosci i tradycji zydowskiej, byta wspomniana w tradycyjnym uje-
ciu kwestia posagow. XIX wiek przynidst nowe podejscie do tej problematyki.
Autorzy pisali w ,Izraelicie’, ze sprawa posagéw ,nalezy do ciekawszych i bodaj
czy nie do najdrazliwszych zagadnien naszego obyczajowo-spotecznego zycia.
Poruszy¢ kwestje posagu znaczy rozbiera¢ charakter epoki, w ktérej zyjemy,
wyszukiwacd juz idealnych, juz materjalistycznych jej momentow”?°.
Przytoczony przez zwolennikéw reform rodowdd posagu wskazuje na
to, ze juz starozytni Rzymianie znali taki sposob zabezpieczania bytu swoich
zon. O$wieceniowi publicysci pisali z Zalem, ze niestety minal czas, kiedy maz
mogl kupic¢ swa Zone ,za cene ztota, przy czem stopien pieknosci stanowi
norme”””. We wspdlczesnym im $wiecie i cywilizacji rzeczy te mialy sie zde-
cydowanie inaczej. Znéw wiec w ,Izraelicie” mowa byta o kwestiach finan-
sowych, ktére decydowaly o wielu zyciowych zagadnieniach, nawet, a moze
przede wszystkim — jak zauwazyl XIX-wieczny obserwator — o malzenstwie,
»cho¢ ono jedno moze czesciej anizeli inne objawy spoleczne z pod jego prze-
waznej wladzy sie usuwa”’”®. Zaznaczano, ze uczucie moglo czasem zagluszy¢
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wyrachowanie i sprawy materialne. Dlatego w drugiej polowie XIX wieku
obowiazywalo powszechnie wymieniane juz prawo konkurencji — prawo
zaofiarowania i zazadania. Autor przypominal, Ze statystycznie na §wiecie
wiecej bylo wowczas kobiet niz mezczyzn, a proporcje te widac szczegdlnie
wéréd ludnoéci wyznania mojzeszowego: ,Jezeli wiec mniej jest kawalerow
niz panien, to i zadania tych pierwszych musza by¢ wieksze, prawo bowiem
konkurencji jest nieugiete, nieprzejednane”.

Jednocze$nie przypomniano, ze mimo duzego znaczenia posagu nie mozna
bylo orzeka¢ o warto$ci cztowieka na jego podstawie czy na podstawie sytuacji
majatkowej rodziny, z ktérej pochodzit: ,,Inne bowiem czynniki, niedajace sie
wprawdzie uja¢ na kredke i wyrazi¢ w monecie brzeczacej, niezréwnanie waz-
niejsza i glebsza graja w czlowieku role — mianowicie moralne i umystowe”®.

Mimo podkreslania znaczenia finanséw w zyciu codziennym dalo sie
odczué w podej$ciu modernizatoréw zdecydowane potepienie dla kwestii ma-
terialnych, kiedy powinna by¢ mowa o mitosci, tworzeniu rodziny i pozyciu
malzenskim. Widac tu zatem zmiane sposobu myslenia: ,Kto szuka w posagu
wylacznie pieniedzy, z pominieciem wzgledéw charakteru, wychowania i wy-
ksztalcenia, byle w danej chwili na razie mie¢ gotowy pieniadz, ten wykazuje,
ze nie siega w przyszlos$¢, nie mysli o tem co bedzie, ze jednem stowem, nie
jest cztowiekiem we wlasciwem tego wyrazu znaczeniu”®.

Co zatem uwazano za najwazniejsze w kwestiach doboru malzonki? Byly
to cechy, przymioty, ktérymi powinna charakteryzowac¢ sie kandydatka na
zone: zamiast duzego majatku — dobre wychowanie, szczero$¢ w uczuciach,
szlachetno$é¢, wyksztalcenie i madro$¢. To mialo zapewnic rodzinie majatek,
zwlaszcza jesli szto w parze ze skromnoscia, oszczednoscia i umilowaniem
porzadku. Cechy takie bowiem nie mogly ,rozejsc¢ si¢’; jak choéby najwiekszy
posag przy zlej, rozrzutnej gospodyni: ,Kto blizej zna nasze spoteczenstwo
i zywioly rodzinne, z ktérych sie sktada, iz na setki naliczy¢ mozna [...]
takich zwazonych rycerzy matrymonialnych, ktérym gonitwa za posagiem
wprawdzie obfita przyniosta zdobycz, lecz zdobycz te optacaja pdzniej i przez
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zycie cate daning gorzka ze swego szczescia domowego, ze swego spokoju,
z szacunku nawet w wlasnych swych oczach™.

XIX-wieczni zydowscy czytelnicy przestrzegani byli przed zachlanno$cia,
kalkulowaniem, my$leniem o matlzenistwie i traktowaniem go jako zycio-
wego interesu. Jednoczes$nie przypominano im, Ze nie byto to idealistyczne
postrzeganie zagadnienia, lecz zwykle, uzyteczne podejscie do tak delikat-
nego tematu, majace ,na wzgledzie korzy$¢ osobista, a w nastepstwie tego
i ogélne dobro”®. Autorzy podkreslali, Ze kwestia posagéw wigzala sie z po-
wszechno$cig problemu, jakim bylo zawieranie matzenistw z rozsadku, a raczej
dla korzysci finansowych, tak popularne wéréd ludnosci zydowskiej w owym
czasie. Zauwazano specyfike wspélczesnego im $wiata: ,Ludzie [...] czesto
bardzo znajduja sie¢ w takiem potozeniu materjalnem, iz albo wcale Zenic¢
sie nie mogg, albo zeniac sie musza koniecznie otrzymac pewna mniej lub
wiecej znaczng ilo$¢ pieniedzy; albowiem ich wlasne $rodki nie wystarczaja
na [...] utrzymanie rodziny”*.

Nierzadko, zwlaszcza wéréd mlodziezy pochodzacej z rodzin kupieckich,
widaé bylo cheé usamodzielnienia sie i zrealizowania swoich zawodowych
zamierzen. Nie moglo to jednak odbywac sie kosztem malzenstwa i rodziny.
Problem ten dotyczyl takze majetnych miodziencéw, dla ktérych przeciet-
ny posag narzeczonej nie byl niczym nadzwyczajnym: ,Zdaje im sie chyba,
ze posag jaki otrzymaja, jest rtwnowaznikiem ich warto$ci: im wiecej ktéry
dostal, tem tez wiecej wart jest — ponizylby sie wiec, gdyby poprzestal na
malem i skromnem uposazeniu pieni¢znem, cho¢by w udziale przypadia mu
zona z najpiekniejszemi zaletami duchowemi”®.

Ubolewano wiec nad ,,sprzedajnoscia” mtodziencdw, ale przy tej okazji
podkreslano jeszcze jedng bardzo istotna — z punktu widzenia XIX-wiecznej
rzeczywisto$ci — kwestie: ze wzgledu na wspomniang juz przewage liczebna
kobiet nad mezczyznami w polskim, a takze zydowskim spoleczenistwie
mlode dziewczeta powinny przygotowac sie na ewentualne samotne zycie.

82 Tamze.
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Wida¢ tu wiec zmiane kierunku mys$lenia, $wiadomo$¢ dokonujacych sie
w spoleczenstwie zmian. We wcze$niejszych wiekach nalezalo nawet sprze-
da¢ Tore, aby tylko panna miata jakikolwiek posag i mogta wyj$¢ za maz.
Zwolennicy reform twierdzili natomiast, ze mlode kobiety powinny umie¢
zadba¢ same o siebie. Ale wedlug nich ani one, ani ich rodziny nie braly
takiej ewentualno$ci pod uwage, co oprécz rozczarowan konczy¢ sie mogto
znalezieniem si¢ przez nie w trudnej sytuacji zyciowej. Dziewczeta uczone
byly, jak by¢ dobra zong i gospodynia, nie proponowano im jednak szerzej
zakrojonej, zréznicowanej edukacji, dzieki ktérej moglyby zapewni¢ sobie
byt w przypadku nieznalezienia odpowiedniego kandydata na meza. Najbar-
dziej razace bylo panujace, a przytaczane przez srodowisko reformatoréw
przekonanie, ze dziewczyna nawet niewychowana i niewyksztalcona, ale
wyposazona finansowo przez rodzine miala szanse na znalezienie meza:
»Zakasuje ona nawet swa towarzyszke, mogaca postuzy¢ za wzér dobrego
wychowania, skromnosci, prostoty, z tak pieknemi przy tem zaletami, jak
pracowito$¢ i gospodarnosé, gdy ta nie obdarzona jest choc¢by kilku tysiacami
zlotych, mogacymi stanowi¢ posag”®.

Autoréw ,lzraelity” razila niesprawiedliwo$é, ale przede wszystkim do-
strzegali oni dalsze konsekwencje takiego stanu rzeczy i sposobu myslenia —
duza liczbe niedobranych malzenstw i co za tym idzie, a co podkreslali juz
wielokrotnie, nieszczesliwych rodzin: ,Narzekamy na brak dobrych zon
i matek, na brak gospodyn, kobiet skromnych i oszczednych, a oto tym, ktore
mogtyby niemi by¢, pozwalamy spokojnie gina¢ [...]. Te wlasnie panny, a jest
ich dos¢ znaczna ilo$¢, moga zrehabilitowac kobiete i daé spoteczenstwu to,
czego tak bardzo potrzebuje, i na co prézno jak dotychczas czeka — moga
mu da¢ matke”®.

Zupelnym novum bylo wiec podkreslanie negatywnej i dyskwalifikujacej
kobiety roli posagéw. Malo tego — wspominajac juz o swatach, ktérych insty-
tucja znana byla przeciez i w drugiej potowie XIX wieku, nie nadmieniano
dotychczas, ze gléwnym przedmiotem ich dyskusji z kandydatem na meza
podczas poszukiwan odpowiedniej narzeczonej byta warto$¢ posagu. Nie
ganili wiec zwolennicy reform tradycyjnej formuly, jaka bylo pomaganie przy

86 Tamze, s. 274.
87 Tamze.
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uzgodnieniach malzenstwa. Ubolewali jednak nad forma swatania, nad przed-
miotowym czy raczej ,finansowym” traktowaniem dziewczat, uktadaniem
listy ewentualnych zon wedlug stanu ich posiadania. Nie bylo wiec mowy
o romantycznym zakochaniu, patrzeniu sobie w oczy ani nawet o dopaso-
waniu charakteré6w — przynajmniej na poczatku rozmawiano tylko o pienia-
dzach. Pisano: ,GIéwna wiec sprezyna calej akcji miesci sie¢ w pieniadzach,
a przyczyna tego smutnego stanu rzeczy jest brak wzajemnej znajomosci
miedzy mlodzieza plci obojga”™®.

Jakkolwiek wiec zauwazano pewna uzyteczno$¢ posagu, to jednak pod-
kredlano znacznie wieksza liczbe jego wad powodujacych rozktad rodziny,
a co za tym idzie — spoleczenstwa. Wspominano o btednych relacjach spo-
tecznych i ograniczeniach kulturowych, ktére powodowaly taki stan rzeczy:

Nikt nie zaprzeczy, ze gdyby mlody czlowiek znal blizej jedna, druga i trze-
cia panneg, to chocby sie i nie zakochat w zadnej z nich, przeciez z pewnoscia
upodobalby sobie ktéra, a pewne wzgledy moralne sktonityby go do ozenienia
sie z nia. W kazdym przeciez razie, poznawszy charakter, serce i zalety duszy,
nauczylby sie szanowac je i przywiazywac¢ do nich wiecej wagi, anizeli do pie-
niedzy. [...] Tu przeciez zakleta jest cala tajemnica i klucz do rozwiazania tej
waznej kwestji posagowej, a z kolei rzeczy i kwestji malzeriskiej®.

1.2. Kandydaci do malzenstwa

1.2.1. Tradycyjne przymioty kandydatéw na malzonkow

Zglebiajac problematyke zalotéw i zareczyn, jak zaznaczono przy okazji
doboru kandydatek na zony, XIX-wieczni reformatorzy poruszali takze
jako wazka kwestie wychowania, ktadac nacisk na przygotowanie — gléw-
nie panien — do zycia w rodzinie. Mozna to uzasadni¢ stwierdzeniem, ze
wybér zony uwazany byl, jak juz wiemy, w tradycyjnej zydowskiej kulturze
za nielatwe zadanie, co potwierdza Talmud: ,Spiesz si¢ przy zakupie zie-
mi; badZ rozwazny w wybieraniu zony. Zejdz o krok nizej w wyborze zony

88 Tamze.
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(Komentarz: zona o wyzszej pozycji lub pochodzeniu moze narzuca¢ swa wole
lub moze nie by¢ zadowolona ze spotecznej lub finansowej pozycji meza), idz
o krok w gére w wyborze sosbin (susbin)* (Komentarz: przez powiazanie
z mezczyzna o wyzszej pozycji ma sie dobry przyktad do nasladowania)™.

Piecioksiag przypomina o dobrej zonie kilkakrotnie, m.in. w Ksiedze
Przystéw: ,Madrosc¢ kobiet buduje ich dom, ale burzy go glupota wlasnemi
swemi rekoma” oraz ,Kobieta dzielna, kt6z ja znajdzie? Daleko ponad ko-
rale siega warto$¢ jej. Polega na niej serce meza, a nie zbraknie mu dobytku.
Swiadczy mu dobrze, a nie zle, po wszystkie dni zycia swego”*.

Jak zatem miata by¢ wychowana mloda zydowska kobieta w tradycyjnym
spoleczenstwie? Bataban pisze: ,Wychowanie dziewczat bylo domowe, a tylko
niewiele z nich posylano do chederu, tak dalece, ze autor dzieta etyczne-
go p.t. Brantspiegel, przeznaczonego dla zamoznych kobiet w Niemczech
i Polsce, zajmuje sie tylko wychowaniem dziewczat, «gdyz chlopca i tak
oddaje sie do chederu». Radzi on stroi¢ dziewczeta od lat najmtodszych, by
umialy sie¢ w pdzniejszym zyciu przypodoba¢ mezom™*. Jak mozna z tego
wnioskowa¢, dziewczyna nie musiata wykazywac sie specjalnym wyksztalce-
niem, oczytaniem, znajomoscia tradycji. Przede wszystkim miata si¢ podobac
mezczyznom, aby jak najszybciej znalez¢ kandydata na matzonka.

Chlopcy powinni byli poswiecaé caly swdj czas nauce. Bataban cytuje
Izaaka Ben Eljakima z Poznania, z ktérego dziela Dobre serce dowiadujemy
sie, ze chlopiec: ,Nie powinien czynic tego wobec drugich, co jemu samemu
jest obrzydliwe, a wiec nie powinien spluwac przed sig, a jezeli juz to uczy-
nil, niechaj wytrze noga. [...] Bachur winien mie¢ powazanie dla rodzicéw
i starszych [...]. Bachur nie powinien wiele méwi¢ w obecnosci starszych,

%0 W jez. hebrajskim: 1aww, ‘druzbal

Jewamot 63a, czy, jak podaje Tadeusz Zaderecki: ,Badz szybki w kupnie mienia, badz
powolny i rozwazny w zeniaczce. Zejdz stopien nizej w dét i wybierz sobie zone; kobieta
poczestniejsza rodem lub mieniem moglaby cie lekcewazy¢; wejdz stopien w gore i wy-
bierz sobie przyjaciela” (por. T. Zaderecki, Talmud w ogniu wiekéw, Warszawa 1870, s. 72),
oraz Ninel Kameraz-Kos: ,Spiesz si¢ przy kupowaniu ziemi, zong¢ wybieraj powoli” (por.
N. Kameraz-Kos, dz. cyt,, s. 110).
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a tem mniej wpada¢ im w stowo”*. Jednak najwazniejsze byto, aby chlopiec
jak najszybciej zostal ozeniony. Trudny wybér, przed ktérym mial stanac
mtody mezczyzna, dodatkowo wiazal sie z uswiadomionymi mu konse-
kwencjami — jaka zone wybierze, taka bedzie ich wspélna cérka: ,, Jaka owca —
takie jagnie; jakie postepki matki — takie i corki™®. Jak to juz wspominano
we wstepie, Balaban podaje, ze do konca XVIII wieku w Krakowie istniat
zwyczaj wpisywania przez ojca imion wlasnych dzieci na pierwszej karcie
modlitewnika, razem z komentarzem: ,,by sie chowalo dla nauki, malzenstwa
i dobrych uczynkéw”””. Oprécz tego wiec, ze po raz kolejny zaobserwowac
mozna istote tradycji, pamietac trzeba, ze taki zapis znajdowal si¢ jedynie
przy imionach meskich potomkéw, natomiast: ,Przy imieniu dziewczynki
umieszczano nieraz tekst odmienny, a mianowicie: «By sie wychowata do
szycia, przedzenia, haftu i dobrych uczynkéw»”.

1.2.2. ,Nowe” cechy przyszlych matzonkow

Oséwieceniowy ,Izraelita” przytaczal rézne opinie na temat cech, jakimi po-
winna charakteryzowac sie¢ mlodziez, panujace we wspolczesnym mu spote-
czenstwie. Zydowskie dziewczeta wedtug jednych byly nalezycie wyksztatcone
i dobrze wychowane, wedlug innych — niewystarczajaco. Cze$¢ spoleczenstwa
uwazala za$, wciaz zgodnie z tradycja, ze wyksztalcenie jest zbedne — liczy
sie wspomniana juz gospodarno$¢ i dobro¢. Oczywiscie byli i tacy, ktérzy
forsowali opinie, ze kobiety powinny ksztalci¢ sie nie tylko w podstawowych
dziedzinach zycia, ale i w dziedzinach specjalistycznych. Autorzy publikujacy
na famach ,Izraelity” zauwazali wreszcie, ze w tej dyskusji brakowato glosu
samych zainteresowanych — kobiet, ktérych opinie niewatpliwie mogty sie
r6zni¢ od przedstawionych stanowisk®. Podkreslano, ze niemozliwe bylo
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rozwazenie problemu pod kazdym katem, ale ze wzgledu na postep, potrze-
be czasu i sprawiedliwos$ci stanowifo zagadnienie, ktérego nie mozna bylo
bagatelizowac i pozostawi¢ bez komentarza**°. Dotychczas w wychowaniu
i wyksztalceniu dziewczat najwieksza wage przywiazywano do znajomosci
gry na fortepianie oraz nauki jezykéw obcych, gléwnie — zwazajac na czasy,
o ktérych méwimy — jezyka francuskiego, rzadziej angielskiego. Pisal o tym,
chociaz wéwczas w kontekscie dzieci pici meskiej, w 1705 roku moralista
Hirsz Kejdenower:

rozszerza sie obecnie takie zlo: chociaz ojcowie winni dzieci swe ¢wiczy¢
w hebrajszczyznie, dbaja ostatnio wiecej o to, aby dzieci nauczyly sie jezyka
francuskiego i innych jezykéw. Gdy chlopak podrdst, nie posyla go ojciec do
bethamidraszu, lecz stara si¢ go umiesci¢ w szkole, gdzie ucza francuskiego
iinnych jezykéw. Jezykoznawstwo a zwlaszcza jezyk francuski stal sie obecnie
gtéwnym przedmiotem nauczania, studjum zas Zakonu ustapito w cief*.

Powszechne tez bylo zdobywanie umiejetno$ci $piewania. ,Izraelita”
ubolewal nad tym, ze spoteczenstwo zydowskie zamiast skupi¢ sie na po-
szerzaniu wiedzy uzytecznej, dajacej mozliwos¢ rozwoju, silito sie na takie
wydatki jak zakup fortepianu, podczas gdy kupi¢ nalezaloby np. stosowne
czasopisma lub ksiazki (stosowne, czyli sprzyjajace rozwojowi §wiadomosci,
zgodne z duchem czasu i postepem): ,Zapytajmy obecnie, po co tez kazda
panna ma gra¢ na fortepianie, jaki cel w tem tkwi? W odpowiedzi ustyszymy
wiecznie jedne i te same slowa, otarte jak zuzyty trojak frazesa. I tak: «nalezy
to do dobrego tonu», a dalej: «muzyka wyrabia poczucie estetyczne, ksztalci
dusze, uszlachetnia serce, podnosi mysli i uczucia w wyzsze wznieslejsze
sfery» i t.d2.

Wida¢ tutaj oburzenie wynikajace z braku $wiadomosci spoteczenstwa,
przywiazywania wagi do pozoréw, ale i tradycji oraz braku pragmatycznego
podejscia do zycia, do obowiazkéw rodzinnych i spolecznych. Stwierdzano
wrecz, ze takie ,dobre wychowanie” dziatalo raczej na szkode spoleczenstwa

100 Tamze.
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niz na jego korzys¢*®. Uwazane za najbardziej istotne, acz niezupelnie uzy-
teczne poczucie pigkna powinno wyksztalci¢ sie pod wplywem zyciowej
harmonii, sp6jnosci, checi ksztalcenia i poznawania nieznanego, odkrywania
$wiata. W ,Izraelicie” za cel najwazniejszy uznawano zdobywanie regularnej
wiedzy i jej poglebianie, korzystanie z osiggnie¢ nauki. Autor jednego z ar-
tykuléw podkreslal, ze: ,Poezja jest we wszystkiem, nalezy ja wyszukac™+.
Spoleczenstwu powinno zaleze¢ na uzytecznosci zdobywanych nauk — jesli
kto$ ma zamilowanie do sztuk pieknych, nic nie moze sta¢ na przeszkodzie,
aby opanowat je w takim stopniu, by w razie potrzeby mégl z uprawiania ich
korzystac jako z pracy zarobkowe;j. ,Izraelita” motywowal wiec XIX-wiecz-
nego czytelnika, a raczej czytelniczke, aby jej zainteresowania przeksztalcity
sie w jej zawdd. Jesli zas panny nie mogly oby¢ sie bez nauk do tej pory po-
wszechnych, takich jak muzyka czy $piew oraz jezyki obce, nie musialy ich
porzucacd, ale oprécz nich nie powinny zapominac o rzetelnym ksztalceniu
umyslu. Wazkim problemem pozostawala kwestia wyboru jezykéw do na-
uki. Zwracano uwage, ze panny, chcac i$¢ z duchem mody, uczyly sie jezyka
francuskiego, niekoniecznie znajac jezyk ojczysty**s: ,U nas w ogdle falszywe
kotaca si¢ jeszcze pojecia o znajomosci jezykow; obija sie czesto o nasze uszy,
ze pewna panna jest bardzo wyksztalcong, zna bowiem piekne jezyki. [...]
Panna znajgca francuzki jezyk, ktéra nim tylko méwi, a nie czyta w nim nic,
lub takie dzieta jak Suego lub Dumasa, odjemny wplyw wywierajace, lepiej
gdyby sie go byta nie uczyla, a obeszloby sie bez straty czasu i pieniedzy”°°.
Z podobnymi opiniami spotykamy sie na temat nauki innych jezykéw
obcych oraz wspomnianej juz muzyki. Umiejetnosci te uwazane byly za
zbedne — bo niepozyteczne, nieprzydatne w zwyklym zyciu, za to mamigce
ludzi zwracajacych uwage na powierzchowne cechy”. Przypomniana zo-
stala panujaca w $wiecie opinia o stawetnej zydowskiej praktyczno$ci. Skad
wiec braly sie catkiem przeciwne dzialania powszechne wsréd zydowskiego
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spoleczenstwa, jesli chodzi o ksztalcenie dziewczat? Optakane i szkodliwe
skutki (takze w perspektywie nie tylko jednostkowej) takiej edukacji to nie
wszystko. Nie mozna bylo zapomnie¢ o wiazacych sie z nia konsekwencjach
finansowych, jakze istotnych w tej kwestii — kosztownos¢ takich zabiegéw
byla znaczna, ale zbyteczna. Stad ubolewania autoréw z powodu wypetnia-
nia czasu przez panny zbednymi zajeciami. Dziewczeta powinny zajmowacd
sie pozytecznymi i uzytecznymi sprawami, a mianowicie praca w domu,
w gospodarstwie, na rzecz rodziny. Przypominano, ze ksztalcenie w zakresie
jezykéw i muzyki pozbawialo mlode panny nawyku troszczenia sie o dom,
poniewaz zajmowato ich umysty my$lami o romantycznych ksiazkach i me-
lodiach. Do czego to wszystko prowadzito? Autor widzial tu jeden zasad-
niczy problem — zagrozenie dla przyszlego zycia rodzinnego: ,Wszystko to
obliczone na efekt, na podbicie zmysléw i wyobrazni. To wychowanie prze-
waznie estetyczne, ta oglada towarzyska, jest niczem, jak blichtrem dobrze
odbijajacym przy $wietle kinkietéw w salonie; ale salon w Zyciu to wyjatek,
a zasada w czem innem sie mie§ci”*°%,

Co zatem bylo niezbedne mlodej damie, aby stanowi¢ mogta dobra,
konkurencyjng partie?

Znajomo$¢ takze historji, literatury i jeografii jest obowigzkiem powszechnym —
winna uprzedzi¢ wszelkie ksztalcenie sie. Popro$my o obliczenie procentéw od
kapitaléw, ulozenie proporcji [...]. Zechciejmy dowiedzie¢ si¢ od ktdrejkolwiek
panny: czem sie réznig istoty ograniczone od nieograniczonych? kto byt Lineusz
lub Cuwier? — z nauk przyrodzonych. Zadajmy podobne latwe pytania z fizyki
i chemji. Wreszcie co jest kapital, praca, co zrédtem bogactwa narodowego? —
z ekonomji politycznej. Czy na takie pytania odpowiedz otrzymamy, — watpie;
w kazdym jednak razie nie otrzymamy zadawalniajacej, cho¢ to najprostsze i naj-
bardziej zasadnicze wiadomodci [...]. Nie méwilismy jeszcze o innych naukach
niezmiernie potrzebnych dla tej, co ma by¢ zona i matka, mianowicie o pedago-
gice, hygjenie i dyetetyce dzieciecej, — lekcewazy¢ tego wszystkiego nie wolno*.

Jednoczesnie zwolennicy reform zaznaczali, ze nie bylo ich zamystem two-
rzenie planu ksztalcenia, obowigzkowego dla wszystkich panien. Wyrazano
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jedynie che¢, aby zgodnie z duchem o$wiecenia spoleczenistwo potrafilo
wybraé ze wszystkiego tego, co dostepne, to, co uzyteczne, ale réwniez aby
starano sie zrozumie¢ role kobiety w spoleczenstwie, jej obowiazki i miejsce
w rodzinie. Stad tez jakakolwiek zmiana powinna byla zacza¢ sie od reformy
sposobu wychowywania: ,w miejsce nut kupowac raczej ksigzki, w miejsce
fortepianu — warsztacik tego lub owego kunsztu, a w miejsce guwernantki
francuzki lub angielki — nauczycielke polke™e.

Mimo ze zalozenia reformatoréw w ,lzraelicie” formutowane byly wla-
$ciwie jedynie z meskiego punktu widzenia, z perspektywy genderowej na-
lezy przyznac¢ im racje — aby unowocze$nié, ,ucywilizowac¢” cate zydowskie
spoleczenstwo, trzeba bylo podda¢ emancypacji silnie osadzone w tradycji,
uwarunkowane spolecznie i kulturowo kobiety.

Oprdcz cech, ktérymi powinni sie wykazywa¢ mlodzi, aby stac sie warto-
$ciowymi, dobrymi matzonkami, muszg oni zdawac sobie sprawe z obowiaz-
koéw, jakie przyjdzie im spelniaé w nowej zyciowej, spolecznej roli. Najwaz-
niejsza konsekwencja zawarcia malzenstwa bylo bowiem wypetnianie przez
malzonkéw obowiazkéw wobec siebie. Na temat wzajemnych zobowigzan
wypowiadali sie XIX-wieczni publicysci w podreczniku Wiara i ustawa.
Nauka o wierze i powinnosciach izraelskich. Do szczegdlnych zaliczano obo-
wigzki malzonkéw wobec siebie i dzieci. Co znajdowalo sie na pierwszym
miejscu? Zobowigzanie do wzajemnej milosci, szacunku i wiernosci oraz do
pomocy w kazdej zyciowej sytuacji: ,Tam gdzie te cnoty panuja, jest spokdj,
zgoda i szczescie (VIII przyk.)™ .

Matzonkowie powinni wiec by¢ sobie wierni, zy¢ w miloséci i zgodzie,
udziela¢ sobie wzajemnie pomocy, zy¢ w przyjazni i oddawac sobie szczere
przystugi. Mito$¢ miedzy matzonkami miata dla XIX-wiecznych publicystéw
szczegblne znaczenie ze wzgledu na to, ze poprzez mito$¢ wlasnie w ich opinii
okazuje sie dobro¢, przychylnosé¢, wiernosc¢ oraz sprawia si¢ wiele rado$ci swe-
mu wspSétmatzonkowi. Jednak, jak pisat Rapaport, u Zydéw wschodnich nie
jest znane, a jesli sie zdarza, to uwaza sie je za oburzajace, aby dwoje mtodych

119 Tamze.
"1 Wiara i ustawa. Nauka o wierze i powinnosciach izraelskich. Podrecznik do nauki religii
mojzeszowej dla szkot Srednich, Lwdw 1906, s. 123—124.
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ludzi zakochato si¢ w sobie i w konsekwencji si¢ pobrato*> Poza tym panna

mloda powinna kocha¢ swego meza, poniewaz to rodzice wybrali go dla niej

za przyzwoleniem niebios™3. Obowigzkiem malzonka byly natomiast starania

o jak najlepsze utrzymanie zony i swojej rodziny poprzez swa prace. Maz

musiat takze dba¢ o prestiz rodziny i chroni¢ ja od zniewagi. Zona miata za$

by¢ dobra gospodynia, wierna i postuszna swemu mezowi. Wspélnym obo-
wiazkiem matzonkéw bylo, jak to juz wspominano, sptodzenie potomstwa

oraz wychowanie go na ludzi ,zdrowych i czerstwych”, a po zaspokojeniu

podstawowych potrzeb biologicznych dzieci rodzice winni wychowac je na

ludzi ,rozsadnych a tem samem na uzytecznych Cztonkéw towarzystwa. [...]

Przez pilne dawanie im nauki w Religii, Pi§mie i obyczajnosci oraz przyzwy-
czajenie ich do dobrego, a odwiedzenie od zlego™*. Podstawy tradycyjnego

ujecia zycia rodzinnego nie zmienily si¢ zatem szczegélnie w XIX wieku.

1.3. Zaslubiny i wesele

1.3.1. Tradycyjny slub i wesele

Kiedy juz dobrana para si¢ odnalazta, poznata i zdecydowata na zawarcie
malzenistwa, mozna bylo mysle¢ o zorganizowaniu $lubu i wesela. Kolej-
nym etapem po zalotach i zareczynach byty zaslubiny pary narzeczonych.
Simon Philip de Vries na podstawie Ksiegi Przystéw pisze: ,Nadzieja dtuga
watli serce; ale zadno$¢ wypetniona jest drzewem zywota™>, co znaczy, ze
niewltasciwym postepowaniem bylo odwlekanie dopelnienia obrzedu mat-
zenstwa po zawarciu erusin®®, czyli nissuim"’. Erusim i nissuim stanowily

112 G Rapaport, Aus dem religidsen..., dz. cyt., s. 84.

113 Tamze, s. 85.

11% [H. Homberg], Ben Jakir czyli Syn ulubiony. O prawdach religiynych i nauce obyczaiow

dla miodziezy izraelskiéy przez zapytania i odpowiedzi, thum. J. Tugendhold, Warszawa

1834, s. 86—89.

115 Prz 13,12. U de Vriesa: ,Nadzieja, ktéra si¢ odwléczy, trapi dusze’, por. S. P. de Vries,
dz. cyt., s. 293.

116 Erusin, takze e(j)rusin, e(j)rusim, e(j)ruszim, w jez. hebrajskim: W (1P017), ‘Zareczyny’

117 Nissuim, takze nis(s)uim, w jez. hebrajskim: o"w3, ‘matzenstwo!
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razem caly akt zawarcia malzenstwa (prawo talmudyczne nadato umowie
matzenskiej nowy wymiar — jako aktu moralnego, niemal sakralnego — kidu-
szin™® i erusin to po$wiecenie i zrekowiny, za$ ,,dawna forme wprowadzenia
w dom zastepuje symbolicznem pojeciem nisuin' t. j. podniesieniem ku
sobie™2°). Jako synonimu erusim i zamiast tego sfowa uzywano do nazwania
pierwszej czesci zaslubin uznane przez Majmonidesa okreslenia kid(d)uszin/
ki(d)duszim, czyli ‘uswiecenie’. Kiduszin w zydowskiej tradycji dzielito sie
na trzy czesci:

1) kesef* — przekazanie narzeczonej pieniedzy lub ich réwnowartosci,
koniecznie w obecno$ci dwdch swiadkdw, oraz wlozenie na wskazuja-
cy palec oblubienicy pierscienia §lubnego czy raczej obraczki §lubne;j.
Wiadomo jednak, Ze to nie pierscionek byt prawnym wyznacznikiem
aktu slubnego, ale przyjecie przez kobiete pewnej wartosci, zwanej
moharem od wreczajacego mohar — mezczyzny. Wspomniany mohar
byl kwota placong ojcu lub prawnemu opiekunowi panny mtodej,
ktérej czes$¢ lub jej calos¢ mogta dostaé¢ panna mloda jako skiadnik
wyprawy. Prawnie, w mniemaniu tradycyjnego ustroju patriarchalne-
go, mohar byl cena kupna albo kwota odszkodowawcza za utrate corki,
ale nie jako dziecka, tylko sity roboczej. Mozna jednak bylo réwniez
traktowac mohar jako wynagrodzenie dla ojca za opieke i czuwanie
nad panienistwem czy dziewictwem cérki. Jesli jednak mohar obej-
mowal wiano, stawial si¢ wynagrodzeniem dla narzeczonej za utrate
dziewictwa. Zgodnie z reforma prawa rabinicznego nalezalo ,w miej-
sce jednostronnego kupna wprowadzi¢ akt dwustronny i oprze¢ go
na obopdlnej zgodzie stron”2%;

"8 Kiduszin, takze kid(d)uszin, kid(d)uszim, w jez. hebrajskim: 17w1p, ‘zareczyny, a takze
‘uswiecenie, uzywane wymiennie z erusin. Réwniez: ostatni traktat porzadku ,Naszim”
w Misznie, Tosefcie (Talmud), ktéry zawiera informacje na temat kwestii §lubnych
i malzenskich — por. Encyclopaedia Judaica, Vol. 12, dz. cyt.,, s. 145.

119 Nisuin lub nissuin.

120 B, Schlager, dz. cyt., s. 49.

121 Kesef, w jez. hebrajskim: no3, ‘pieniadze’ Schlager ttumaczy kesefjako dostownie ‘kupno
zony’ — por. B. Schlager, dz. cyt., s. 42—43.

122 Tamze, s. 44, 47—48.
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2) sztar (szetar)®® — druga cze$¢ kid(d)uszin, czyli przekazanie na-
rzeczonej pisemnego o$wiadczenia (z czasem zastgpito ono mohar,
a: ,W czasach potalmudycznych staje sie symbolem Kesef, zaczem
sztar zupelnie wychodzi z uzycia™**);

3) bia*> - trzeci element kid(d)uszin, udanie si¢ narzeczonych do miejsca

odosobnionego, tzw. pokladziny.

Kazdy z trzech wymienionych elementéw kid(d)uszin mégl by¢ traktowa-
ny jako wtasciwe zaslubiny. Z czasem zaniechano jednak bia jako trzeciego
ze sposobdw zawierania matzenstwa, w rozumieniu samego aktu piciowego
bez jakichkolwiek innych procedur — gdyz jak kazda inna forma zawarcia
malzenstwa i ta wymagata obecnos$ci dwéch swiadkéw, co ze zrozumialych
wzgledéw bylo niezreczne, a wiec niemozliwe do spelnienia. Dlatego z czasem
bia zastapiono symbolem — pierscionkiem: ,Narzeczony naklada na wskazu-
jacy palec prawej reki narzeczonej zlota obraczke, bez kamienia. [...] Szczat-
kowa forma biu jest ostatni akt §lubu polegajacy na zwyczaju pozostawienia
samych nowozencéw w osobnej komnacie (jichud'?’), co symbolizowato
rzeczywiste oddanie si¢ sobie matzonkéw”%. Po okresie niewoli babilonskiej,
po tzw. odosobnieniu, na ktére udawala sie para nowozencéw, oznaki dzie-
wictwa sprawdzali dwaj przyjaciele — susbinin'. Warunkiem koniecznym do
zaistnienia malzenistwa poprzez te trzy wymienione czesci kid(d)uszin bylo
stowne potwierdzenie przez mezczyzne jego woli poélubienia konkretnej

123 Sztar, w jez. hebrajskim: “ww, ‘rachunek, weksel’

124 B, Schlager, dz. cyt., s. 51.

125 Bia, w jez. hebrajskim: %3, ‘zamieszkanie, przybycie, stosunek seksualny’

126 B, Schlager, dz. cyt., s. 40; por. takze Polski stownik judaistyczny. Dzieje..., t. 1, dz. cyt.,
s. 777, ktéry méwi tu o akcie plciowym, ,skonsumowaniu” malzenstwa, natomiast inni
badacze nazywaja te czes¢ raczej wsp6lnym zamieszkaniem, rozpoczeciem wspdlnego
zycia pod jednym dachem.

127 Jichud, w jez. hebrajskim: I, ‘odosobnienie, zacisze’

128 »Praktyka sypiania susbinin z para mloda nie miata znaczenia, jesli chodzi o to, czy para

odbyla wczesniej stosunek plciowy, ale mogta zapobiec prébie oszukania jednego z mat-
zonkéw” w zwigzku z podejmowaniem przedmalzenskich stosunkéw plciowych. ,,Ponie-
waz narzeczeni Judejczycy byli podejrzani o rozwiazlos¢, czyniono liczne kroki w celu
zapewnienia zasadno$ci roszczenia przez meza, gdy jego zona w noc poslubna nie byta
dziewicg” — por. M. L. Satlow, Jewish Marriage in Antiquity, New Jersey 2001, s. 334.

129 B, Schlager, dz. cyt., s. 59—60, por. takze przypis wczesniejszy.
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kobiety, wyrazone w towarzystwie co najmniej dwdch $wiadkéw zdatnych°.
»Skojarzenie malzenstwa’, ,swatanie” (wspomniany swat — szadchen) nosito
za$ hebrajska nazwe szid(d)uchin®. De Vries okreéla je jednak jako o$wiad-
czyny, wstepng umowe, w potocznym dopiero znaczeniu rozumiang jako
matzenstwo (,rokowania”* wedtug Schlagera). Obietnice zawarcia mat-
zenstwa w wyznaczonym terminie, przyrzeczenie, zwano wreszcie t(e)naim.

Natomiast $§lub jako obrzadek — moment, w ktérym panstwo mtodzi stoja
pod chupg™ — okreslano w tradycji zydowskiej wlasnie jako chupa albo chu-
pa we-kiuszin, co mozna przetlumaczy¢ jako ‘u§wiecone nakrycie. Zawarciu
malzenstwa towarzyszy¢ musialo réwniez podpisanie ketuby — kontraktu mat-
zenskiego, dokumentu, w ktérym narzeczony umieszczal informacje na temat
wyplacenia kwoty pieniedzy swej matzonce w razie rozwodu. Ketuba ,nie jest
produktem rabinicznym, lecz pradawnym zwyczajem podniesionym w kody-
fikacji a raczej wyktadni rabinicznej do znaczenia ustawowej instytucji”*. Na
przykladzie ketuby widac, ze w ciagu wiekdw ewoluowalo spojrzenie na istote
zawierania malzenstwa. Za sprawa zapisu w ketubie ,chce ci we czci stuzy¢”
mamy do czynienia z aktem uswieconym, a nie tylko pradawnym zakupem
zony bez jej zgody.

W czasach potalmudycznych erusin polegalo na wyrecytowaniu przez na-
rzeczonego stosownych blogostawienistw zareczynowych lub na wreczeniu sobie
nawzajem pierscieni przez narzeczonych: ,Jakakolwiek jednak byta ich forma,
nie maja erusin, jak w najnowszych ustawodawstwach, znaczenia niewiazacego
aktu wstepnego, lecz sa one integralng czescig samego aktu $lubnego i wynikaja
z nich same doniosle skutki prawne, jakie wynikaja z czynnosci §lubnej”.

Kiedy wszystkich formalno$ci dopelniono, gdy juz wszelkie przeciwno-
$ci losu zostaly pokonane, a mlodzi podjeli decyzje o slubie $wiadomie, po

130 Wiemy réwniez, ze: ,W regule zdatnym $wiadkiem jest kazdy mezczyzna bez wzgledu na
swoje stanowisko spoleczne, o ile cieszy sie zwyczajnem powazaniem obywatelskiem i nie
pozostaje w stosunku pokrewienistwa ani z nupturientem ani tez z innym $wiadkiem” —
por. B. Schlager, dz. cyt.,, s. 41.

131 Sziduchin, w jez. hebrajskim: 1"2177w, ‘swatanie!

132 B, Schlager, dz. cyt., s. 66.

133 Chupa, w jez. hebrajskim: 1211, ‘baldachim, u§wiecone nakrycie’

13% B, Schlager, dz. cyt., s. 55.

135 Tamze, s. 67.
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uprzednim zbadaniu rozmaitych okoliczno$ci, mozna byto mysle¢ o zorga-
nizowaniu $lubu. Wiasciwie do zaistnienia malzenistwa nie byly potrzebne
zadne ceremonie, mlodej parze musieli towarzyszy¢ jedynie wspomniani
dwaj $wiadkowie. Jednak juz w odlegtych czasach pojawiaja sie informacje
o ucztach weselnych, ktére mogly trwa¢ dluzej badz krécej. Gdy narzeczona
byla dziewicg, zwykle trwaly siedem dni. Ceremonia $lubna wdowy trwata
trzy dni. W rodzinach zamoznych uczta mogta przeciagnac sie nawet do
dwutygodniowej uroczystosci. Jak pisze Bataban, zwyczajowo: ,Wesele trwato
caly tydzien. Slub odbywat sie [...] zazwyczaj o zachodzie slorica, a tylko
u wdowy lub wdowca wolno bylo §lub odprawia¢ pézno w nocy”*.

Warto tu doda¢, ze w tradycyjnym ujeciu, sportretowanym przez Zo-
har¥’, poslubienie wdowy bylo traktowane jako czyn bohaterski: ten, kto
poslubi wdowe, jest jak ten odwazny, ktéry wypltynat w ocean bez steru
i zagli w trakcie sztormu i nie wie, czy przeplynie bezpiecznie i nie pograzy
sie w glebinach**.

XVI-wieczny przebieg uczty weselnej rozpisany byl w najdrobniejszych
szczegotach we wspominanym Statucie krakowskiej gminy zydowskiej. Wy-
pisano w nim dokladne kwoty pieniezne konieczne do zaptaty za gosci we-
selnych oraz zwiazana z tymi oplatami liczbe tychze gosci. Statut ten mowi
tez o uczcie wydawanej przez rodzicéw pana mlodego, tzw. Gegenmahl.
W ramach ustawy zwalczajacej zbytek, powstalej w zwiazku z powszechnym
praktykowaniem hucznych i wystawnych wesel, udzielano takze informacji
na temat zakazu udzialu muzykantéw w orszaku weselnym oraz o odpedza-
niu z orszaku nieproszonych gosci. Méwiono réwniez o dostarczeniu przed
Szabatem tortu weselnego do domu narzeczonej?, cho¢ Balaban pisat o po-
sylaniu bialego koguta oraz tortu, ale przez narzeczona dla narzeczonego'.

Uczta weselna byla wiec bardzo kosztowna. Brakuje jednak w zré-
dlach jej dokladnych opiséw. Wiemy tylko, ze gosci w czasie uczty weselnej

136 M. Bataban, Historia Zydéw..., t. 1, dz. cyt., s. 434.

137 Zohar — Sefer ha-Zohar, najbardziej znane dzieto mistyki zydowskiej, pochodzace z XIII
wieku z Hiszpanii — por. Polski stownik judaistyczny. Dzieje..., t. 2, dz. cyt., s. 507—509.

138 S, Stampfer, Families, rabbis and education. Traditional Jewish Society in Nineteenth-
-Century Eastern Europe, Oxford 2010, s. 65.

139 Statut krakowskiej gminy zydowskiej..., dz. cyt., s. 90.

120 M. Bataban, Historia Zydéw..., t. 1, dz. cyt., s. 436.
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niejednokrotnie zabawiala gromada wesolkéw — ,nawspét poetéw ludowych,
nawpol btaznéw, ktérzy nieraz nawet odznaczali sie¢ wyborna znajomoscia
Pisma i $piewali pie$ni zaréwno powazne, jak i wesole, nieraz o pewnej po-
etyckiej wartosci. Zwano ich marszelikami, czyli badchenami. [...] Spiewali
oni przy dzwiekach muzyki i zazwyczaj nalezeli do sktadu kapeli, ktérej nie
brakowalo na zadnym weselu”+.

Malzenistwa zwykle zawierano zgodnie z tradycja, w piatek — poczatek
Szabatu i dzien, gdy Bég stworzyt cztowieka — oraz we wtorek, tzw. szczes-
liwy dzien, kiedy to zgodnie z Ksiega Rodzaju Bég przy kreowaniu $wiata
trzeciego dnia dwa razy powiedzial, ze bylo to dobre:

I rzekl Bég: ,Niech si¢ zbiora wody z pod nieba w jedno miejsce, a niech sie¢
ukaze lad!” I stalo sie tak. I nazwal Bog lad ziemia, a zbiér wéd nazwal morzami.
I widziat Bog, ze dobrze. I rzekl Bég: ,Niech poroénie ziemia rosling, zielem
rozsiewajacem nasienie, drzewem owocowem, rodzacem owoc podlug rodzaju
swojego, w ktéremby nasienie jego bylo, na ziemi!” I stalo sig¢ tak. I wydata
ziemia rosline — ziele, rozsiewajace nasienie podlug rodzaju swojego i drze-
wo rodzace owoc, w ktérem nasienie jego bylo, podtug rodzaju swojego. I wi-
dzial Bég, ze dobrze™=.

Wtorkowy termin $lubu nie obowigzywal wdéw — one mogly zawierac
zwigzek malzeniski we czwartek lub w piatkowe popotudnie. Jak natomiast
podaje Schlager, po okresie niewoli babilonskiej §lub z dziewica odbywat sie
we $rode*** — gdyby pan mlody mial watpliwosci co do cnoty oblubienicy,

141 Tamze, s. 437.

142 Rdz 1,9-12; patrz tez: N. Kameraz-Kos, dz. cyt., s. 111.

143 Jak podaje takze Zaderecki: ,Niechetnie patrzy Talmud na pobozno$¢ przesadna i dla oka;
poniewaz Miszna Berachot 11.5 uwalnia oblubienica od czytania Sz’'ma w noc poslubna
iw nastepne az do Szabbathu, a Berachot 11.8 pozostawia czytanie to jego woli, r. Szymon
b. Gamljel orzeka, ze nie kazdemu wolno ja czyta¢, w kazdym za$ razie nie wolno ja czy-
ta¢ temu, ktéryby czytal nie dla samej modlitwy, ale dla checi zdobycia sobie rozgtosu
poboznisia ponad miare. Slub z dziewica odbywal sie w $rode, z wdowa w czwartek.
Powodem tego byla intencja, by nowozericy przez tydzien poslubny oddawali si¢ radosci.
O nowozerica z dziewicg nie bano sie, by nie radowal sie siedm dni; bano sie 0 nowozenica
z wdowa, by zaraz na drugi dzien nie poszed! do pracy. A ze w piatek i sobote i tak nie
byto wolno pracowac, wiec slub naznaczono na czwartek, by para owa miala trzy dni
rado$ci i wdowa nie byla zawstydzona” — por. T. Zaderecki, dz. cyt., s. 78.
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to kolejnego dnia, tj. we czwartek, mozna bylo odwolac sie do trybunatu
sadowego i wytoczy¢ rodzinie panny miodej proces; slub z wdowa mozna
bylo bra¢ w dowolnym dniu*#*. Zakazano zawierania malzenstw w dniu upa-
mietniajacym zburzenie Jerozolimy, ale wolno byto w tym dniu doprowadza¢
do zareczyn. Natomiast: ,Charakter czysto teokratyczny ma zakaz zawarcia
malzeristwa w dnie sobotnie lub w §wieta uroczyste. Rabini uzasadniajg to
tem, aby rado$¢ rodzinna, prywatna nie zepchneta na drugi plan radosci ze
$wieta”ss,

Przebieg tradycyjnych uroczystosci slubnych mozemy zrekonstruowac na
podstawie komentarzy Abrahama Sperlinga Ta-amei Ha-Minhagim z 1890
roku — kompendium zydowskiego rytuatu, zwyczajéw i tradycji (bazujacego
na przyktadach biblijnych, rabinicznych opowiesciach, przypowiesciach
i opowiesciach hagadycznych). Tak wiec np. czytamy, ze narzeczony w sobote
przed Slubem udawal sie w towarzystwie mezczyzn do synagogi. Skad wzial
sie ten zwyczaj? Z Pirke de-Rabbi Eliezer wiemy, ze kiedy Salomon wzni6st
Swiatynie, zdajac sobie sprawe z tego, ze byta to w oczach Boga wielka cnota,
zbudowat dwa wejscia do niej. Jedno dla oblubienicéw i jedno dla zatobnikow.
W kazdy Szabas Izraelici, zasiadajac pomiedzy tymi dwoma wejsciami, witali
mezczyzn kierujacych sie do bramy dla nowozencéw slowami: ,Niech ten,
Ktéry jest obecny w tym domostwie, sprawi, ze bedziesz si¢ radowal swymi
synami i cérkami”™#, Jak czytamy dalej, odkad Swiatynia zostata zburzo-
na, rabini zachecali wspétwyznawcéw do okazywania mitosci braterskiej
poprzez oddawanie specjalnego honoru panu mlodemu, ktéry znalazl sie
posrdd nich*#. Oblubieniec odczytywat wiec stosowny fragment Tory, a po
jego zakoniczeniu, kiedy schodzil od pulpitu, obsypywany byt przez kobiety
zasiadajace w babincu grochem, migdatami i orzechami. Zwyczaj ten ,,sym-
bolizuje, ze dane malzenistwo wyda potomstwo tak szybko, jak migdatowiec
daje owoce™#.

142 B Schlager, dz. cyt., s. 61-62.

145 Tamze, s. 152.

146 A. L Sperling, Reasons for Jewish Customs and Traditions. (Taamei HaMinhagim), New
York 1968, s. 279.

147 Tamze, s. 278, 279.

148 Tamze, s. 279.
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W dzien §lubu panistwo mlodzi poscili. W komentarzach Sperlinga czyta-
my, ze ,jesli pozwolimy mu [panu mlodemu — przyp. KPC] jes¢ i pi¢ w dniu
jego $lubu, moze stac sie zbyt nieczysty, aby przej$¢ przez ceremonie zaslubin
o czystym duchu”#. Innym argumentem za koniecznoscia przestrzegania
postu w dniu §lubu bylo stwierdzenie, ze post obowiazuje réwniez przy okazji
waznych zydowskich $§wiat, np. Sukkot czy Rosz Haszana: , Tak jak pobozny
przyzwyczaja si¢ nie jes¢, zanim zrealizuje nakazy religijne [...], tak pan mtody
posci do ukoniczenia ceremonii zaglubin™s°.

Z okazji §lubu panna mloda powinna zosta¢ obdarowana przez pana
mlodego wspomnianym juz pier$cionkiem slubnym, ktéry musial — zgodnie
z zaleceniami tosafot (Tosfoth Kiddushin oa i Vehilchetha) — by¢ pelnowarto-
$ciowy, ztota obraczka, pozbawiong drogocennych kamieni. Wszystko po to,
aby nie wprowadzac w btad oblubienicy, jesli chodzi o warto$¢ pierscionka:

»Pierécionek, ktéry zrobil falszywe wrazenie [szkietko nasladujace szlachet-
ny kamien moglo sugerowac wieksza, nieprawdziwa wartos$¢ pier§cion-
ka — przyp. KPC], przyjety przez panng mioda maégt uniewaznic legalnosé¢
«uswiecenia» tego, dla kogo byt przeznaczony, tak wiec panna mfoda w tych
okoliczno$ciach mogla nie by¢ legalnie poslubiona™*. W komentarzach
Sperlinga czytamy, na ktéry palec pierscient slubny powinien by¢ zalozony:
»Jest on umieszczony na palcu wskazujacym, co jasno wskazuje, ze moze ona
pokaza¢ go dwém $wiadkom jako legalny dowéd slubu”s

Obdarowywany w dniu $lubu byt réwniez pan mtody. Wedlug zwyczaju
wysylano narzeczonemu taless:. Symbolizowal on zmiane statusu mezczy-
zny — malzenstwo go u$wiecalo, tates byl symbolem przysiegi malzenskiej:

»micwa cicit jest bardzo waznym obowigzkiem — widok cici#’* pomaga

149 Magen Avraham, Ch. 573 [w:] A. L Sperling, dz. cyt. s. 279.

150 Rokeach [w:] A. 1. Sperling, dz. cyt. s. 279.

Abudraham; zob. Tosfoth Kiddushin oa [w:] A. 1 Sperling, dz. cyt., s. 28s5.

A. 1 Sperling, dz. cyt,, s. 28s5.

Tales (talit), w jez hebrajskim: n25v, ‘szal modlitewny’.

Cicit, w jez. hebrajskim: nv2vx3, ‘fredzle, nitki, odnoszace si¢ do nakazu biblijnego Lb 15,38—
40 i Pwt 22,12, majace przypominac o koniecznosci ,wypelniania boskich przykazarn’,
przymocowane w czterech rogach talesu, plecione z nitek: ,stad liczba nitek — osiem (m.in.
6smy dzien obrzezania, bedacy dniem Przymierza z Bogiem), wezléw — pie¢ (m.in. pie¢
ksiag Tory) i warto$c¢ liczbowa hebrajskiego stowa cicit (600) daje w sumie liczbe 613,

I3
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mezczyznie dotrzymac jego malzenskiej przysiegi”s. Mezczyzna idacy
do slubu nie zakladat tatesu, gdyz w ogéle ubierat si¢ wen po raz pierwszy
dopiero po slubie, aby oznajmié $wiatu, ze zanim si¢ ozenil, brakowato
mu aury $wiatla, ktéra uswieca cztowieka. Tym dopelnieniem, aurg, bylo
wlasnie malzenstwo. Odkad mezczyzna bierze sobie zone, przywdziewa-
nie talesu pokazuje, ze zastuzyl na otaczajaca go $wiatlos¢, taske®. Poza
tym o noszeniu talesu dopiero po $lubie czytamy w jednym z midraszy
omawiajacych Ksiege Powtdérzonego Prawa: ,Sznurki porobisz sobie na
czterech krajach okrycia twego, ktérem sie okrywasz. Gdy pojmie kto Zone,
i pojdzie do niej, i znienawidzi ja”*7, oraz w traktacie HaManhig: ,,Aby nas
nauczy¢, ze mezczyzna nie moze nosic tatesu (z tradycyjnymi koricéwkami,
obrzezami), do momentu, az nie wezmie sobie zony”. Zdarzalo sie, ze:
»W niektérych okolicach owijano narzeczonych czarnym suknem [...]. Gdzie
indziej narzeczeni brali §lub w §miertelnych szatach [kitel/* — przyp. KPC]
[...], ktore znowu zastapila szata modlitewna (zalit)”**°. Kobieta miala przy-
stapic do zaslubin okryta welonem — jak pisze Sperling: ,Aby przypomnie¢
gest skromno$ci Rebeki, kiedy zobaczyta po raz pierwszy swego przyszlego
meza (i wziela swoj welon i okryla sie nim)™*. Ale, wedtug Sperlinga, moze
tu zaistnie¢ takze nawiazanie do mistycznej zastony Asteroty'®. Istnieja-
cemu w tradycji zydowskiej zwyczajowi nakrycia panny mtodej welonem

odpowiadajaca liczbie ustalonych przez zydowska tradycje zakazéw i nakazéw religijnych.
Zgodnie z obyczajem, 6sma nitka obwiazywano pozostale siedem” — por. www.jhi.pl/psj/
cyces (dostep: 20.05.2019).

155 Or HaMeir [w:] A. 1. Sperling, dz. cyt., s. 280.

156 Kithve Ha-Ari [w:] A. L Sperling, dz. cyt., s. 284.

157 Pwt 22,12—13.

158 HaManhig [w:] A. L. Sperling, dz. cyt., s. 285.

159 Kitel, w jez jidysz: '9:.7!.‘!‘-‘3, biala szata, zwana $miertelng koszula — por. Polski stownik
judaistyczny. Dzieje..., t. 1, dz. cyt., s. 782.

160 B, Schlager, dz. cyt., s. 63.

161 MaHaRIL, Rabbi Jacob Molin [w:] A. L. Sperling, dz. cyt., s. 280.

162 B Schlager, dz. cyt., s. 62. Astarte, Asztarte, Astreota, Ashtaroth, Isztar, Osztar (w zalez-
nosci od mitologii) — fenicko-syryjska bogini milo$ci, plodnosci, przyrody, ale i wojny, zona
Baala. ,,Jednym z obrzedéw uroczystosci jej poswieconych byta prostytucja sakralna” — por.
L. Stankiewicz, llustrowany stownik mitologii greckiej i rzymskiej, Wroctaw —Warszawa —
Krakéw 2008, s. 58. Utozsamiana byta z Tani, fenicko-punicka boginia nieba, ksiezyca
i ptodnosci, malzonka Baala, por. tamze, s. 339.
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towarzyszyly stowa: siostro nasza, badZ matka tysiecy (podobne slowa
ustyszala Rebeka, kiedy wystana zostala przez swa rodzine do ziemi Kanaan,
aby poslubi¢ Izaaka). Okrycia welonem oblubienicy mégt dokonaé zaréwno
rabin, jak i sam pan mlody'®.

W zwyczaju bylo, aby pan mlody na uroczystos¢ zaslubin zatozyt wspo-
mniane juz tzw. $miertelne szaty — kitel, str6j majacy mu uswiadomic¢ w mo-
mencie szczescia, ze jest $miertelny®*. W kitel bowiem ubierano sie zwy-
czajowo w momentach uroczystych, précz §lubu wlasnie w czasie innych
waznych uroczystosci §wigtecznych; zakladano go takze na ciato zmartego
przed zlozeniem go do grobu. Poza tym mloda pare obowiazywal w dniu
wesela biaty kolor méwiacy o wybaczeniu i odpuszczeniu grzechéw oraz
o czystosci*®. Po zburzeniu Swiatyni w zwyczaju bylo sypanie popiolu na
glowe narzeczonego, na znak zatoby*°.

Przed zaslubinami panstwo mlodzi byli blogostawieni przez swoich rodzi-
cow — zwyczaj ten wywodzi sie ze wspominanej wielokrotnie Ksiegi Rodza-
ju'”. Mlodej parze towarzyszyly w drodze pod chupe dwie osoby — fragment
Genesis Rabbah, rozdziat siédmy méwi: ,Michal i Gabriel wystepowali jako
$wiadkowie Adama; oni poprowadzili go do Ewy™®. Odkad para matzernska
poréwnywana jest do kréla i krélowej — pisze dalej Sperling — dobrze, gdy
wokét nich pojawiaja sie goscie, na ksztalt krélewskiej swity — stad mile wi-
dziana i zgodna z obyczajem byta obecno$¢ zaproszonych wspoétbiesiadnikéw
w czasie $lubnych uroczystosci*®.

W $redniowieczu slub mégt odbywac sie w synagodze, jesli panna mloda
byla dziewica, wdowa natomiast zawierata kolejny zwiazek matzeriski obok
synagogi, ale czestym zwyczajem bylo takze organizowanie slubéw pod
golym niebem'°. Kiedy oblubienica doszta pod baldachim, musiata obej$¢
swego narzeczonego siedem razy (badz trzy razy — sugerowac to miato, ze

163 MaHaRIL, Rabbi Jacob Molin [w:] A. L. Sperling, dz. cyt., s. 280, 281.
16* Ko Bo [w:] A. L Sperling, dz. cyt., s. 281.

165 Mateh Moshe [w:] A. L. Sperling, dz. cyt., s. 281.

166 B, Schlager, dz. cyt., s. 63.

167 Rdz 1,28.

168 Mateh Moshe [w:] A. L Sperling, dz. cyt., s. 281.

169 Tamze, s. 281, 282.

170 B. Schlager, dz. cyt., s. 63, 64.
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uznaje swego oblubierica za centrum $wiata; samo obchodzenie narzeczone-
go symbolizowalo tez aure $wiatla, ktéra matzenistwo otacza mezczyzne™).
Drugim okresleniem na chupe jest stowo hillulah'”, gdyz panstwo mlodzi
udaja sie pod chupe w radosci i chwale — a hillulah w jezyku hebrajskim
oznacza chwale, cze$¢, uznanie”.

Nad glowami panstwa mlodych, nawet jesli stali pod chupg, czasem roz-
ktadano tez tates. Zwyczaj ten wywodzi sie z Ksiegi Rut: ,I zawotal: Ktézes ty?
I odpowiedziata: Jam Ruth, stuzebnica twoja: rozpostrzyj skrzydto twoje nad
stuzebnica twoja, poniewaz stuzy ci prawo odkupu”. Starozytna forma oto-
czenia opieka narzeczonej i wziecia jej w posiadanie bylo roztoczenie nad nia
okrycia, plaszcza — tu: talesu's. Sama chupa symbolizowala i symbolizuje za$
dom, do ktérego pan mlody poprowadzi po zaslubinach panne mlodg i gdzie
stanie sie ona jego malzonka. Chupa miata by¢ utkana doktadnie i nalezalo
ja zrobi¢ z oczyszczonego widkna, ze szlachetnej przedzy, aby wygladata na
drogocenng i warto$ciowa”®. Popularny byl tez zwyczaj umieszczania chupy
pod golym niebem, nawet jesli uroczystos¢ zaslubin miata miejsce wewnatrz
budynku, np. synagogi. Bezposredni kontakt z Bogiem, Szechina, stwarzal
mozliwos$¢ uzyskania blogostawiernistwa, ktére miato przynies¢ parze przy-
wilej dochowania sie licznej rodziny*””.

Do zawarcia malzenstwa konieczna byla takze obecno$¢ 10 §wiadkéw,
mezczyzn (minjan'™®), zgodnie z traktatem Ketuboth 7b i Ksiega Rut 4,11 4,2:
kiedy dojs¢ mialo do $lubu Rut z Boazem, Boaz wezwal na $wiadkéw 10 mez-
czyzn, aby uczestniczyli w ich zaslubinach. ,Boaz za$ wstapit byl do bramy
i zasiadt tam. A gdy wtasnie przechodzil powinowaty o ktérym Boaz méwil,

171 Karban Ani [w:] A. L Sperling, dz. cyt., s. 282, 283.

172 Hillulah, w jez. hebrajskim: 85157, ‘éwieto, uroczystoéé, uczta, poruszenie, zamieszanie,
chwata’

173 Kol Bo [w:] A. L. Sperling, dz. cyt., s. 284.

174 R¢ 3,0.

175 B, Schlager, dz. cyt., s. 62.

176 Tolaath Yaakov [w:] A. L Sperling, dz. cyt., s. 283.

177" K’nesseth Hagadolah, 61:2 [w:] A. L. Sperling, dz. cyt., s. 284; Rdz 15,5.

78 Minjan, w jez. hebrajskim: 1, ‘liczba, zgromadzenie ztozone z 10 dorostych Zydéw,
czyli takich, ktérzy ukonczyli 13 rok zycia. Minjan jest niezbedny do odprawiania modiéw
w synagodze — por. Polski stownik judaistyczny. Dzieje..., t. 2, dz. cyt., s. 163.
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rzekt: zbliz sie a usiadz tu, ty taki a taki! A ten zblizyl sie i usiadl. Tedy wzial
on dziesieciu mezdéw ze starszych miasta, i rzekl: Siadzciez tu! I usiedli””.
W koncu, aby dopelni¢ formalnosci §lubnych, pan mtody musiat wreczy¢
pannie mlodej ketube — wspomniany dokument $lubny, w ktérym umiesz-
czone byly wszystkie powinno$ci meza wobec Zony, zwlaszcza finansowe,
moéwigce o zabezpieczeniu jej w razie $émierci meza, oraz informacje o wa-
runkach rozwodowych. Po zlozeniu przysiegi pan mlody tlukt noga kielich,
jak podaje traktat Rokeach: ,Jest napisane: «Stuz Bogu ze strachem i rado$cia
z drzeniem» (psalm 2:11). Radowanie si¢ powinno zawsze by¢ hamowane

7180

poprzez lek i «drzenie»”*°. Zwyczaj ttuczenia kieliszkéw byt przywolaniem
pamieci o wspomnianym smutku z powodu zburzenia Swiatyni, ktéry po-
winien towarzyszy¢ mtodym w czasie uroczystosci zaslubin, tak dlugo, az
Swiatynia nie zostanie odbudowana. Wydaje si¢ jednak potwierdzone, ze
tluczenie szkla, najczesciej szklanki, moglo by¢ zwyczajem przejetym naj-
prawdopodobniej od Stowian®-.

Mtody malzonek w pierwsza sobote i kolejne siedem dni po $lubie zo-
bowigzany byl czyta¢ Tore w czasie nabozenstwa w synagodze (zgodnie
z Ksiega Rodzaju: ,Dopelnij tydzien tej, a damy ci i te drugg, za stuzbe, ktéra
pelni¢ bedziesz u mnie jeszcze siedem lat innych™®, oraz Ksiega Sedziow:
»Do ktérych rzekl Samson: Zadam wam zagadke, a jezli ja zgadniecie przez
siedem dni wesela i wylozycie mi ja, tedy wam dam trzydziesci przescieradet
i trzydziesci szat odmiennych”®)®+. W domu nowozencéw gromadzilo sie
przynajmniej 10 dorostych mezczyzn: ,co wieczér jeden z tych mezczyzn
musi by¢ nowo przybylym. Celem zebran tych sa modlitwy, ktérych 7-m za
kazdym razem bywa odmawianych™*. Byl to tez czas, kiedy pan mlody nie
mégl wykonywad zadnej pracy i co wazne: ,Do Zony nie zbliza si¢, nawet
reki jej nie podaje — przez 12 dni™*.

179 Rt 4,1—2. Por. Kethuboth 7b [w:] A. L. Sperling, dz. cyt., s. 283.

180 Rokeach [w:] A. 1. Sperling, dz. cyt., s. 285, 286.

B. Schlager, dz. cyt., s. 63.

Rdz 29,27.

Sdz 14,12.

8% Yalkut Shoftim, Ch. 70 [w:] A. L Sperling, dz. cyt., s. 288.

185 R. Lilientalowa, Zareczyny i wesele zydowskie, ,Wista” 1900, t. XIV, z. 1, s. 67.
Tamze.
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Jak podaje Statut krakowskiej gminy zydowskiej z roku 1595, slub mégt
zosta¢ odwotany w szczegdélnym przypadku, jakim byto niedopelnienie sptaty
dlugu przed $lubem:

Jesli ktos jest winny komus zaptate w okreslonym terminie i w tym samym
okresie chcialby wyda¢ za maz cérke, a takze dac jej posag, a dajani*™ stwierdza,
iz nie bedzie mdgl postapi¢ wlasciwie wobec swoich wierzycieli i [nie zdota]
zaplaci¢ w wyznaczonym terminie, wowczas wierzyciele moga go zmusi¢, by
przed $lubem zagwarantowal im, ze zaplaci w wyznaczonym terminie. Moz-

na [nawet] wstrzymac $lub, dopdki dtuznik nie wystawi wyzej wspomnianej

gwarancji'®s.

Zwiazek malzenski mégl by¢ wreszcie zawarty nie tylko osobiscie przez
zainteresowane strony, ale i przez ,nalezycie umocowanych pelnomocnikéw
(kiduszin al jede szeliach), cho¢ Talmud zalecat $lub osobisty™.

W tradycyjnym judaizmie jedynym powodem zaniechania zawarcia
zwiazku malzenskiego byla dla mezczyzny chec studiowania Tory, jednak
wedlug medrcéw czynnosci tej mozna bylo sie oddawad, réwniez bedac
mezem i zakladajac rodzine, dzieki czemu mozna byto uniknaé¢ walki z czy-
hajacymi na samotnego mezczyzne pokusami.

1.3.2. ,O$wieceniowe” zmiany w przebiegu $lubu i wesela

Jak wygladaly zmiany w obrzedach zwigzane z zawieraniem zwigzku matzen-
skiego na XIX-wiecznych ziemiach polskich? Jak dochodzito do kojarzenia
malzenstw i do zawierania zareczyn oraz jakie widziano w owym czasie
czyhajace na nie zagrozenia? Sledzac o$wieceniowa prase, latwo zauwazyé¢,
ze problematyka ta wzbudzala wsréd redaktoréw oraz czytelnikéw spore

87 Daj(j)an, w jez. hebrajskim: 17, sedzia sanhedrynu (sadu wyzszego oraz najwyzszej
rady religijnej) i w okresie Drugiej Swiatyni, i w nastepnych stuleciach, a w okresie
staropolskim dajani wchodzili tez w skiad $wieckich sadéw zydowskich — por. Polski
stownik judaistyczny. Dzieje..., t. 1, s. 313—314.

188 Statut krakowskiej gminy zydowskiej..., dz. cyt,, s. 54, 55.

189 B, Schlager, dz. cyt., s. 42.
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zainteresowanie. Piszac na temat matzenistwa, XIX-wieczni publicysci zwra-
cali olbrzymia uwage na zagadnienia spoleczne, takie jak wspomniane wy-
chowanie, ksztalcenie, Zycie rodzinne, obyczajowo$¢. Trudno wiec méwic
na poczatku o szczegélnych réznicach — najzwyczajniej nie wiemy, co na
podobne tematy sadzono do korica XVIII wieku. Mozemy jednak wyobrazi¢
sobie na podstawie tradycyjnego ujecia problematyki slubnej, ze nie byty to
kwestie spedzajace sen z powiek tradycyjnym wyznawcom judaizmu. XIX
stulecie przyniosto zmiany, nowe zagrozenia spoleczne, ktére wymagaly
komentarzy autorytetéw zycia spolecznego, nie tylko cieszacych sie wsréd
tradycjonalistow estyma rabinéw, ale i publicystéw. Warto je pokrétce przed-
stawic po to, aby stworzy¢ niezbedne tfo dla konkretnych zmian kulturowych
i obyczajowych.

Ceremonia zydowskich zaslubin w XIX wieku nie odbiegata zupetnie od
tradycyjnych zydowskich uroczystosci slubnych opisanych powyzej. Przebieg
catych obchodéw weselnych mozna zrekonstruowaé¢ na podstawie XIX-

-wiecznych zapiskéw na tamach ,Izraelity” i ,Wisly” Mozna takze dzieki
nim wychwyci¢ kilka zmian wprowadzonych w XIX stuleciu w stosunku
do tradycyjnego przebiegu uroczystosci. W ,Izraelicie” pisano, ze do §lubu
nie mogto dojs¢ bez udzialu swatéw (szadchenéw). Ale ich dziatania mialy
by¢ dyskretne, niewidoczne, zwlaszcza dla przyszlej panny mlodej. Zawar-
cie umowy miedzy dwiema stronami nastepowato po licznych ustaleniach
zwiazanych z finansami. Posag, prezenty dla nowozericéw, wreszcie czas,
przez jaki miodzi beda utrzymywani po Slubie przez rodzine i uzgodnie-
nie przez ktdéra (we wspomnianym tradycyjnym ujeciu przez rodzine panny
mlodej) — to wszystko musialo zosta¢ ustalone przed ostatecznym daniem
sobie stowa przez strony. Przestrzegano jednak, podobnie jak robit to XVI-
-wieczny Statut krakowskiej gminy zydowskiej z roku 1595 — juz nie samych
przysztych nowozencéw, ale ich rodziny — przed rozrzutnoscia. Zbytek przy
organizowaniu wesela niczego nie mégt zmieni¢, nie nalezalo spodziewac sie
wdziecznosci ze strony gosci, a narazi¢ mozna sie bylo na poniesienie sporych
strat. W zamian za to — wedlug ,Izraelity” — lepiej bylo zachowa¢ pienigdze
na wypadek konieczno$éci udzielenia pomocy nowozencom: ,Jedyna tylko
uwage godziloby sie uczyni¢ ojcom wyprawiajacym te wesela: Zaniechajcie
te wystawno$¢ zbytkowna, to sadzenie sie na wielkoparisko$¢ w urzadzaniu
godow, ktére was rujnuja, bez pozytku dla waszych dzieci, bez podzigki nawet
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ze strony gosci waszych, ktorych kieszen na nie mniej dotkliwy szwank nara-
zacie, zmuszajac ich do réwniez ucigzliwych wydatkéw na stroje i btyskotki
dla swoich zon i cérek™°.

Niemniej jednak zauwazono, ze rzadko stosowano si¢ do opisanych zale-
cen. Przy okazji planéw budowy nowej synagogi w Warszawie** tak wspomina
sie uroczystosc¢ zaslubin w starej synagodze, przy ulicy Danitowiczowskiej 5:

»obrzedy te odbywaja sie juz teraz z cala okazalo$cig i uroczystoscia, jakiej
najbardziej wymagajacy estetycy rytualni nie mieliby nic do zarzucenia”=.

Zawarcie umowy $lubnej musiato by¢ przypieczetowane pewnym obrze-
dem: ojciec panny mlodej podawat pt6cienna chuste ojcu pana mlodego. Ten
za$ chwytal ja za rég, co stanowilo potwierdzenie umowy miedzy dwiema
rodzinami i czynilo te umowe wiazaca. Bylo to by¢ moze nawiazanie do
wspomnianego przez Rapaporta dania stowa z podaniem reki, tzw. tkiat
kaf. Zerwanie ustalen odbierano jako popelnienie grzechu, chyba ze powé6d
podany przez strone zrywajaca byt wystarczajacym usprawiedliwieniem,
np. przejscie kogo$ w rodzinie na wiare chrzescijariska™ lub samobojstwo
cztonka ktérejs z rodzin czy czytanie heretyckich ksigzek przez kawalera™*.

Po jakim$ czasie od zawarcia umowy ustnej dochodzito do zareczyn.
Polegaly one na podpisaniu umowy (ketuby), sporzadzonej w dwdch egzem-
plarzach w obecnosci dwdch §wiadkéw nieznajacych sie wzajemnie. W tresci
umowy musiala by¢ wyszczegélniona ustalona wczeéniej kwota, konieczna

199 Pogadanki. Leg beomer i wesela, ,Izraelita” 1873, nr 18, s. 143.

191 Jak podaje E. Bergman, synagoga ,niemiecka’, Danitowiczowska 12, nr hip. 616, Danitowi-

czowska 8/10, nr hip. 615, 6152 istniala prawdopodobnie juz w 1800 r., a na pewno w latach

1802-1878, uzywana byla po $mierci jej zalozyciela, Izaaka Flataua, przez Zgromadzenie

Izraelitéw Niemieckich. Przestata funkcjonowa¢ w momencie otwarcia Wielkiej Synagogi

na Ttomackiem, po czym, po sprzedazy przeksztalcona zostata w teatr, otwarty w188o .,

a zlikwidowany w 1897 r. — por. E. Bergman, ,Nie masz boznicy powszechnej” Synagogi

i domy modlitwy w Warszawie od korica XVIII do poczgtku XXI wieku, Warszawa 2007,

s. 200, 206. Jak pisze Wodzinski, synagoga ta od poczatku swojego istnienia skupiata

zydowskich zwolennikéw modernizacji, wcale nie tylko tych, ktérzy okreslali sie jako

niemieccy — por. M. Wodzinski, Oswiecenie zydowskie w Krdlestwie Polskim wobec

chasydyzmu. Dzieje pewnej idei, Warszawa 2003, s. 53.

Llzraelita” 1873, nr 23, s. 183.

193 Meches (z jez. hebrajskiego) — Zyd, ktéry przeszedt na wiare chrzescijariska. Por. http://
encyklopedia.pwn.pl/haslo/3939177/meches.html (dostep: 10.11.2018).

194 R. Lilientalowa, Zareczyny i wesele zydowskie, dz. cyt., s. 64.

192
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do uregulowania przez strong, ktéra dopuscitaby sie zerwania zareczyn.
Oméwione czynno$ci uwazane byly przez wielu za integralna czes¢ zaslubin
i samego zawarcia malzenstwa. Umowe $lubna podpisywali, procz swiadkéw,
narzeczeni — najpierw kawaler, potem panna. Ona tez po podpisaniu doku-
mentu zaslubin dostawala od narzeczonego prezent, ktérego specyfika czy
warto$¢ nie zostaly okreslone w zadnym ze znalezionych i przytaczanych
zrédel. Przypieczetowanie podpisania umowy odbywato sie réwniez przez
rytual zwiazany z chusta: ,mlodzi dotknawszy reka chustki, z ktéra podszedt
ku nim jeden z mezczyzn, potwierdzajg zgode swa, i wszyscy obecni z okrzy-
kami: «Mazeltaw!»"s (dobrego szcze$cia) tluka talerze na znak radosci™®.
slzraelita” rozwazal konieczno$¢ istnienia wspomnianego dokumentu
$lubnego — ketuby: ,Uwazamy nie od rzeczy przytoczy¢ tu zdanie jednego
z uczonych rabinéw o starej tej formule przedslubnej™’. Tak wiec dokument
$lubny stuzy¢ mial uregulowaniu finanséw przyszlych matzonkéw: w ketubie
maz zapewnia zonie cze$¢ pieniedzy z jej nienaruszalnego posagu (nichse(j)
m(e)log), a takze warunki rozwodu oraz zabezpieczenie malzonki w razie
$mierci meza; dziewica (tutaj: narzeczona zaslubiona po raz pierwszy) dostac
miala wieksza sume niz zaglubiona wdowa, gdyz wdowa mogta posiadad juz
jaki$ majatek ze swego pierwszego matzenistwa. Zydowscy reformatorzy wska-
zywali na malejaca role tradycyjnego dokumentu $lubnego (ketuby/kesuby)
jako gwaranta praw malzonkéw (zwlaszcza zony). Spowodowane byto to
pozazydowskimi regulacjami prawnymi krajéw, ktére i Zydzi zamieszkiwali*®,
Nie da sie ukry¢, ze jesli doszlo do rozwodu, matzonkowie chwytali sie
wszelkich mozliwych sposobéw, aby zdoby¢ po rozwodzie jak najwiecej dobr —
siegali wiec i do ketuby, i do prawodawstwa cywilnego ich obejmujacego.
W dokumencie $lubnym maz gwarantowal zonie takze inne swoje powin-
nosci wobec niej: ,jak np. da¢ utrzymanie i zywno$¢ swej Zonie, szanowac
ja, wykupowac z niewoli i, jak Talmud jeszcze zaleca, chorg leczy¢ i zmarla

195 Cytowanie zgodne z oryginalem tekstu: mazeltaw, w jez. hebrajskim: 211 S, u Aszkena-
zyjczykoéw: mazel/mazel tow — wszystkiego dobrego, na szczescie, dosl. ‘dobra gwiazda’
(por. N. Kameraz-Kos, dz. cyt., s. 115) oraz ‘pomyslnej konstelacji gwiazd’ (por. S. P. de
Vries, dz. cyt., s. 316).

196 R. Lilientalowa, Zareczyny i wesele Zydowskie, dz. cyt., s. 64.

197 Tzraelita” 1873, nr 43, s. 347.

198 Tamze.
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pochowad, na to w obecnych czasach zbytecznem jest wszelkie pismienne
zobowigzanie””.

Reformatorzy podkreslali, ze jednak taka forma zabezpieczenia, mimo
niewielu plynacych z niej korzysci, byla nadal praktykowana i podpisywana
podczas zawierania zwiazkéw matzenskich: ,Prosta ta forma, pozbawiona
wszelkiej powagi i godnosci, jest zagadkowym sfinksem dla profanéw, gdy
duchowny z dziwna patetyczno$cia odczytuje dokument ten w niezrozu-
mialym dla nich narzeczu utozony tak, ze strony interesowane nawet imion
swych nie mogg sie zeft dorozumie¢”>°. Dlatego wtasnie, ze wzgledu na coraz
mniejsza znajomo$¢ jezykow biblijnych, zwlaszcza hebrajskiego, warto bylo
wedlug zwolennikéw reform zaprzestaé kultywowania tradycji podpisywania
dokumentéw $lubnych, ,tak, jak sie na innych niwach rytualnych mnéstwo
ich juz zarzucilo™.

Na podstawie XIX-wiecznych opiséw dotyczacych przygotowan i prze-
biegu zydowskiego $lubu, choc¢by podanych przez Lilientalowg*°, mozna
stwierdzi¢, ze calo$¢ uroczystosci niewiele zmienita si¢ od tradycyjnego spo-
sobu zawierania matzenstwa. Warunkiem rozpoczecia ,procedur” zaslubin
nadal byta w XIX wieku obecno$¢ w czasie trwania ceremonii co najmniej
10 dorostych mezczyzn (majacych powyzej 13 lat), zgodnie z tym, co méwita
wspomniana Ksiega Rut. Wedlug zwyczaju przyszli paiistwo mlodzi nie mogli
spotykac sie przed zaslubinami. Przez ostatnie siedem dni przed slubem nie
mogli za$ nawet samotnie wychodzi¢ na ulice. Narzeczonej musialta zawsze
towarzyszy¢ kobieta, a narzeczonemu drugi mezczyzna. Takie zabiegi byly
konieczne, aby przysztym nowozeicom przypadkiem nie wyrzadzily krzyw-
dy zadne czyhajace na nich zlosliwe duchy. Przed zawarciem matzenstwa
musial zosta¢ spelniony jeszcze jeden warunek: zgodnie ze spisang umowa
obie strony zobowigzane byty do zlozenia posagu u miejscowego rabina badz
u bogacza. Wtedy tez wedlug panujacego zwyczaju narzeczona przygotowy-
wala dla swego przysztego meza woreczek na tefilin i ,,serwetke na mace”,
ktére narzeczony dostawal przed stosownymi §wietami, jesli takowe miaty

199 Tamze.

Tamze.
Tamze.

200
201

202 R. Lilientalowa, Zareczyny i wesele zydowskie, dz. cyt., s. 64—67.
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miejsce przed zaslubinami (woreczek przed Rosz ha-Szana, serwetke przed
Pascha). Rodzice dziewczyny kupowali za$ dla swojego przyszlego ziecia
tates, ktéry mial nosi¢ po slubie, zgodnie z omdéwiong tradycja. Nie wiemy,
czy tak jak w tradycyjnym spoleczenstwie zydowskim tales wysytany byt
przez oblubienice do domu oblubierica w dniu §lubu. Te$ciowie dziewczyny
kupowali z kolei posciel do domu nowozencéw oraz peruke i modlitewnik
(najprawdopodobniej byla to ktéras z ksiag do modlitwy w jezyku jidysz,
Korban Mincha** lub Cene urene>*) dla synowej wlasnie. Wymieniona pe-
ruka, zwana w jidysz szejtt/szajt{**s, uzywana byla przez mezatki dopiero
od XIX wieku®>¢. W tradycyjnym zydowskim spoleczenstwie mezatki po
$lubie miaty nosi¢ chustki jako znak ich skromno$ci. Noszenie peruk przez
kobiety uwazane bylo przez tradycyjnych rabinéw za nieskromne. Ale: ,Je-
den ze wspdlczesnych owym czasom halachistéw, J. M. Epstein®”, przyznat
niechetnie, ze wobec powszechnej praktyki odstaniania wloséw przez me-
zatki trudno nadal podtrzymywac¢ wobec nich zarzut nieskromnog$ci™.

W jez. hebrajskim: mwr Son 1520 = mmm 137p. Jak czytamy na stronie Museums in
Israel — the National Portal, modlitewnik zawiera kobiece prosby, modlitwy btagalne
w jezyku jidysz, np. modlitwy dla matek, prosby o $rodki do zycia, modlitwy przed
porodem, czy ksiege Ma’ayan Tahor, w ktérej czytamy o zwyczajach charakterystycz-
nych dla kobiet, takich jak kwestie czystosci, o zwyczajach $§wiatecznych i szabatowych,
o czytaniu Megilat Ester — Ksiegi Estery itd., por. itd. https://museums.gov.il/en/items/
Pages/ItemCard.aspx?Idltem=ICMS-OYC-C1375 (dostep: 20.05.2019).

W jez. hebrajskim: max—1 maxx. Cene urene lub Cejne-urejne, Tajcz Chumasz — ,,najpopu-
larniejsze w literaturze jidysz dzielo religijne, autorstwa Jakuba ben Icchaka Aszkenazego
z Janowa’, ktdre okreslane jest Biblia kobieca: ,Jest ono przystepnie napisana parafraza
homiletyczna Piecioksiegu’, zawiera fragmenty Ksiag Prorockich, opowies¢ o zburzeniu
Swiatyni Jerozolimskiej i podboju Judy. Cene urene bylo popularne wéréd zydowskich
kobiet zamieszkujacych Polske, Niemcy, Litwe i Rosje, ale i wréd mezczyzn, por. www.
jhi.pl/psj/Cenerene (dostep: 20.05.2019).

Polski stownik judaistyczny. Dzieje..., t. 2, dz. cyt., s. 304; z jez. niemieckiego Scheitel —
wierzchotek gtowy.

A. Unterman, dz. cyt., s. 268.

204

205

206

207 Jechiel Michael Epstein (Epsztajn) (1835-1905) — rabin i autorytet religijny, autor ko-

mentarzy religijnych, np. Aruch ha-szulchan, reinterpretacji przepiséw o praktycznym
znaczeniu dla wspétczesnych mu wyznawcéw judaizmu. Zyt i tworzyl na Litwie, m.in.
w Nowogrddku, znany byt takze z szeroko zakrojonej dziatalno$ci charytatywnej — por.
Polski stownik judaistyczny. Dzieje..., t. 1, dz. cyt., s. 398.

208 A. Unterman, dz. cyt., s. 196.



1.3. Zaélubiny i wesele 105

Mato tego wigc, ze kobiety zaniechaly noszenia po $lubie chustek, zdarzac
sie zaczeto w wiekszych oérodkach, ze nie golily wloséw?*® i przestaty nosic¢
réowniez peruki.

Po wszystkich oméwionych przygotowaniach mozna bylo wyznaczy¢ date
$lubu. Najlepszym okresem zawierania malzenstw i organizowania uroczysto-
$ci zaslubin w XIX wieku byl poczatek lub koniec sezonu rolniczego. Oprécz
tego jeszcze jeden dzien w roku nalezat do szczegdlnie chetnie wykorzysty-
wanych do organizowania uroczystosci zaslubin ze wzgledu na jego radosny
charakter. Mowa tu o Swiecie Uczonych — Lag ba-Omer: ,Leg beomer, czyli
33-ci dzien Sefiry, liczac od pierwszego dnia, w ktérym ofiarowano niegdys
w §wigtyni miarke jeczmienia. Podanie opiewa, ze w tym dniu ustal pomér
izraelitéw na puszczy; wedlug innej znéw wersji ucichta w nim zaraza, jaka
zdziesigtkowala tysiaczne szeregi uczniéw wielkiego Nauczyciela, r. Akiwy”>°.

Jest to dzien specyficzny, takze dzi$ traktowany jako poétswieto*", ze-
zwalano wiec w nim na rozrywkowe spedzanie czasu, ale i na organizowa-
nie $lubéw oraz zawieranie zwiazkéw matzenskich. Wedlug innych podan
tego dnia Bég miat zesta¢ Zydom wedrujacym do Ziemi Obiecanej manne
po raz pierwszy. To wydarzenie spowodowalo ustanowienie $wieta2. Jak
pisza modernizatorzy: ,Jaka badZ pamiatka radosna w tym dniu si¢ prze-
chowala, jest to dzien weselny — weselny w najdostowniejszem tego wyrazu
znaczeniu; od Pesach bowiem jest to pierwszy dzien w ktérym spragnieni

209 Postanowienie Rady Administracyjnej z 1853 r. obowiazujace w Krélestwie Polskim
zakazywalo tradycyjnego golenia gléw zydowskim kobietom i nalozylo przestrzeganie
tego zakazu na same kobiety oraz rabindéw uczestniczacych w obrzedach §lubnych. Posta-
nowienie to nie byto wszedzie przestrzegane — por. Polski stownik judaistyczny. Dzieje...,
t. 2, dz. cyt,, s. 304.

210 pogadanki. Leg beomer i wesela, ,lzraelita” 1873, nr 18, s. 143.

211 Pélswigto — moed, dzier powszedni czasu $wiatecznego, w jez. hebrajskim: . Jak
podaje Roman Marcinkowski, pét§wieto oznacza ,'uméwiony termin, wyznaczony czas’
od rdzenia jd — ‘przeznaczy¢, wyznaczy¢, zapowiadad; stanowi nazwe drugiego porzadku
Miszny, zajmujacego sie $wietami oraz wystepuje w nazwie jednego z traktatéw Moed
Qatan. Pojawia si¢ juz w Biblii hebrajskiej na oznaczenie czasu Bozego — Moed hasz-

-Szem lub samodzielnie jako moed — ‘$wieto, ewentualnie w 1. mn. moadim lub rzadziej
moadot”. R. Marcinkowski, Péiswieto wedtug przekazu Miszny, ,Studia Judaica” 2004,
t.13,z.1 (13), s. 111

212 polski stownik judaistyczny. Dzigje..., t. 2, dz. cyt., s. 8.
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btogoslawienstwa Hymenu oblubieficy w Izraelu moga swe nadzieje widzie¢
spelnionemi. Leg beomer jest dniem wesel*.

W sobote, ktéra poprzedzata dzien wesela, podobnie jak we wcze$niej-
szych okresach przyszly maz prowadzony byl przez znajomych mezczyzn
do synagogi. Ostatnia konieczna w obrzedowosci polskich Zydéw czynno-
$cig przed zaslubinami bylo péjscie narzeczonej do mykwy — oczywiscie nie
szla sama, lecz w towarzystwie innej kobiety, koniecznie mezatki. Nie bylo
to, zgodnie z XVI-wiecznym statutem, zadne novum. Rejestracje przebiegu
uroczystosci §lubnych mozemy przesledzi¢ u Lilientalowej. Jak pisze, kiedy
nadchodzit dzien $lubu, oboje mlodzi przygotowywali sie don, poszczac od
rana i modlac sie. Post w dniu $lubu, zwlaszcza post oblubierica, mial, jak
juz wspomniano, zapewni¢ mu odpuszczenie wszystkich grzechéw. Przed
rozpoczeciem ceremonii zaslubin, przed potudniem zaczynaly schodzi¢ sie
do panny mlodej dziewczeta, ktére tanczyly i bawily sie wokét niej. Panna
mloda zasiadata na srodku pokoju na krzesle i nie uczestniczyla w ich zaba-
wach. Podobnie pan mtody — przed slubem spedzal czas w towarzystwie mlo-
dzieficédw. Po poludniu, kiedy towarzyszki opusécily panne mtoda, zostawata
ona w domu rodzicéw z dwiema mezatkami, ktére sadzaly ja na fotelu, na
poduszce, z nogami wspartymi na podndzku. Wtedy to w otoczeniu mezczyzn
nadchodzil pan mlody. Zblizajac si¢ do swej przysztej zony, narzucat jej na
glowe chustke czy tez welon, ktérego nie mogta zdja¢ do korica uroczystosci*+.
Byl to tradycyjny zwyczaj, wywodzacy sie z Ksiegi Rodzaju: ,I podniosta tez
Ribka oczy swoje, i ujrzata Ic’haka i spuscita sie z wielbtada. I rzekta do stugi:
«Kto6z to 6w czlowiek, ktdry idzie po polu naprzeciw nam?». I rzekl stuga: «To
pan moj». I wzieta zaslone i zakryta sie”s. Wowczas to goscie towarzyszacy
mlodym obsypywali oblubienice chmielem i owsem (prawdopodobnie z tego
samego powodu, z ktérego w synagodze kobiety obsypywaly narzeczonego
wspomnianymi orzechami i migdalami). Po odejsciu pana mtodego nad-
chodzil badchen®¢, ktéry swoimi stowami staral si¢ rozczuli¢ panne mloda
az do lez. W smuceniu si¢ towarzyszy¢ mialy jej pozostale kobiety. Badchen

213 pogadanki. Leg beomer i wesela, dz. cyt.

214 R. Lilientalowa, Zareczyny i wesele zydowskie..., dz. cyt., s. 64.
215 Rdz 24,64—65.

216 W jez. hebrajskim: y7713, ‘blazen, klaun!



1.3. Zaélubiny i wesele

107

odchodzil do pana mlodego, ,ktérego réwniez rozczuli¢ sie stara””. Po tym
rytuale, jak podaje Lilientalowa, nadchodzit czas na przebranie pana mtodego
w tzw. $miertelna koszule, czyli we wspomniany juz kitel. Gdy oblubieniec byt
juz przygotowany, brat od swych rodzicéw pierscionek slubny, ktérym miat
za$lubi¢ panne mloda (wczeéniej pierscionek byl raczej elementem zareczyn —
erusin, cho¢ winien by¢ zakladany pannie mlodej pod chupg). Przed tym
najistotniejszym momentem ceremonii rodzice blogostawili pana mlodego,
po czym ojciec i przyszly tes¢ prowadzili go do $lubu. Tak oto formowat sie
orszak §lubny. Przy akompaniamencie muzyki na przedzie szli mezczyz-
ni, dalej kobiety, niosac palace sie $wiece. Istnieje kilka wytlumaczen tego
zwyczaju. Pierwsze znajduje sie juz w Ksiedze Wyjscia: ,A lud caly widzial
gromy i ptomienie, i glos traby...”»®. Natomiast Sperling podaje, ze: ,Wartos¢
numeryczna®® sfowa «$wiatto» wzieta dwa razy (kazdy z dwdch $wiadkéw
nidst jedna $wiece) réwna sie hebrajskiemu «BadZ plodny i rozmnazaj sie»*°.
Swieczki trzymane przez dwie osoby towarzyszace oblubienicy symbolizuja
pragnienie, aby panna mtoda mogta posiada¢, rodzi¢ wiele dzieci”*.
Lilientalowa pisze, ze orszak weselny podazal najczesciej w okolice sy-
nagogi, pod chupe. Goscie zostawiali tam oblubierica i odchodzili po panne
mloda. W domu rodzicéw ja blogostawiono. Do przysztego meza prowa-
dzita narzeczona matka z te$ciowa: ,Teraz kobiety wyprzedzaja mezczyzn
w orszaku, a $wiatlo i muzyka, jak poprzednio, towarzysza pochodowi’.
Prowadzi¢ panne mloda mogli tez jej rodzice. Towarzysze panny miodej
réowniez dzierzyli w dloniach $wiece lub pochodnie. Oblubienica obcho-
dzila oblubienca pod chupg siedem razy (o czym wspominam przy okazji

217 R. Lilientalowa, Zareczyny i wesele Zydowskie, dz. cyt., s. 65.

218 \j 20,18.

219 Czyli gematria. Jak podaje Polski stownik judaistyczny, jest to metoda egzegetyczna, ktéra
zaklada, ,ze stowa o tej samej wartosci liczbowej pozostaja ze soba w pewnym istotnym
zwiazku, tworzac znaczgce niedostrzegalne bez pomocy g. ksiegi semantyczne [...]. Kaz-
demu stowu da sie wiec przyporzadkowac liczbe, ktéra jest suma cyfr odpowiadajacych
poszczegélnym literom” — por. Polski stownik judaistyczny. Dzieje..., t. 1, dz. cyt., s. 464—465.
Rdz 35,11.

Prawdopodobnie biad Sperlinga w zapisie, ktérego nie mozna zweryfikowac, gdyz autor
nie podaje hebrajskiej wersji tekstu. Z chronogramu powinna wynikac liczba 500, nato-
miast wynika 498 — por. Mateh Moshe [w:] A. L. Sperling, dz. cyt., s. 282.

R. Lilientalowa, Zareczyny i wesele zydowskie, dz. cyt., s. 65.

221

222
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omawiania zwyczajow $redniowiecznych), po czym stawatla po jego prawej
stronie. Wtedy glos zabieral kantor, odczytujac akt intercyzy, dokument
$lubny — ketube. Po podpisaniu ketuby — najwazniejszym elemencie zaslu-
bin — rabin odmawial blogostawienistwo nad kielichem wina, z ktérego pit
pan mlody, a pézniej panna mloda:

Pochwalonys Ty, Wiekuisty, Boze nasz, Krélu wszechswiata, ktory stworzytes
owoc winorosli.

Pochwalonys Ty, Wiekuisty, Boze nasz, Krélu wszechswiata, ktory$ poswiecit
nas przykazaniami Swemi i zakazale$§ nam kazirodztwo i zabronile$ nam na-
rzeczone i dozwoliles nam zaslubione przez chupe i kidduszyn. Pochwalony$
Ty, Wiekuisty, poswiecajacy naréd Swdj, Izraela, przez chupe i kidduszyn®=.

Wtedy tez pan mlody, wktadajac pierscionek na palec prawej reki swej
narzeczonej, zwracal sie do niej ze stowami: ,Badz ty poswiecona mi przez
obraczke te, wedle prawa Mojzesza i Izraela”.

Po odczytaniu aktu §lubnego w zwyczaju bylo odméwienie kolejnych
modlitw, ktérych w sumie powinno by¢ siedem:

Pochwalonys Ty, Wiekuisty, Boze nasz, Krélu wszech$wiata, ktéry stworzyles
owoc winorosli.

Pochwalonys$ Ty, Wiekuisty, Boze nasz, Krélu wszech$wiata, ktéry wszystko
stworzyle$ ku chwale Swojej.

Pochwalonys Ty, Wiekuisty, Boze nasz, Krélu wszech$wiata, ktéry stworzyle$
czlowieka.

Pochwalonys Ty, Wiekuisty, Boze nasz, Krélu wszechswiata, ktory stworzytes
czlowieka na obraz Swdj, na obraz i podobienstwo istoty Swej, i przygotowat
Sobie z niego budowe wieczno-trwala. Pochwalony$ Ty, ktéry stworzytes
czlowieka.

223 Modly Izraelitéw na dni powszednie i $wigta, uroczystosci i posty, oraz obrzadki i ceremonje
religijne, thum. i objanienia S. Spritzer, Warszawa — Krakéw 1926, s. 595.
224 Tamze.
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Cieszy, ucieszy si¢ i uraduje si¢ nieplodna, gdy sie zgromadza dzieci jej okoto
niej w rado$ci. Pochwalony$ Ty, Wiekuisty, pocieszajacy Syon dzie¢mi jego.

Pocieszaj, pocieszaj ztaczonych miloscia jak pocieszyles twory Swoje w ogrodzie
Eden niegdy$. Pochwalonys Ty, Wiekuisty, pocieszajacy oblubierica i oblubienice.

Pochwalonys Ty, Wiekuisty, Boze nasz, Krélu wszechswiata, ktéry stworzytes
wesele i rado$¢, oblubierica i oblubienice, wesolos¢, Spiew, plasy i ucieche,
milo$¢, braterstwo, pokdj i przyjazi. Oby rychto Wiekuisty, Boze nasz, sty-
szanym byl w miastach Judy i w ulicach Jerozolimy gtos wesela i glos radosci,
glos oblubierica i glos oblubienicy, glos radosny oblubiericéw z komnat ich,
i $piew mlodziencow ucztujacych. Pochwalony$ Ty, Wiekuisty, pocieszajacy
oblubierica i oblubienice??.

Na koniec ceremonii pod chupg mlody malzonek zgodnie z tradycja
tlukt noga kieliszek lub szklanke, przy czym wtérowaly mu glosy gosci i ich
okrzyki ,Mazel tow!” (zob. przypis 196). W koncu nadszed! czas, ze panna
mloda mogta odstoni¢ twarz i nowozericy udawali si¢ razem z orszakiem
weselnym do domu**.

W XIX-wiecznej literaturze mozemy w koncu znalez¢ kilka ciekawych
informacji dotyczacych organizacji dalszej czesci uroczystosci §lubnych.
Ustalenie i ugruntowanie pewnych zwyczajéw: prowadzenie przez rodzicéw
i 10 $wiadkéw pary narzeczonych — chatana® i kallah**® po calodziennym po-
$cie pod chupe, tzw. zrekowiny i odmoéwienie przez rabina btogostawienstwa
zareczynowego nad kielichem wina, przyjecie przez spowita welonem narze-
czong zlotej obraczki od narzeczonego, przy jego stowach: ,Pier§cionkiem

225 Tamze.

226 Y $redniowieczu narzeczonych po przybyciu z synagogi do domu czestowano jajkiem, na
znak zaloby. Jajko byto pierwsza z potraw podawana osobom znajdujacym sie w zalobie,
po pogrzebie najblizszego cztonka rodziny — ksztalt i struktura jajka symbolizuja pustke
(gtadkos¢), ale réwniez cykl zycia i przemijania, zmieniajace si¢ pory roku (owalnos¢)
oraz obietnice odrodzenia (zawarto$¢ jajka jako symbol Zzycia). Jajko bylo tez jedna
z potraw w trakcie §wieta Pesach, pieczone i posypane popiotem — bejca, w jez. hebraj-
skim: 273 — symbolizowalo zbiorowy los narodu zydowskiego, przypominalo réwniez
o ofiarach sktadanych w Swiatyni, ale byto takze oczywiscie symbolem plodnosci i sity —
por. N. Kameraz-Kos, s. 59.

27 W jez. hebrajskim: 7M1, ‘pan mlody’

228 \Y jez. hebrajskim: >3, ‘panna mtodal
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tym jeste$ mi zaslubiona wedle prawa Mojzesza i Izraela’, odczytanie ketuby
i dopiero w nastepnej kolejnosci odméwienie blogostawienstwa §lubnego nad
drugim kielichem wina — nastapily, jak pisze Schlager, dopiero na poczatku
XX wieku®.

Slub wiasciwie byt wazny juz po pierwszym btogostawienistwie, ale zgod-
nie z obyczajem nie wystarczato ono do tego, zeby dopuséci¢ po nim do sto-
sunku malzenskiego. W czasie trwania obrzedu zaslubin nie byla konieczna
obecnosc rabina, ale odmawianie btogostawienstw musialo zosta¢ dopelnione
przez cztowieka o nieposzlakowanej opinii, bieglego w Torze i zonatego (baal
habajit*>). Zdarzalo sie, ze pierwsze blogostawienistwo odmawiane byto pod
chupg, publicznie, a drugie juz bez §wiadkéw, np. w domu. Odnotowano
réwniez, ze w pewnych miejscowo$ciach na ziemiach polskich zakladano
pannie mlodej mirtowy wianek®". Nalezy zwréci¢ szczeg6lna uwage na to,
ze zmiany o$wieceniowe wydobyly i ujawnily watpliwo$¢: poprzez rézno-
rodnosc¢ obrzeddéw slubnych powstat dylemat — ktéry z elementéw zaslubin
jest rzeczywistym polaczeniem maltzonkéw? Zdecydowanie najwazniejszym
momentem dla zydowskich uczonych byto wreczenie pannie mtodej przed-
miotu — pier$cienia — oraz wypowiedzenie przez narzeczonego formuly
$lubnej w obecnosci dwoch swiadkéw. Chupa wiec, pod ktéra dochodzito
do wyzej wymienionych aktéw, byla wyobrazeniem nisuin, czyli momentu,
od ktérego zaczynaja sie prawne skutki malzenstwa2.

Po tych umownych zaslubinach, jesli kobieta w czasie ich trwania byla
rytualnie czysta, szta spod chupy z mezem pod reke. Jesli nie, nowozency
szli osobno, w nieznacznej odleglosci. Dochodzac do domu, w ktérym od-
bywac sie miata zabawa weselna, witani byli przez jedna z kobiet obecnych
na §lubie, ktéra w rece trzymala bulke. Kobieta: ,Tanczac im naprzeciw
i pytajac pana mlodego: «Co wolisz: chate (bulke), czy kafe (narzeczona?)» —
podaje im owa butke”. Kiedy mtodzi mieli przestapi¢ prég domu, obie

229 B. Schlager, dz. cyt.

230 Baal habajit, w jez. hebrajskim: n7ar1 53, dostownie ‘pan domu, w uzyciu talmudycznym
‘wladciciel, goszczacy’; w nowozytnym uzyciu znaczy ‘czlonek kongregacji, zgromadze-
nia’ — por. Encyclopaedia Judaica, Vol. 2, dz. cyt., s. 381.

231 B. Schlager, dz. cyt., s. 64.

232 Tamze, s. 65—66.

233 R. Lilientalowa, Zareczyny i wesele zydowskie, dz. cyt., s. 66.
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rodziny robily, co w ich mocy, aby ,ich dziecko pierwej prég domu prze-
stapito. Szczegoélnie przeciez ubiegaja sie o to rodzice panny mlodej, gdyz
wczeéniejsze przestapienie progu zapewni ich cérce wladze nad mezem”*+.
Kiedy juz nowozency weszli do domu, udawali sie na chwile do osobnego
pokoju. Mogta to by¢ pozostalo$¢ po bia, trzecim tradycyjnym elemencie
zaslubin (por. przypis 125).

Po tej chwili odosobnienia miodzi wracali do gosci, aby przyjac zyczenia,
zje$¢ tradycyjny rosét i dréb, tzw. ztota kure (gold jojn — w jezyku jidysz —
‘zloty rosét)®s. Po positku nowozency rozdzielali sie¢ — kobiety swietowaly
osobno, mezczyzni osobno. Pod koniec weselnej zabawy glos ponownie
zabieral badchen — informowal zebranych, jakie prezenty dostali nowozency
i od kogo, a pan mlody sktadal je wszystkie do fartucha swej swiezo poslu-
bionej malzonki. Po wspdélnym positku rabin albo najstarszy mezczyzna
odmawiali kolejne siedem modlitw, blogostawienistw: ,Usun boles¢ i takze
smutek, a wtedy niemy niech pie$n zaspiewa, powiedz nas drogami prawosci
i pomyslnosci, przyjm taskawie blogostawienstwo Jeszurun (rzetelnych), jak
blogostawienistwa syndw Arona. Za zezwoleniem zacnych, uczonych panéw
moich chwalmy Boga naszego, ktéry rados¢ (daje) w siedzibie Swej i z ktérego
taski pozywalismy”23.

Po tym blogostawienistwie odmawiane byly nastepne, a na koniec po-
nownie wypowiadano blogostawienistwo nad winem. Wtedy tez nadchodzit
czas na tzw. koszerny taniec: ,kolejno wywotywani przez badchena krewni
panstwa mlodych, ujmujac za rég chustki, ktérej jeden koniec trzyma mioda
pani, taficza z nig tak chwil kilka. Gdy przychodzi kolej na pana mlode-
go, oboje mlodzi siadaja zwréceni ku sobie, trzymajac $wiece. Ona zapala
u jego $wiecy swoja, poczym tancza z soba przez chustke”.

Po wspdlnym tanicu (tylko jedna kobieta w czasie uroczystosci wesel-
nych — panna mloda — mogla taficzy¢ z mezczyznami, to znaczy z mezem,
a takze ojcem i tesciem), po zakoniczeniu uroczystosci weselnych te same
dwie kobiety, ktére prowadzily oblubienice do slubu, wiodly ja do sypialni,

234 Tamze.

N. Kameraz-Kos, dz. cyt,, s. 115.
R. Lilientalowa, Zareczyny i wesele zydowskie, dz. cyt., s. 66.
Tamze.
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gdzie pomagaly sie jej rozebral. Po ich wyjsciu ,mezczyZni wpuszczaja do
tegoz pokoju pana mlodego. Goscie bawia sie do rana”®. Po nocy poslub-
nej, o poranku, mtodej malzonce golono glowe i nakladano peruke. Stata
sie bowiem zona i kobieta. Powtarzat sie tez i wtedy rytuat z siedmioma
modlitwami, nowozency pili wino, nad ktérym zostaly zmdéwione modlitwy.
Tak dokonywat sie akt zaslubin®°.

1.4. Rozwody

1.4.1. Rozwdd i jego konsekwencje

Wprawdzie u Zydéw stwierdzi¢ mozna prady w kierunku zasady nieroze-
rwalnosci malzenistwa tak w dokumentach biblijnych (Prz 5,18, Mal 2,14),
jak w sentencjach rabinicznych (Gittin 9ob.) atoli znaczenie ich jest wy-
chowawczo etyczne, a nie obligatoryjne. Malzenistwo zydowskie prawnie
rozwigzuje sie nie tylko przez rzeczywista lub domniemana $mier¢ jednego
z malzonkédw, ale takze przez rozwoéd”*+ — pisal o zakonczeniu wspdlnego
pozycia Schlager. Nie nalezy zapomina¢, ze z zydowskiej perspektywy reli-
gijnej i kulturowej matzenstwo i rozwdd sa wlasciwie aktem jednostronnym,
skierowanym od mezczyzny w strone kobiety — to mezczyzna wrecza ko-
biecie w dniu $lubu pier$cien i ketube, to mezczyzna takze w dniu rozwodu
wrecza kobiecie list rozwodowy (get/sefer keritot>*') — jak czytamy w Ksiedze
Powtdrzonego Prawa: ,Gdy pojmie kto zone, a stanie si¢ jej malzonkiem,
i zdarzy sie, ze nie znajdzie upodobania w oczach jego, poniewaz znalazt
W niej co sprosnego, niech napisze jej list rozwodny, i da w reke jej, a pusci ja
z domu swego”***. Get ma do dzis sformalizowany ksztalt, ale najistotniejsza

238 Tamze, s. 67.

Kiduszin ,wyrazaja tylko wysoki stopien $wieckiego uobyczajnienia wzajemnego stosunku
plci, wyrazaja zupelne uznanie osobowosci prawnej kobiety. Sa uswigceniem obowiazku
szacunku wobec wybranej kobiety” — por. Wiara i ustawa. Nauka o wierze i powinnosciach
izraelskich..., dz. cyt., s. 32.

B. Schlager, dz. cyt,, s. 229.

Get, w jez. hebrajskim: w3, w jez. jidysz: bwy; sefer keritot, w jez. hebrajskim: mn 2 oo,
Pwt 24,1.
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czescia listu rozwodowego jest zdanie: ,Oto jeste$ dla kazdego dozwolong”
Jednak aby get spelnial warunki listu rozwodowego, musi by¢ spisany przez
sofera*#: ,Nie moze listu pisa¢ cztowiek gluchoniemy, gtupkowaty, nielet-
ni, niewolnik, poganin, odszczepieniec religijny lub niedowiarek”*4; musi
by¢ sporzadzony w obecnosci dwoch §wiadkéw, na papierze (wczesniej na
wewnetrznej stronie dobrze spreparowanego, wysuszonego pergaminu),
czarnym atramentem, za pomocg trzcinowego lub gesiego pidra, prawa
reka, w ciaglosci. List rozwodowy powinien zawiera¢ 12 wierszy w réwnych
odstepach w linijkach wyznaczonych drzewem lub koscig, nie farbg, ale pi-
smo nie moze dotyka¢ wspomnianych linii, a pozbawione ma by¢ ,,znaczkéw
nad literami (tagin*), takie samo, jak w rozdziatach Tory”***. Oczywiscie
w tresci listu rozwodowego musialy by¢ wymienione miejsce, czas, osoby
uczestniczace przy jego przygotowaniu, przydombki i przezwiska. Tres$¢ getu
powinna brzmie¢: ,Zeznaje, ze z wlasnej, nieskrepowanej woli, bez przymusu
i nacisku, opuszczam cie i zwalniam cie od siebie i daje ci list rozwodowy.
Od tej chwili masz moc i wladze nad soba sama, aby poja¢ w malzenstwo
kazdego mezczyzne, ktérego zechcesz. Niniejsze niechaj bedzie dla ciebie
dowodem wolnosci i listem rozwodowym”. Do przeprowadzenia procesu
rozwodowego potrzebny jest pelnoletni $wiadek o nieposzlakowanej opinii.
Sam proces rozwodowy odbywa sie przed sadem i trzema dajanami, a list na-
lezy wreczy¢ w obecnoéci minjanu. Zanim dojdzie do rozwodu, rabin stara sie
doprowadzi¢ do pojednania matzonkéw;, jesli za§ malzonkowie nie dochodza
do porozumienia, sprawdzane sa wszystkie warunki niezbedne do napisania
getu, przybory do pisania, po czym nastepuje spisanie listu. Nastepnie rabin
zwalnia malzonkéw od przysiag i $lubéw poprzez powtérzenie formuly zwal-
niajacej mutar loch*** i wrecza zonie get ze stowami: ,,Oto twéj list rozwodowy,
przyjmij go, bo przezen masz mi by¢ od tej chwili rozwiedziong i wolno ci

243 Sofer; w jez. hebrajskim: =210, ‘pisarz, skryba’

B. Schlager, dz. cyt,, s. 250.

Chodzi o zdobienia, ktére mogly by¢ umieszczane nad niektérymi (siedmioma) literami
alfabetu hebrajskiego (z 22 liter) — por. http://www.jewishencyclopedia.com/article-
s/14197-tagin (dostep: 10.11.2018). Tagin, w jez. aramejskim: man.

B. Schlager, dz. cyt., s. 249.

Tamze.

W jez. hebrajskim: m5 =nwm (1mn).
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z kazdym zawrze¢ malzenstwo™#. W tradycji zydowskiej znany byl takze tzw.
rozwdd warunkowy, ktéry polegal na dopetnieniu procedur rozwodowych na
podstawie getu pozostawionego przez meza swojej zonie. Taki gest ze strony
meza, wykonywany zwykle przy okazji jego dalekiej podrdzy czy ryzykow-
nego wyjazdu, pozwalal zZonie na ponowne zamazpdjécie w razie zaginiecia
matlzonka lub jego nieudowodnionej $mierci. Zabezpieczeniem dla meza
przy okazji ewentualnego rozwodu warunkowego bylo dodanie do tresci
listu w zalezno$ci od powodu — w razie wyjazdu np. stéw: ,O ile nie wrdce
do dnia’; lub w razie ciezkiej choroby: ,O ilebym z przyczyny tej choroby
umarl, to niechaj ten list bedzie wazny juz od tej chwili”>*. Taki warunkowy
list rozwodowy, ktéry nie zaistnial w przypadku wyzdrowienia meza, mégt
zosta¢ wreczony zonie réwniez w zwigzku z prawem lewiratu (jibbum?"),
tzw. malzenstwa szwagrowego, w sytuacji przewidywanej bliskiej $mierci
meza** — byla to uciazliwa konieczno$¢ . Biblia méwi, ze w razie $mierci meza
zona zobligowana jest do poslubienia swego szwagra. Po$lubienie wdowy po
swym bracie®? zwane jest jbem>*, ,po bracie zmartym bez pozostawienia syna
w przypadku, gdy mieszkali w tym samym obejsciu. Jako przepis obosieczny
uprawnia i obowigzuje takze wdowe do poslubienia swego szwagra (jawam?®>),
a pierworodny syn z takiego malzenstwa pochodzacy ma by¢ uwazany za syna
zmarlego”°. Zgodnie z tradycja talmudyczna, jesli zmarly brat mial wiecej niz
jednego brata, prawo do poslubienia wdowy, a tym samym do dziedziczenia
po bracie ma kolejny brat. Jezeli nie wyrazil on zgody na malzenstwo z wdowa
po swym bracie, wtedy kolejny brat még! poja¢ wdowe za zone, zwalniajac
tym samym starszego brata z tego obowigzku. W tradycji zydowskiej obo-
wiazek lewiratu zgodnie z Talmudem nalezalo spelnic jedynie w przypadku
bezdzietnej Smierci brata: ,pierwotny sposéb potaczenia sie lewirackiego nie
wymagal ,uswiecenia” (kiduszin). Pézniej Talmud przepisal mu rytuat §lubny,

249 B. Schlager, dz. cyt., s. 251.

250 Tamze.

2

o

L Jibbum, w jez. hebrajskim: 2137, ‘matzefistwo szwagrowe’

B. Schlager, dz. cyt., s. 245.

Czyli ‘szwagierki’ — jewama, w jez. hebrajskim: rmn3>.

W jez. hebrajskim: 02~ [czyt. jbem], ‘wypelnienie lewiratu!
W jez. hebrajskim: 03~ [czyt. jabam/jawam], ‘szwagier’

B. Schlager, dz. cyt,, s. 70.
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zwany maamer®’. Gdy jednak lewir z pominigciem tej ceremonii polaczyt sie
z wdowa, to skojarzenie takie — acz zagrozone chlosta — mialo pelne skutki
prawne (Jewamot 52a), gdyz malzonkdéw takich ,skojarzyly same niebiosa”*.
Przy tak specyficznych uroczysto$ciach $lubnych, jak zawieranie malzenstwa
szwagrowego, obowiazkiem bylo sporzadzenie specjalnej ketuby, ze stosow-
nym dla wdowy i jej szwagra, a przyszlego meza, zapisem. Prawodawstwo
rabiniczne borykato sie z rozwiazaniem kwestii pierwszenistwa lewiratu nad
chalicg/chalucg®. Talmud podaje w réznych fragmentach pierwszenstwo
to jednego, to drugiego, co moglo oznacza¢ przypadki wielozenistwa wsréd
ludnosci zydowskiej w miejscach, gdzie wielozenstwo byto dozwolone.

Synod rabinacki w Moguncji w roku 1831, ktéry zreszta odnowit tylko daw-
niejsze postanowienia synodéw w Spirze, w Wormacji i Moguncji uchwalit:
»Bezdzietna wdowa winna jest bez zwloki da¢ si¢ zwolni¢ przez szwagra
i otrzymac po mezu $ci$le oznaczona schede”. Uchwala ta jest autoryta-
tywnem stwierdzeniem zwyciestwa idei wyzwolenia sie z pod panowania
starego zwyczaju. Nie wchodzimy w tem miejscu w oceng, czy forma tego
wyzwolenia jest wystarczajaca. Nalezy tylko nadmieni¢, ze nie uwazaly ja
za wystarczajaca i odpowiednia synody zwolane przez postepowych rabinéw
w Filadelfji 1869 i w Augsburgu 1871, skoro radykalnie zniosly instytucje
lewiratu, a z nia chalice, co jednak dotyczy drobnej grupy zreformowanych
Zydéw?ee,

Malzenstwo szwagrowe — lewirat — mimo istnienia w tradycji zydowskiej
nie bylo koniecznoscig, uwalniata od niego wspominana juz ceremonia, zwa-
na chalicg. Nie byla to ceremonia rozwigzujaca matzenstwo, gdyz ono jeszcze
prawnie nie zaistnialo, natomiast miata uchroni¢ wdowe przed niechcianym
zamazpoj$ciem: ,wobec pozytywnego przepisu o malzenstwie szwagrowem
koniecznos¢ stosowania chalicy zachodzi przede wszystkiem tam, gdzie lewir
z jakiejkolwiek przyczyny prawnej lub faktycznej nie moze ozenic si¢ z wdowa.

257 W jez. hebrajskim: =mxn, ‘artykut’

B. Schlager, dz. cyt., s. 77.

W jez. hebrajskim: mx"5m, ‘zrzeczenie si¢ przez brata zmarfego mezczyzny prawa do
poslubienia zony tego ostatniego.

B. Schlager, dz. cyt., s. 79.
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Wdowa bowiem z pominigciem chalicy nie moze wej$¢ w zwigzek z innym
mezczyzng bez narazenia si¢ na wiarolomstwo™.

Sama ceremonia chalicy byta zblizona do procesu rozwodowego — musia-
ta odby¢ sie przy obecnosci minjanu i przy spetnieniu zblizonych warunkdw,
a konczyla ja nastepujaca formuta wypowiadana przez wdowe: ,Wzdraga
sie mdj szwagier imie swego brata utrzymac w Izraelu, nie ma checi poja¢
mnie za zong” Na co lewir odpowiadatl: ,Nie mam ochoty pojac ja za zon¢”.
Po tych stowach wdowa, trzymajac lewa reka noge swego szwagra, prawa
reka zdejmowala trzewik i rzucata nim o ziemie, po czym czynnosc¢ te po-
wtarzala, spluwajac i trzykrotnie wypowiadajac zdanie: , Tak niech sig stanie
mezowi, ktéry nie chce odbudowaé¢ domu swego brata, imie jego niechaj
bedzie w Izraelu domem bosonogiego”. Po tych stowach obecni wypowiadali
formute: ,Trzewik jest $ciagniety”. Chalica potwierdzana byla podobnie jak
rozwéd stosownymi zapisami dotyczacymi miejsca i czasu, stron i §wiadkéw,
a sam dokument wreczat wdowie zwykle rabin, aby mogla ona w przysztosci
zawrze¢ inny zwiazek malzenski. To, czy przeprowadzenie chalicy byto moz-
liwe, zalezato wytacznie od dobrej woli i zrozumienia szwagra.

Uzasadnieniem rozwodu w zydowskiej tradycji mogta by¢ zupelnie
drobna ,wada’, mankament kobiety, uchybienie: ,,Szkola Szmaja ttémaczy je
jako popelnione przez zone wiarotomstwo. Szkota Hilela przeciwnie podsuwa
pod nie kazda dowolna przyczyne, chocby taka, ze zona popsula mezowi po-
trawe. Akiba stwierdza, ze maz moze oddali¢ zone, gdy mu inna kobieta lepiej
przypada do smaku. Rabi Joze Galilejczyk oddala zone, bo byla niegoscinng.
W zasadzie stosowano co do pierwszej zony wykladnie Szamaja, co do drugiej
wykladnie Hilela™.

Z biegiem czasu i zmiana roli kobiety w spoleczenstwie, takze zydowskim,
mimo dalszej dominacji mezczyzn, podejmowania przez nich wiekszosci
decyzji, kobieta poprzez stosowne obostrzenia zawarte w ketubie mogta
zabezpieczy¢, jak juz wspomniano, siebie i swoje dzieci, a taki zapis, korzyst-
ny wilasnie dla kobiety, skutecznie zniechecatl mezczyzne do wystapienia
o rozwdd: ,Zgodnie z duchem ustawodawstwa rabinackiego, zmierzajacego
do utrzymania zwigzku malzenskiego na wysokim poziomie etycznym i do

261 Tamze, s. 257.
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zapewnienia zonie materjalnego bezpieczeristwa, Talmud wypowiada senten-
cje moralne: «Kto rozwodzi si¢ ze swojg zong, ten znienawidzony jest przez
Boga». «Ottarz placze, gdy kobieta mtodosci zostaje odtracona»”%. Dodat-
kowym utrudnieniem procesu rozwodowego bylo wprowadzenie w XI wieku
zapisu — przy okazji ustaw znoszacych wielozenstwo — ze maz moze rozwiesc¢
sie z zona tylko wtedy, kiedy ona sama si¢ na to zgodzi. Podobnie zareczy-
ny — moga one by¢ rozwiazane tylko przy obopdlnej zgodzie narzeczonych.
Rozwdéd bez zgody malzonki mozliwy jest jednak w przypadku, kiedy dopusci
sie ona ,czynu bezecnego” lub kiedy postapi wbrew Torze. Prawo zydowskie
wymienia wiele powodéw, z ktérych malzenstwo moze zakonczy¢ sie roz-
wodem — zaréwno z winy zony, jak i z winy meza®*.

Istniato takze kilka przyczyn, ktérych zaistnienie moglo doprowadzi¢
do rozwodu, zainicjowanego zaréwno przez mezczyzne, jak i przez kobiete.
Jesli chodzi o mezczyzne, do sformalizowania rozstania mogly doprowadzic¢
np.: wady fizyczne zony, ktére stanowity przeszkode malzeriska (chocby
niemily zapach z ust czy z nosa); nieprzestrzeganie przez zone przepiséw
rytualnych; niedotrzymywanie przez zone §lubéw, klétliwos¢; wiarofomstwo;
przeklinanie swego tescia w obecno$ci meza lub meza w obecnosci syna;
ciagte odmawianie powinno$ci matzenskiej; brak potomstwa w ciagu 10 lat
od zawarcia malzenstwa; nieche¢ Zony do wyjazdu do ,Palestyny wzglednie
Jerozolimy” — ktéry méglt by¢ znéw brany pod uwage: ,Wobec wyktuwajacej
sie siedziby narodowej przeszkoda ta, by¢ moze, przywrdcona zostanie do
dawnego znaczenia”®. Kobieta mogla zazadaé rozwodu, jesli maz byl cho-
ry, nawet w wypadku, gdy choroba widoczna byta przed $lubem, jesli maz
wybral sromotny zawdd: ,Dawniej uchodzily za sromotne zawody: handel
psim katem, garbarstwo, praca w kopalni miedzi itd”>*°. Podobnie jesli maz
nie dotrzymywat przysiag, zmienil wyznanie, jesli byl wiarotomny; jesli od-
mawial lub naduzywal powinnosci matzenskiej, jesli nie chciat przesiedli¢ sie
do Palestyny/Jerozolimy, jezeli nie dawal zonie utrzymania, nagminnie [sic!]
ja bil czy popelnit zbrodnie, wtedy rozwéd z nim byl mozliwy.

263 Tamze, s. 238.
264 Tamze, s. 245.
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Jak dalej pisze Schlager, nieletnia dziewczyna moze po osiagnieciu petno-
letno$ci rozwigza¢ malzenstwo przez oswiadczenie woli lub zawarcie nowego
malzenistwa. Dokument sprzeciwu wreczony matoletniej po jej sprzeciwie
sadowym zwany jest miun>> i brzmi:

Dnia... tygodnia... miesigca... roku A, cérka B, podniosta w naszej obecnosci
protest przeciw zawartemu malzenstwu w nastepujacych stowach: Matka
moja wzglednie moi bracia wydali mnie w czasie mojej matoletno$ci zamaz
za C, syna D. Niniejszym o$§wiadczam w waszej obecno$ci, ze maz ten mi si¢
nie podoba i nie chce z nim pozosta¢ we wspdlnosci. — Po dokladnych docho-
dzeniach i badaniach stwierdziliSmy tez w tej sprawie, ze malzonka A, cérka
B, jest maloletnia. W dowdd czego niniejsze spisali$my, wycisneliémy nasza
piecze¢ i wreczyliSmy jej jako wierzytelny dokument. Podpis dwoch sedziow
jako swiadkow=*s.

Przy okazji zydowskich rozwoddéw warto doda¢, ze takze w zydowskiej
obrzedowosci slubnej funkcjonowato zjawisko mezaliansu — w tradycyjnym
rozumieniu chodzito o niezawieranie zwiazkéw malzenskich z osobami zna-
nymi z okrucienistwa, wrogiego usposobienia wobec reszty otoczenia, ale tez
osobami pochodzacymi z rodzin nieszanowanych, o ztej stawie: ,Do takich
nalezaly rodziny, w ktérych mialy miejsce zakazane malzenstwa, rodziny
pieniacze i oszczercze, rodziny, w ktérych od trzech pokolen albo od trzech
siostr byli tredowaci lub epileptycy”®. Szczegdlnie dobre i preferowane
pochodzenie mieli za§ potomkowie kaplanéw, ktérzy zreszta bardzo dbali
o0 czystos$¢ swego rodu.

1.4.2. Rozwody w XIX wieku

Nie mamy zbyt wielu informacji na temat zwyczajéw rozwodowych pol-
skich Zydéw w XIX stuleciu. Ale mozemy znalez¢ zapiski dotyczace tych-
ze, tyle ze w Paryzu: ,Ostatniemi czasy doniesiono wiadzom francuzkim,

267 W jez. hebrajskim: 1.
268 B. Schlager, dz. cyt., s. 243—245 oraz 259—261.
269 Tamze, s. 159.
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ze niektdrzy zydzi zachowawcy, z Polski przybyli, pozwalaja sobie rozwies¢
sie ze swemi Zonami a rodaczkami, bez pozwolenia sadéw”>°. Zydowskie
wladze francuskie odpowiadaja, ze zgodnie ze wspomniana tradycja kazdy
Zyd moze zeni¢ sig i rozwodzi¢ ze swoja zona, jesli tylko bedzie miat dwéch
$wiadkdw, i nie potrzebuje na to zgody rabina.

Jesli chodzi o XIX-wieczne podejscie reformatoréw zydowskich zwiaza-
nych z ,Izraelity’, to podaja oni na tamach swej gazety recepte, jak zapobiec ta-
kim sytuacjom, rozczarowaniom i ich konsekwencjom, czyli rozwodom. Znéw
nawiazuja do problematyki spotecznej i kontaktéw towarzyskich. Stwierdzaja,
ze w zdecydowanie lepszym potozeniu znajduja si¢ mtode panny, ktérym
tatwiej jest posias¢ informacje na temat ewentualnego kandydata na meza:

Im fatwo jest za posrednictwem zwierzchnikéw, towarzyszy, przyjaciét i znajo-
mych konkurenta zbada¢ i szczegdtowo wywiedzie¢ sig o wszystkich warunkach

jakie on posiada [...]. Przychodzi to tem tatwiej, ze mlody cztowiek, doszedlszy

do tej perfekeji, iz chee sie zenié, zyl juz w $wiecie z ludZmi [...]. Z panna za$

dzieje si¢ wprost przeciwnie: o niej tego powiedzie¢ nie mozna. Ona w $wiecie

nie zyje, dla niej bowiem $wiatem jest zakatek rodzinny, dom, [...]; wnosi¢ wiec

o jej charakterze mozna chyba z jej stroju lub fryzury>.

Jak podaje ,Izraelita’; XIX-wieczne statystyki wskazywaly na fakt, ze rozwo-
dy nastepowaly w 10% zawieranych matzenstw zydowskich. Zwykle dochodzito
do separacji i rozstania, ale malzonkowie czesto pozorowali przed $wiatem
zewnetrznym, ze ich malzenistwo jest udane i spelnione, podczas gdy rzeczy-
wisto$¢ byla zupelnie inna. ,,Ostatnia deska ocalenia — rozwéd. A dlaczego? Bo
zapomniano o jednej rzeczy — o wzajemnem poznaniu si¢ i przeniknieniu”>72.

Na koniec dodac¢ trzeba, ze zwolennicy reform widzieli potrzebe zmian
samej obrzedowosci $lubnej, odzegnujac sie przy okazji od ingerowania
w kwestie religijne. Jak pisano w ,Izraelicie”:

Niedawno byla w prasie ruskiej mowa o potrzebie zwolania na zjazd rabinéw
z calego cesarstwa, celem uporzadkowania praw matzeniskich rabinicznych,

270 7 dziedziny obyczajowo-spolecznej. Jak si¢ u nas..., dz. cyt., s. 168.
271 Tamze.
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odpowiednio ogélnie obowigzujacym prawom i zmienionym stosunkom spo-
tecznym. Wies¢ ta przebrzmiata dotychczas bezskutecznie; a lubo nie bylismy
nigdy i nie jeste$my za naciskiem jakikolwiek w sprawach z religja zwiazek maja-
cych, to jednak, baczac na zawiklania i nieporzadki, jakie rutyniczne trzymanie

sie litery wobec rozwijajacego sie zycia cywilizacyjnego wyradza, niepodobna

nie wyrazic zyczenia, aby rabini nasi wreszcie otworzyli oczy na oplakany stan

rzeczy, i bez nacisku z zewnatrz, a samorzutnie, przedsiewzieli dzieto ulepszen

w tradycyjnym prawie malzenskim, ktére staly sie juz nieuniknionemi®”.

Autorzy zauwazyli, ze przy wprowadzaniu reformy mozna bylo korzystac¢
z d6br tradycji, podazajac $ladem reform zapoczatkowanych przez Mojzesza,
ktérego prawo malzenskie moglo by¢ wedlug nich traktowane jako pierwsza
reforma istniejacych wéwczas obyczajéw. Wiedzieli oni jednak, ze ,,prawo
Mojzeszowe o malzenistwie, jak wszystkie tego rodzaju zakonu ustawy, rzucone
jest tylko w ogdlnych zarysach, wlasnie dla tego, by obyczajowi i prawodawstwu
kazdej epoki szerokie zostawi¢ pole rozwoju. [...] Prawo talmudyczne, lubo
nosi charakter interpretacyjny, objasniajacy, zaprowadzito jednak mnéstwo
zmian i reform samodzielnych, jakich czas i zmieniony obyczaj wymagal”.

Dlatego tez konieczne byto podjecie pewnych decyzji i wprowadzenie —
stosownych do czaséw — zmian. Reformatorzy przypominali niespdjne, usta-
lone w szkotach Szamaja i Hilela, przepisy prawa dotyczacego rozwoddw.
Wedlug jednej ze szkol interpretujacej Tore rozwéd mégt odbyd sie z powodu
ciezkiego ,ze strony zony przewinienia’, druga szkota mdwita zas, ze powo-
dem rozwiedzenia sie ze swoja zona moze by¢ nawet przypalenie przez nia
jedzenia. Inni komentatorzy twierdzili, ze rozwdd moze nastapic, jesli maz
upodoba sobie inng kobiete, tadniejsza. Modernizatorzy widzieli potrzebe
stworzenia nowego, réznego od dotychczasowego podejscia do owej proble-
matyki, bardziej odpowiadajacego na potrzeby nowej epoki:

Talmud, jak wiadomo, obejmuje przewaznie protokoly rozmaitych sporéw i dys-
kusji, bez stanowczego czestokroc orzeczenia, ktdre ze zdar jest obowiazujacem.
Pézniejszy dopiero obyczaj ludowy, obok gérujacej przewagi tego lub owego

273 7 dziedziny obyczajowo-spolecznej. Jak si¢ u nas matzernistwa kojarzg, ,lzraelita” 1873,
nr 27, s. 213.
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nauczyciela, przechylal szale obowiazalnosci juz na te, juz na owa strone. Wi-
dzimy wigc, ze Talmud, biorac wskazéwki zakonu za punkta wyjscia, szed! droga
reformy samodzielnej, potrzeby i obyczaje danej epoki gléwnie na oku majacej*”.

Zwolennicy zmian przypominali, ze Talmud moéwi takze o rozwodach —
zona moze rozwiesc sie z mezem tylko wtedy, kiedy maz osobiscie wreczy jej
list rozwodowy (get), ewentualnie kiedy maz jest poza domem, z getem moze
on wysta¢ postanca. Nie byt jednak uznawany przez rabinéw rozwéd dostar-
czony poczty, nawet wéwczas, gdy maz chcial go zonie wreczy¢, aby uwolnié¢
ja od danej obietnicy, a nie méogl ze wzgledu na miejsce jego przebywania i od-
legto$¢ od zony. Rabini orzekali wiec, Ze zona zostala opuszczona (agunos),
nie chcac zmieniad litery prawa (wtedy — Talmudu). Autorzy ubolewali nad
wspolczesna im sytuacja takich porzuconych kobiet i braku zrozumienia ich
polozenia przez wyznawcdédw tradycyjnego judaizmu. Przypominali o zmia-
nach spotecznych, jakie zaistnialy w XIX wieku — np. o czestych migracjach
ludnosci zydowskiej, stwarzajacych okolicznosci, dla ktérych brakowalo
w zydowskiej tradycji nowych rozwigzan:

mezowie rok rocznie setkami wydalajg si¢ do nowego $wiata, zostawiajac zony
i dzieci w domu. Ilu ich ginie bez $ladu? Ilu nie chce wiecej stysze¢ o dalekim
domu i pozostawionych tam towarzyszkach zycia? Te zas, przy nieugietosci
litery na wypadek zaginiecia meza i nieprzezwycigezonych trudnoéci w uzy-
skaniu rozwodu od meza bawiacego w niedosciglej dali — pozostaja na cale
zycie Agunos (osamotnione), lub trawig najpiekniejsze swe lata w zywem
wdowienstwie, by pdzniej, nie mogac juz powtérnie zawrzeé zwigzki, pasc
ciezarem rodzinie lub spoleczenstwu, — Ze zamilczemy juz o innych smutnych
nastepstwach, jakie ztad we wzgledzie obyczajowym wynikajg®”.

275 Tamze, s. 214.

276 Agunos, w jez. hebrajskim: mmyv,’porzucenie zony’; aguna — kobieta samotna, ktéra
albo zostala przez meza porzucona albo jej maz zaginal, niemajaca jednak dowodu na
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zmieniony na zawsze — por. Polski stownik judaistyczny. Dzieje..., t. 1, dz. cyt., s. 275. Na
temat porzucenia zony, a wlasciwie o zakazie poligamii w tradycji zydowskiej czytamy
u Elimelecha Westreicha — por. E. Westreich, The Ban on Polygamy in Polish Rabbinic
Thought, ed. G. D. Hundert [w:] Polin. Studies in Polish Jewry, vol. 10, Jews in Early Modern
Poland, London — Portland 1997, s. 66—84.
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Zwolennicy reform ubolewali nad brakiem checi do najdrobniejszych
zmian, widocznym u tradycyjnych wyznawcédw judaizmu. Zaznaczali jednak,
przestrzegajac skostnialej ortodoks;ji, ze coraz wieksza liczba ludzi odchodzi
od religii i tradycji wlasnie przez takie, nierozwazne dziatanie ustawodawcéow,
przez konserwatywne przestrzeganie prawa. Warto podkresli¢ w cytowanych
opiniach spotfeczne umiejscowienie przez postepowych autoréw problemu

»osamotnionych” zon.

1.5. Zydowskie malzenstwa w XIX wieku
na przykladzie zachowanych metryk w Krakowie

Jak wynika z opracowan Wladystawa L. Jaworskiego dotyczacych prawa
cywilnego tego okresu:

Prawo malzenskie austrjackie odznacza sie przeto tem, ze $lub daje kompe-
tentny duszpasterz, a tylko ewentualnie wladza $wiecka, dalej tem, Ze zawiera

odrebne przepisy dla katolikéw, odrebne dla innych wyznan chrzescijanskich

(SS§ 115 nast. k. c. austr.), odrebne dla zydéw (§§ 123 nast. k. c. austr.), odrebne

dla bezwyznaniowych (p. wyzej cytowana ustawe z r. 1868). Wreszcie odznacza

sie pr. malz. austr. tem, zZe sadownictwo w sprawach malzenskich przekazane

jest sadom $wieckim®.

Jednoczesnie Jaworski przypomina, ze kodeks austriacki — w przeciwien-
stwie do prawa obowiazujacego w Krélestwie Polskim — nie odwoluje sie
do zasad religii zydowskiej w kwestii malzenstwa, ,ale normuje sam cate
prawo malzenskie zydowskie. To odmienne stanowisko odbija sie przede
wszystkim na sprawie rozwodu. Wedle prawa malzenskiego Krél. pol. kwestje
dopuszczalnosci rozwodu malzenstw zydowskich oceniac nalezy wedle zasad
religji zydowskiej. Natomiast w Austrji normuje te kwestje kodeks cywilny
(§§ 133—136), bez odwolywania sie do przepiséw religii mojzeszowej”>”.

278 . L. Jaworski, Prawo cywilne na ziemiach polskich, t. 1, Zrédia, prawo matzeriskie oso-
bowe i majgtkowe, Warszawa — Krakéw 1919, s. 34—35.
279 Tamze, S. 157.
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Prawo austriackie zezwalalo jednak na pewne wyjatki, ktére dotyczyly
przeszkody pokrewienstwa, zapowiedzi, slubu, separacji i rozwodu. Naj-
wazniejszym przepisem byt ten, ktéry méwit o koniecznosci zawarcia mat-
zenistwa przed rabinem lub jego zastepca (§ 127 k.c. austriackiego ze zmiana
wprowadzong przez § 17 ust. z 21 marca 1890, L. 57 d.p.p.):

Niewazne sg przeto t. zw. Rytualne matzenstwa, zawierane nie przed rabinem
wzglednie jego zastepca. (Wyrazenie «niewazne» nie oddaje nalezycie sytuacji.
W literaturze francuskiej méwi si¢ o mariage inexistant, w niemieckiej litera-
turze stosunek taki nazywa sie ,Nichtehe”: dzieci z niego s nie$lubnemi [...]).
Malzenstwo ma si¢ odby¢ w obecnosci dwéch swiadkéw. Wiasciwym jest rabin
jednego lub drugiego napturjenta, dozwolong jest jednak delegacja, a wedle
dekretu nadwornego z 11 czerwca r. 1813 1. 1053 zb. ust. sad. dozwolonem jest
takze zawarcie malzenistwa per procuratorem za zezwoleniem namiestnictwa°.

Co bardzo wazne, wpisu do ksiegi metrykalnej, ksiegi malzenistwa musiat
dokonac odpowiedni urzednik prowadzacy metryki zydowskie*®, ,natomiast
zaniechanie wpisu do ksiegi §lubéw nie czyni malzeristwa niewaznem [...]’; cho¢

»$ 129 k. c. a. méwi, ze «malz. zydowskie, zawarte bez zachowania ustawowych
przepiséw, jest niewazne». Postanowienie to jest skierowane przeciwko matz.
rytualnym. Znaczenie tego paragrafu tkwi we wyrazie «ustawowych», wskutek

77282

czego wlasnie skierowanym on jest przeciwko zwyczajom i rytuatom

1.5.1. Statystyka malzenstw na przykladzie zydowskiego okregu
metrykalnego w Krakowie (1852—-1901)

Zanim doszlo do ustalenia przepiséw, ktére dotyczyly galicyjskich Zydéw do
korica okresu autonomii Galicji, ewoluujaca polityka cesarzowej Marii Teresy
nie sprzyjata zawieraniu matzenstw, a rzec by mozna: ,Polityka populacyjna

280 Tamze, s. 158—159.

281 Jak przypomina Leszek Hondo, ten obowiazek spoczywat poczatkowo na rabinach, dopie-
ro w okresie pézniejszym powolany do tego zostal urzednik — por. L. Hofido, Zydowskie
ksiegi metrykalne w Muszynie, ,Almanach Muszyny” 2001, s. 136.

282 \¥. L. Jaworski, Prawo cywilne..., dz. cyt., s. 159.
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rzadu zmierzala do utrudnienia malzenstw zydowskich i ciagniecia z nich
znacznych zyskéw. Zawarcie malzenistwa byto dopuszczalne tylko za osob-
nem zezwoleniem wiadz i po optaceniu taksy, ktéra poczatkowo wynosila
od 40-300 dukatéw, a pézniej zostala zredukowana do 3—90 dukatéw”*.

Zmiana stosunku do grupy zydowskiej nastapita po wydaniu przez rzad
austriacki pakietu dekretéw, o ktérych pisze Sliz, szczegélnie majac na uwa-
dze reformy Jézefa I z 1785 i 1789 roku*, w tym zwlaszcza patent tolerancyjny
dla galicyjskich Zydéw Jézefa II z 7 maja 1789 roku*%s, ustawe zasadnicza
z 21 grudnia 1867 roku®*® oraz ustawe z 21 marca 1890 roku®. Jak zaznacza
Sliz, nie da si¢ ustali¢ dla terenu Galicji, jaki odsetek wszystkich malzeristw
zawieranych wsréd ludnosci wyznania mojzeszowego stanowity malzen-
stwa rytualne*®. Mozliwo$¢ niewpisania cze$ci malzenistw rytualnych do
ksiag metrykalnych?* obejmujacych wpisy malzenstw izraelitéw w Krako-
wie wynikala z ignorowania przez czes$¢ spoteczenstwa zydowskiego prawa
zaborcéw i niestosowania sie — wlasciwie az do lat dziewiecdziesigtych XIX
wieku — do wiekszosci przepiséw (zob. aneks, zalacznik nr 1)>°. Mozna jednak,
czego na uzytek niniejszej publikacji dokonano, sprawdzi¢ liczbe malzenstw
cywilnych zawieranych wéréd ludnosci zydowskiej. Natomiast z powodu
dwojakiego wciaz sposobu zawierania matzenstw wsrdd ludnoséci zydow-
skiej — zgodnie z tradycja oraz zgodnie z przepisami J6zefa I i przepisami
jego sukcesoréw (kiedy zezwolenia na zawarcie malzenstwa byly obarczone

283 E Friedman, Dzieje Zydow w Galicji [w:] Zydzi w Polsce Odrodzonej..., t.1, dz. cyt., s. 382.

284 M. Sliz, Galicyjscy Zydzi na drodze do réwnouprawnienia 1848-1914: aspekt prawny
procesu emancypacyjnego Zydéw w Galicji, Krakéw 2004, s. 64—66.

285 Tamze, s. 66—77.

Tamze, s. 77.

Tamze, s. 102.

M. Sliz, Rytualne matzeristwa Zydéw w Galicji w drugiej potowie XIX wieku, ,Studia

Judaica” 2001, t. 4, nr 1—2 (7-8), s. 100.

W gminie zydowskiej istnialy takze ksiegi, w ktérych zamieszczane byly informacje na

temat zgondw, urodzin i malzenstw. Prowadzenie takich izraelickich metryk w Galicji

weryfikowaly specjalne przepisy, zawarte w rozporzadzeniu ministra spraw wewnetrz-

nych w porozumieniu z ministrem sprawiedliwo$ci oraz ministrem wyznania i o§wiaty

z 15 marca 1875 I., L. 12 944, ogloszonym rozporzadzeniem namiestnika z 14 wrzes$nia

1876 r., d. u. kr. nr 55 ex 1876 — zob. aneks, zalacznik nr 2. Niniejszy przepis odnosil sie
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287

288

289

wlasnie do zapisu urodzin, zaslubin oraz tzw. metryk $mierci.
290 M. Sliz, Rytualne matzeristwa Zydow..., dz. cyt., s. 110.
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tyloma dodatkowymi restrykcjami i wymaganiami, ze ludnos¢ zydowska
najczesciej odchodzita od zawierania malzenstw cywilnych, poprzestajac na
malzenstwach rytualnych®*) — nie ma pewnoéci, ze suma jednych i drugich
databy peten obraz liczby zwiazkéw matzeriskich wéréd galicyjskich Zydéw.
Obraz ten zaburza coraz czeiciej spotykane w XIX wieku potwierdzanie cze-
$ci matzenstw rytualnych poprzez zawarcie §lubu cywilnego. Jak pisze Sliz:

Tlo$¢ malzenstw rytualnych zmniejszala si¢ w miare uptywu czasu na skutek
bardziej rygorystycznego przestrzegania obowiazujacych przepiséw. Nalezy
jednak podkresli¢, ze zjawisko to przetrwalo upadek monarchii austro-we-
gierskiej. Znaczna liczba os6b pozostawala w niezalegalizowanych zwiazkach
zawartych jeszcze na przetomie XIX i XX w., a Zydzi zawierali tego rodzaju
malzeristwa na obszarze bylej Galicji jeszcze w okresie miedzywojennym>=.

Jednak wzrastajaca w drugiej potowie XIX wieku liczba malzenstw legal-
nych spowodowana byta niewatpliwie polityka i naciskami wladz, majacymi
na celu zmuszanie Zydéw do przestrzegania przepiséw prawnych: ,Istniaty
dwie drogi zalegalizowania malzenstwa: poprzez dodatkowy wpis do ksiegi
malzenstw zawartych wczesniej przy zachowaniu postanowien prawa lub
ponowne zawarcie zwigzku matzenskiego zgodnie z przepisami kodeksu

cywilnego™.

1.5.1.1. Dane roczne

Zanim przesledzimy dane dotyczgce urodzen, §lubéw i rozwodéw wsrédd lud-
nosci zydowskiej Krakowa, spdjrzmy, jak liczebnie ksztaltowat sie ten odsetek
ludnosci na tle populacji calego miasta. Jak wynika z danych przedstawionych
przez Kazimierza Karolczaka oraz Ludwika Mroczke, od lat sze$édziesiatych
XIX wieku do 1910 roku ludnos¢ zydowska w Krakowie stanowifa nie mniej

niz 22,6% ogo6tu mieszkancéw miasta>*,

291 E Friedman, Dzieje Zydéw w Galicji..., t. 1, dz. cyt., s. 385.
292 M. Sliz, Rytualne matzeristwa Zydow..., dz. cyt., s. 101.
293 Tamze, s. 108—109.

29% Por.: K. Karolczak, Struktura spoteczna Krakowa na przetomie XIX i XX wieku [w:] Galicja i jej

dziedzictwo, t. 2, Spoleczeristwo i gospodarka, red. ]. Chlopecki, H. Madurowicz-Urbarnska,
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Wykres 1. Liczba ludnosci zydowskiej Krakowa na tle liczby ludnosci Krakowa ogétem
w latach 1869—1910

Zrédlo: opracowanie wiasne na podstawie danych przedstawionych w K. Karolczak,
Struktura spoteczna Krakowa..., dz. cyt., oraz L. Mroczka, dz. cyt.

Mroczka podsumowuje to sfowami: ,Rozwdj liczebny grupy zydowskiej
poczynajac od korica lat sze$édziesiatych XIX w. [...] wykazywal charaktery-
styczne zréznicowanie”s — liczba Zydéw w Krakowie rosta stale, najszybciej
w ,okresie przemystowym miasta”>®, ale jesli chodzi o wielkosci wzgledne,
odnotowano tendencje spadkowg do 1910 roku, co zdaniem autora mogto
wynikac z szybkiego tempa przyrostu niezydowskich grup etnicznych>”.

W latach 1852—1901 w Aktach stanu cywilnego izraelickiego okregu me-
trykalnego w Krakowie odnotowano zawarcie 4727 zwiazkéw matzenskich

Rzeszow 1995, s. 210, oraz L. Mroczka, Krakowianie. Szkice do portretu zbiorowego w dobie
industrialnej transformacji 1890-1939, Krakow 1999, s. 47. Takze J. M. Malecki podaje, ze
zgodnie z danymi z korica 1869 r.: ,Uchodzit [...] Krakéw za miasto wylacznie polskie,
chociaz mieszkalo w nim wielu Zyd(’)w (35%)” — por.]. Bieniarzéwna, J. M. Matecki, Krakéw
w latach 1796-1918, Krakow 1979, s. 233.

295 L. Mroczka, dz. cyt.

296 Tamze.

297 Tamze.
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(mowa jest tu oczywiscie o matzeristwach endogamicznych). Srednia roczna
liczba slub6éw wyniosta w tym okresie do 94,54. Liczba ta nie ma zwigzku ze
zmianami zwyczajéw. Mozemy raczej méwic tu o zmianach cywilizacyjnych
i akulturacyjnych, spowodowanych zmiana swiadomosci, wprowadzanymi
przez wladze restrykcjami i przepisami prawnymi.

Tabela 1. Liczba malzenstw w izraelickim okregu metrykalnym w Krakowie w latach
1852—-1901 (dane roczne)

Liczba zawartych Liczba zawartych

Rok L, Rok o,
malzenstw malzenstw

1852 39 1877 61

1853 65 1878 52

1854 38 1879 78

1855 44 1880 84

1856 41 1881 81

1857 38 1882 105
1858 32 1883 123
1859 27 1884 110
1860 63 1885 115

1861 46 1886 119
1862 58 1887 160
1863 67 1888 144
1864 38 1889 137
1865 33 1890 142
1866 49 1891 148
1867 59 1892 194
1868 39 1893 293
1869 34 1894 206
1870 26 1895 205
1871 54 1896 172
1872 41 1897 202
1873 47 1898 184
1874 55 1899 166
1875 51 1900 146
1876 56 1901 160

Zrédto: opracowanie wlasne na podstawie Akt stanu cywilnego izraelickiego okregu
metrykalnego w Krakowie w latach 1852—1901.
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liczba matzenstw (w liczbach bezwzglednych)

liczba ludnosci (w liczbach bezwzglednych)
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Wykres 2. Liczba malzenstw w izraelickim okregu metrykalnym w Krakowie w latach
1852—1901 (dane roczne)

Zrédto: opracowanie wlasne na podstawie Akt stanu cywilnego izraelickiego okregu
metrykalnego w Krakowie w latach 1852—1901.
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Wykres 3. Liczba ludnosci zydowskiej w Krakowie w latach 1857-1910

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie K. Zamorski, Informator statystyczny do
dziejow spoteczno-gospodarczych Galicji. Ludnosé¢ Galicji w latach 1857-1910, red. H. Ma-
durowicz-Urbarska, Krakow — Warszawa 1989.
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Analizujac dane przedstawione na wykresach 2 i 3, zauwazy¢ mozna
wzrost rejestracji malzenstw izraelickich na terenie Zydowskiego okregu
metrykalnego w Krakowie, proporcjonalnie do wzrastajacej liczby ludnosci
zydowskiej. W badanym okresie zawarto w sumie 4727 malzenstw cywilnych.
Do 1882 roku obserwujemy wahania danych rocznych. Jak podaje Wiestaw
Tyburowski: ,Istnieje podejrzenie, ze zapis $lubu [w ksiegach metrykalnych —
przyp. KPC] moze dotyczy¢ daty jego rejestracji, a nie daty jego zawarcia”®.

Zdecydowany wzrost liczby zawieranych zwiazkéw cywilnych odno-
towuje sie od 1882 roku, kiedy to roczna liczba takich malzenstw przekro-
czyta 100 (zawarto ich 105). Wynik ten mdgl by¢ rezultatem postepujacej
od lat osiemdziesiatych XIX wieku wyraznej polonizacji Zydéw. Aby zasy-
milowac sie z polska grupa narodowa (mozna sobie pozwoli¢ na to okresle-
nie mimo faktycznego braku polskiej paristwowosci do 1918 roku), ludno$é
zydowska z wiekszg uwaga zaczela spelnia¢ wymogi formalne narzucone
przez éwczesne, cho¢ niepolskie wladze. Co charakterystyczne, wzrost licz-
by rejestrowanych malzenstw nie nastapil po 1867 roku, kiedy to zostaly
formalnie potwierdzone gwarancje autonomii dla poszczegdlnych wyznan,
a zatem réwniez dla wyznania mojzeszowego®°. W tym samym roku jako
konsekwencja artykulu XV ustawy z 21 grudnia 1867 roku pojawita sie decyzja
o wprowadzeniu zasady obowigzkowej przynaleznos$ci do gminy wyznanio-
wej, co najwyrazniej nie spowodowato zmiany w zydowskich procedurach
§lubnych3®°, Mozna wiec odwota¢ si¢ do wnioskéw Sliz, ze do tego okresu
ludnos¢ zydowska masowo zawierata jedynie malzenistwa rytualne, nie sto-
sujac sie do przepiséw narzucanych przez wladze austriackie, a nawet robigc
im na przekérs®. Liczba malzenstw cywilnych osiagnela najwyzsza warto$é
(293 $luby cywilne) dopiero w 1893 roku. Spowodowane to bylo zapewne
polityka wtadz, majaca na celu zapobiezenie tamaniu przepiséw obowia-
zujacego prawa. Moze jednak réwniez bylo wynikiem przychylnosci czesci
grupy zydowskiej dla propolskiej opcji, ktérej zaczatki widoczne byly juz

298 \W. Tyburowski, Ruch naturalny ludnosci zydowskiej okregu metrykalnego Brzostek w la-

tach 1894—1938, Krakow 1995, s. 203.

M. Sliz, Galicyjscy Zydzi..., dz. cyt., s. 77.
Tamze, s. 771 79.

Tamze, s. 99.
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301
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pod koniec lat siedemdziesiatych XIX wieku. Przy wyborach do parlamentu,
kiedy ,orjentacja polska wéréd zydéw galicyjskich zwyciezyla w zupelnosci
[...] zywioly asymilatorskie polskie zaczely sie organizowac juz z poczatkiem
lat 80-tych”° oraz — jak pisze Wierzbieniec: ,Po dlugim okresie hegemonii
polityki austriackiej, kiedy to Zydzi grawitowali ku niemieckiej kulturze i je-
zykowi, w latach 70. XIX wieku rozpoczal sie etap, ktéry trwal az do konca
pierwszej wojny $wiatowej. Podczas jego trwania wielu Zydéw wybralo asy-
milacje do polskiej kultury”*s, Potwierdzenie tej tezy zamieszcza Sliz w kon-
tekscie rozwazan nad malzenstwami rytualnymi: ,Dopiero w nastepnych
latach (przede wszystkim w latach dziewigcdziesiatych XIX w.) zdecydowana
postawa wladz, a takze przemiany spoleczno-gospodarcze spowodowaly,
ze ludno$¢ zydowska zaczeta stopniowo respektowa¢ wymagania prawa”s4.

Z kolei w latach 1894, 1895 i 1897 liczba zawartych malzenistw cywilnych
przekroczyla 200 (1894 rok — 206; 1895 rok — 205, 1897 rok — 202). Jak widac,
na liczbe matzenstw cywilnych negatywny wplyw mialy epidemie cholery,
ktore szerzyly sie w Galicji w 1866 i 1873 roku®*, odnotowujemy bowiem spa-
dek liczby zawieranych malzenistw po tym okresie, w latach 1868—1870 (1868
rok — 39, 1869 rok — 34, 1870 rok — 26). Natomiast og6lna tendencja wzrostowa
liczby zawieranych malzenstw izraelickich w calym badanym okresie wiaze sie
niewatpliwie ze wzrostem liczby ludno$ci zydowskiej w Krakowie, ktéra — jak
wynika ze spiséw — ksztattowata sie wedlug nastepujacych wartosci (zamiesz-
czonych juz na wykresie 3): 1857 rok — 12 937%°¢, 1869 rok — 17 6703, 1880

302 E Friedman, Dzieje Zydéw w Galigji..., t. 1, dz. cyt., s. 303.

W. Wierzbieniec, The Processes of Jewish Emancipation and Assimilation in the Multi-
ethnic City of Lviv during the Nineteenth and Twentieth Centuries, ,Harvard Ukrainian
Studies” 2000, vol. XXIV (1/4), s. 243.

M. Sliz, Rytualne matzeristwa Zydow..., dz. cyt., s. 110.

M. Franci¢, Krakow. Kalendarz dziejow — od prawiekéw do wybuchu I wojny swiatowej,
Krakéw 2000, s. 154, 160; K. Zamorski, Zasadnicze linie przemian demograficznych Ga-
licji w drugiej potowie XIX i na poczgtku XX wieku [w:] Galicja i jej dziedzictwo..., t. 2,
dz. cyt., s. 98.

K. Zamorski, Informator statystyczny, ..., dz. cyt.tabela 16, s. 73.

Tamze, tabela 17, s. 75, oraz ,Zeitschrift fiir Demographie und Statistik der Juden” 1913,
Heft 6, s. 94. ,Zeitschrift fiir Demographie und Statistik der Juden” — magazyn wydawany
przez Bureau fiir Statistik der Juden (Zydowski Instytut Statystyczny czy, jak podaje http://
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307

www.jewishvirtuallibrary.org/jsource/biography/ruppin.html [dostep: 10.11.2018], Instytut
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rok — 20 269%°¢, 1890 rok — 20 9393°°, 1900 rok — 25 670, 1910 rok — 32 3213
W catej Galicji ludnos¢ zydowska stanowita wéwczas odpowiednio w liczbach
bezwzglednych i w procentach: 1857 rok — 449 000 (9,6%), 1869 rok — 576 0oo
(brak danych procentowych), 1880 rok — 687 000 (11,5%), 1890 rok — 769 0oo
(11,5%), 1900 rok — 811 000 (11,1%)*2. Rosnaca liczba zydowskich malzeristw
cywilnych w Krakowie wynika¢ mogta takze ze specyfiki miasta — inaczej
ksztaltowata sie struktura spoleczna na wsi, inaczej w miescie, ,co wiazato
sie ze zréznicowanym stopniem asymilacji i akulturacji”2.

Oprocz tego konieczno$¢ rejestrowania zydowskich malzenstw miala
stuzy¢ usystematyzowaniu i uporzadkowaniu tradycji w duchu prawa, wtlo-
czeniu zycia religijnego Zydéw w sztywne ramy ustawodawstwa cywilnego®*,
gdyz zgodnie z dekretem nadwornym z 13 grudnia 1827 roku, Justizgestz-
sammlung nr 2250, malzenstwa rytualne prawnie w ogéle nie istnialy; na-
tomiast powstala utworzona przez zaborce na potrzeby ludnosci wyznania

ds. Zydowskiej Statystyki i Demografii). Dziatalno$¢ periodyku zainicjowat Alfred Nos-
sig — por. http://www.jewishvirtuallibrary.org/jsource/judaica/ejud_0002_0015_o_14924.
html (dostep: 10.11.2018). Jako miesiecznik byt publikowany w Berlinie od 1905 do 1913 r.,
a od polowy 1914 r. nieregularnie z powodu wojny; w latach 1917, 1918, 1921 i 1933 nie
wydawano go. Jego redaktorami naczelnymi byli: Arthur Ruppin (1905-1908), Bruno
Blau (1908-1920), Jakub Segall (1923—1931). Sam Instytut powstal poczatkowo jako sto-
warzyszenie, ktére mialo wesprze¢ badania spofeczne w grupie zydowskiej za pomoca
$rodkéw i metod statystycznych — por. http://sammlungen.ub.uni-frankfurt.de/cm/
periodical/titleinfo/2650397 (dostep: 10.11.2018).

K. Zamorski, Informator statystyczny..., dz. cyt., tabela 18, s. 78; ,Zeitschrift fiir Demo-
graphie und Statistik der Juden” 1913, Heft 6, s. 94, podaje liczbe 20 258.

K. Zamorski, Informator statystyczmy..., dz. cyt., tabela 19, s. 81, oraz ,Zeitschrift fiir
Demographie und Statistik der Juden” 1913, Heft 6, s. 94.

Tamze.

K. Zamorski, Informator statystyczny..., dz. cyt., tabela 21, s. 86, oraz ,Zeitschrift firr
Demographie und Statistik der Juden” 1813, Heft 6, s. 94, ktéry podaje liczbe 32 318.

F. Friedman, Dzieje Zydéw w Galicji..., t. 1, dz. cyt,, s. 377. Jak pisze autor: ,Nie wszyst-
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kie cyfry spisowe wydaja si¢ by¢ pewne. [...] Dopiero spis z 1869 r. byl pierwszym
spisem dokonanym wylacznie w celach naukowo-statystycznych. Niemniej podane
cyfry wykazuja wyraznie znaczny przyrost absolutny i relatywny ludnosci zydowskiej
w Galicji. Wzrost ten dochodzi do punktu kulminacyjnego w latach 1880-1890, po-
czem zalamuje sie”.

M. Sliz, Rytualne matzenstwa Zydo'w..., dz. cyt,, s. 101.

Taz, Galicyjscy Zydzi..., dz. cyt., s. 140.

313

314



132

Rozdziat 1. Od zydowskich zaslubin do rozwodu

mojzeszowego osobna kategoria tzw. malzenstw zydowskich?s. Te zabiegi
mialy doprowadzi¢ do szybszej asymilacji ludnosci zydowskiej do pozostatej
cze$ci spoleczenstwa. Asymilacja ludnosci wyznania mojzeszowego miala
by¢ fatwiejsza przede wszystkim ze wzgledu na czynnik jezykowy, to znaczy
z powodu postugiwania sie przez Zydéw jezykiem niemieckim i jidysz.

1.5.1.2. Srednie piecio- i dziesiecioletnie

Z analizy $rednich piecioletnich wynika, ze najwiekszy wzrost liczby cywil-
nych malzenstw izraelickich nastapil w latach 1892—1896 ($rednia — 214).
W stosunku do okresu bezposrednio go poprzedzajacego wynidst 68,3%.
Wiazac sie to moglo ze wspomnianym juz stopniowym zwiekszaniem sie
liczby ludnosci zydowskiej i jednym z najwyzszych w owym czasie przy-
rostow naturalnych: w latach 1891-1900 — 19,6%, a 1901—1910 — 18,2% (dla
poréwnania: u ,Rusinéw — 15,9%, u Polakéw — 16,3%”3*°).

Jak wynika ze $rednich dziesiecioletnich, zdecydowany sukcesywny
wzrost liczby zawieranych malzenstw cywilnych mégt by¢ spowodowany
kilkoma czynnikami. Przede wszystkim $wiadczyl o oméwionej juz prébie
»wtlaczania” ludnos$ci zydowskiej przez aparat pafistwowy w ramy prawne.
Wazny byl wspomniany czynnik jezykowy, albowiem ludno$¢ zydowska
zaboru austriackiego stanowila wedlug wladz najszybciej asymilujaca sie
grupe ludnosci sposréd zamieszkujacych Galicje. Wzrost liczby zawieranych
w Krakowie malzenstw swiadczyt takze o zmianie §wiadomosci spotecznej
ludnosci zydowskiej, ktora zdawala sobie sprawe, ze same malzenstwa rytu-
alne nie s3 w stanie zapewnic¢ jej réwnorzednej — w stosunku do pozostatych
grup — pozycji. Wiazatlo si¢ to chocby z uznaniem dzieci za $lubne lub nie-
$lubne, z zapewnieniem im dziedzicznosci, wlasciwej edukacji, startu w do-
roste zycie itd. Potwierdza to Sliz: ,malzeristwa rytualne bowiem nie mogly
stanowi¢ podstawy do dziedziczenia zgodnie z postanowieniami kodeksu
cywilnego, stwierdzajacego, ze dziedzicami ustawowymi sa przede wszystkim
osoby spokrewnione przez «pokrewienstwo §lubne». Dotyczylo to zaréwno

315 M. Sliz, Rytualne matzeristwa Zydow..., dz. cyt., s. 97, 98.
316 E Friedman, Dzieje Zydow w Galiji..., t. 1, dz. cyt., s. 378.
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pozostalych przy zyciu wspdtmalzonkéw, jak i dzieci”*”. Konsekwencja bylo
rowniez nieuznawanie przez wladze zwiazkow pokrewienstwa lub powino-
wactwa: ,W rezultacie np. w sprawach karnych nie znajdowaly zastosowania
postanowienia § 216 ustawy karnej z 27 maja 1852 r., wedlug ktérego krewni,
powinowaci, dzieci czy wspétmalzonkowie nie ponosza odpowiedzialnosci
karnej za ukrycie zbrodni”®.

Tabela 2. Srednie piecio- i dziesiecioletnie malzenistw izraelickich

Lat Ogdtem (w liczbach Srednia piecioletnia  Srednia dziesiecioletnia
ata
bezwzglednych) (W %) (W %)

1852—1856 227 45,4

43,3
1857—1861 206 41,2
1862—-1866 245 49

45,7
1867—1871 212 42,4
1872—1876 250 50

60,6
1877—1881 356 71,2
1882—1886 572 114,4

130,3
1887-1891 731 146,2
1892—-1896 1070 214

192,8
1897—1901 858 171,6
1852-1901 4727 945,4 472,7

Zrédto: opracowanie wlasne na podstawie Akt stanu cywilnego izraelickiego okregu
metrykalnego w Krakowie w latach 1852—-1901.

317 M. Sliz, Rytualne matzeristwa Zydow..., dz. cyt., s. 105-106.
318 Tamze, s. 107.
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Wykres 4. Srednie pigcio- i dziesigcioletnie malzenstw izraelickich w izraelickim okregu
metrykalnym w Krakowie w latach 1852—1901

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie Akt stanu cywilnego izraelickiego okregu

metrykalnego w Krakowie w latach 1852—-1901.

Mimo ze w ogélnym bilansie ostatnie dziesig¢ lat XIX wieku wykazy-
wato sie najwieksza liczbg zawieranych matzenstw $wieckich, od 1893 roku
odnotowuje sie spadek liczby zawieranych malzenistw, od najwiekszej w 1893
roku (293), poprzez stala w latach 1894—1897 (1894 rok — 206, 1895 rok — 205,
1897 rok — 202), z wyjatkiem 1896 roku — 172 (brak widocznego powodu), do
malejacej od 1898 roku (1898 rok — 184, 1899 rok — 166, 1900 rok — 146, 1901
rok — 160). Malejaca liczba zawieranych matzenstw zydowskich od 1898 roku
wigzala si¢ zapewne réwniez z ogloszeniem w tym roku stanu wyjatkowego
w Krakowie, po wystapieniach antysemickich na Sadecczyznie®. Spadek
zawieranych malzenstw mogl wynikac takze z ruchdéw migracyjnych lud-

nosci zydowskiej:

319 M. Frand¢i¢, dz. cyt., s. 178.
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Jesli mimo to obserwujemy od 1890 roku staly spadek odsetka Zydéw wsréd
ludnosci kraju, przyczyny tego nalezy szukaé w emigracji Zydéw galicyjskich
za granice i do innych krajéw monarchji austro-wegierskiej. Przed latami
8o-temi ubieglego stulecia [autor ma tu na mysli XIX wiek — przyp. KPC]
emigracja zagraniczna Zydéw galicyjskich byta minimalna, natomiast w gra-
nicach monarchji istnial juz wielce pokazny ruch wychodzczy do Wiednia,
w ktérym zamieszkiwato w 1880 r. z géra 10 0oo Zydéw galicyjskich, oraz do
Wegier i na Bukowine®*.

Jednak dane od 1881 roku pokazuja, ze emigracja z Galicji juz wtedy byla
duza. W latach 1881-1890 wyemigrowalo 36 660 Zydéw (59,7% catej grupy
emigrantéw z Galicji), w latach 1891—1900 wzrost emigracji zydowskiej byt
trzy razy wiekszy, jesli chodzi o liczby bezwzgledne, i wynidst 114 0oo (37,6%
calej grupy emigrantéw z Galicji), a w okresie 1901—1910 liczba emigrantow
opuszczajacych Galicje to 85 844 (30,1% calej grupy emigrantéw z Galicji)®>.
Jak podaje Adam Walaszek, ludno$¢ zydowska Galicji licznie emigrowata do
Niemiec i za ocean, zwlaszcza od lat osiemdziesiatych XIX wieku do I wojny
Swiatowej*>, Wyjazdy te zalezaly od sytuacji gospodarczej Ameryki. Znaczna
grupa Zydéw zasilata réwniez grupe emigrantéw wyjezdzajacych do pracy
w rolnictwie niemieckim, obok Polakéw, Stowakéw, Czechéw i Rusindw?*.
Mimo wyjazdéw jednak, jak pisze Krzysztof Zamorski, w Galicji w latach
1895-1909 liczba matzenstw wérdd ludnosci izraelickiej Galicji stale sie jed-
nak zwiekszatas>,

320 E Friedman, Dzieje Zydéw w Galicji..., t. 1, dz. cyt., s. 378.

321 Tamze; réwniez: ,W ostatnim dwudziestoleciu XIX w. wyjechato ogétem okolo 150 tys.
os6b, a w latach 1900-1914 — tylko do USA - 175 tys.” — por. Z. Borzyminska, Spote-
czeristwo zydowskie w Polsce w XIX w. [w:] Studia z dziejéw Zydéw w Polsce. Materialy
edukacyjne dla szkét Srednich i wyzszych, t. 1, oprac. A. Zbikowski, Warszawa 1995,
S. 69.

322 A. Walaszek, Migracje Europejczykéw 16501914, Krakéw 2007, s. 274.

323 Tamze, s. 162 i 163.

324 K. Zamorski, Transformacja demograficzna w Galicji na tle przemian ludnosciowych
innych obszaréw Europy Srodkowej w drugiej potowie XIX i na poczatku XX w., Krakéw
1991, tabela 14, s. 74 oraz 75.
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1.5.1.3. Sezonowo$¢ malzenstw

Najwieksza liczba matzenistw w izraelickim okregu metrykalnym w Krako-
wie w badanym okresie byla zawierana na przetomie lat: w grudniu — 530,
czyli11,21% wszystkich zawartych malzenstw w badanym okresie, i w stycz-
niu — w sumie 488 malzenistw, czyli 10,32% ogélu malzenstw w badanym
okresie. Liczby te zdecydowanie majg zwigzek ze zmianami zwyczajow.
Wiekszo$¢ zawieranych matzenstw przypada na — rzec by mozna — ,pre-
ferowane” terminy, takie jak: Szabat po Szawuot?*, Szabat Nachamu (po
9 Aw)*¢, Szabat Bereszit?*’, Szabat Chanuka®*®, Lag ba-Omer?*, Rosz Cho-
desz**°. Najmniej malzenstw zostato zawartych we wrzesniu (253, czyli 5,35%)
i pazdzierniku (268, czyli 5,66%). Liczby te moga wskazywac na ograniczenie
zawierania malzenstw w terminach zwigzanych z obchodami §wieta Rosz

325 Szabat po Szawuot — Szabat przypadajacy po $wiecie Szawuot, zwanym Swietem Tygo-
dni, Swietem Zniw, Pieédziesigtnica, Zydowskimi Zielonymi Swigtkami. Jest to jedno

z trzech $wiat pielgrzymich, uznawane réwniez za $wieto upamietniajace nadanie Zydom

Tory na Synaju — por. Polski stownik judaistyczny. Dzieje..., t. 2, dz. cyt., s. 621.

Szabat Nachamu — ,Szabat Pocieszenia” — pierwszy Szabat nastepujacy po Tisza be-Aw,
pierwszy z siedmiu szabatow, w ktére czyta sie tzw. siedem haftar pocieszenia z Ksiegi

Izajasza — por. tamze, s. 608.

Szabat Bereszit — pierwszy Szabat po $wiecie Sukot (Swigcie Namiotéw). Wtedy rozpoczy-

326

327

na si¢ czytanie Tory w nowym rocznym cyklu; nazwa ,,Bereszit” pochodzi od pierwszego
hebrajskiego stowa Tory, zapisanego w Bereszit — Ksiedze Rodzaju: ,na poczatku” — por.
tamze, s. 607.

Szabat Chanuka — Szabat, ktéry przypada na jeden z dni $wieta Chanuka, trwajacego
siedem dni. Chanuka — Swieto Swiatel, Swieto Poswiecenia, upamietniajace wydarzenia

328

w Swiatyni Jerozolimskiej w 164 r. p.n.e., m.in. cudowne namnozenie oliwy potrzebnej
do podtrzymania $wiatta (ner tamid) w Przybytku, po jego odzyskaniu i rytualnym
oczyszczeniu przez Machabeuszy — por. tamze, t. 1, s. 271—272.

Lag ba-Omer — z jez. hebrajskiego: w2 3”5, dostownie ‘33 snop; dzie uwazany za date
$mierci Szymona ben Jochaja, traktowany jako jego duchowe ,,zaslubiny” z Bogiem — por.
N. Kameraz-Kos, dz. cyt., s. 67. Wyjatkowos¢ tego dnia polega m.in. na mozliwosci znie-

329

sienia tradycyjnych zwyczajéw zalobnych (zniesienie zakazu obcinania wloséw i golenia
sie), na celebrowaniu zaslubin oraz innego rodzaju zabaw — por. Encyclopaedia Judaica,
Vol. 12, dz. cyt., s. 436.

Rosz Chodesz — poczatek miesiaca, czyli pierwszy dzieri nowego miesiaca ksiezycowego;
od niewoli babilonskiej stracit on §wiateczny charakter, ale ma specjalne znaczenie jako
podstawa obliczania zydowskiego kalendarza — por. Polski stownik judaistyczny. Dzieje...,
t. 2, dz. cyt,, s. 438.

330
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ha-Szana®' i Jom Kipur®? oraz z okresem pomiedzy nimi, ale §wiadcza

tez o tym, ze nie wszyscy krakowscy Zydzi rezygnowali w tych terminach

z wchodzenia w zwiazki matzenskie.

331

Tabela 3. Sezonowos¢ malzenistw w izraelickim okregu metrykalnym w Krakowie
w latach 1852—1901

Liczba malzenstw w poszczegdlnych miesiacach

Rok I 11 III v A% VI VIl VI IX X XI XII
1852 bd. bd. bd bd 4 9 — 10 - 4 5 7
1853 - 10 3 3 8 10 10 6 3 4 3 5
1854 4 3 4 2 3 1 2 1 - 3 11 4
1855 3 2 7 4 1 1 4 3 3 1 5 10
1856 4 1 1 2 6 7 2 2 5 3 2 6
1857 5 5 4 1 1 4 3 1 1 2 6 5
1858 3 1 2 5 6 4 2 — 2 3 3 1
1859 - 1 3 2 3 4 1 6 1 - 3 3
1860 5 14 5 — 5 3 4 2 10 1 11 3
1861 4 3 5 1 5 — — 1 5 2 18 2
1862 1 1 3 5 7 5 2 2 6 1 8 17
1863 5 6 17 7 4 4 3 4 1 4 6 6
1864 6 2 9 3 1 5 - 4 3 1 1 3
1865 7 3 3 - 2 - 1 5 2 3 1 6
1866 2 2 2 2 4 11 3 4 — 3 6 10
1867 18 4 6 2 2 6 8 - 3 2 4 4

Rosz ha-Szana — zydowski Nowy Rok, zwany tez Swietem Trabek i Dniem Sadu. Poczatek
zydowskiego roku kalendarzowego, upamietniajacy rocznice stworzenia $wiata, kiedy Bég
osadza wszystkie uczynki ludzi i narodéw. Nalezy wtedy przemysle¢ swoje postepowanie
w okresie koniczacego sie roku, wyrazi¢ zal i skruche za swoje czyny, blagac o dlugie zycie
i slubowac poprawe — por. tamze, t. 1, s. 439.

Jom Kipur — Sadny Dzien, Dzieri Pojednania, jedyny post nakazany przez Tore. Swieto
uwazane za najwazniejszy dzieri roku w kalendarzu zydowskim. Pobozny Zyd ma wtedy
dokona¢ rachunku sumienia, oczysci¢ sie z grzechéw, pojednac z bliznimi i wynagrodzi¢
im krzywdy, obieca¢ poprawe, sam moze tez otrzymac odpuszczenie grzechéw — por.
tamze, t. 2, s. 699—700.
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Liczba malzenstw w poszczegdlnych miesiacach

Rokk I II III v A\ VI Vil VIl IX X XI XII
1868 3 3 5 1 5 4 2 6 1 3 2 4

1869 4 1 3 3 2 5 4 — 2 1 2 7

1870 1 4 1 2 1 3 2 1 3 - 4 4

1871 2 2 10 - 4 6 1 4 3 4 10 8

1872 1 3 2 - 4 7 5 2 5 4 2 6

1873 5 4 3 5 2 6 4 3 3 1 3 8

1874 2 6 1 2 10 8 4 3 2 5 7 5

1875 5 3 7 2 7 7 1 4 2 4 3

1876 8 4 2 6 1 5 3 2 3 7 8 7

1877 9 4 2 4 4 3 3 3 2 8 7 12
1878 5 4 3 5 4 6 7 6 1 2 5 4

1879 7 3 7 4 3 12 6 11 9 6 3 7

1880 6 5 11 6 6 13 3 7 2 6 10 9

1881 12 6 5 10 6 5 3 6 3 8 9 8

1882 10 9 7 6 8 10 4 16 - 13 15 7

1883 19 8 10 6 15 7 11 7 5 5 13 17
1884 8 10 10 11 6 10 7 11 9 7 13 8

1885 13 10 10 11 7 13 9 8 4 7 16 7

1886 10 13 12 10 9 6 9 13 9 4 10 14
1887 17 31 24 4 12 7 4 9 4 3 11 34
1888 22 11 11 10 11 12 15 12 7 8 16 9

1889 10 15 13 8 14 19 12 10 6 7 11 12
1890 15 16 13 9 13 7 15 12 7 6 11 18
1891 16 21 12 9 14 20 13 5 7 1 12 18
1892 13 19 16 8 12 21 7 16 19 7 24 32
1893 72 33 21 15 17 24 16 25 9 15 21 25
1894 16 17 20 18 14 8 22 23 23 7 17 21
1895 18 19 24 9 20 18 10 23 11 12 23 18
1896 6 21 15 13 15 17 11 23 7 13 10 21
1897 12 28 19 17 17 17 14 31 10 6 15 16

1898 25 26 11 6 16 27 5 14 5 7 21 21
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1899 17 18 5 13 20 14 7 22 2 27 6 15
1900 14 8 12 16 16 18 10 11 15 - 14 12
1901 18 16 16 11 14 16 8 11 8 17 7 18
1852—

1901 488 459 417 299 391 455 302 411 253 268 454 530

Zrédto: opracowanie wlasne na podstawie Akt stanu cywilnego izraelickiego okregu
metrykalnego w Krakowie w latach 1852—1901%%.

liczba matzeristw

]
o
o

@
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€

analizowane roczniki
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Wykres 5. Sezonowos¢ malzenstw w izraelickim okregu metrykalnym w Krakowie w la-
tach 1852—1901

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie Akt stanu cywilnego izraelickiego okregu
metrykalnego w Krakowie w latach 1852—1901.

333 Nie we wszystkich przypadkach (miesiacach) dane sa identyczne z danymi pochodzacymi
z opracowania Statystyka miasta Krakowa. Zestawiona przez Biuro statystyczne Miejskie,
pod kierunkiem i redakcyg Prof. Dra Jozefa Kleczyriskiego, z. 6, Krakéw 1898, np. dane za
1895 11896 rok, s. 6.
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1.5.1.4. Analiza wieku nowozencow

Jak pisze Sliz, w latach 1848—-1914 na terenie Krakowa, jak i w catej Gali-
cji obowigzywal Allgemeines biirgerliches Gesetzbuch fiir die gesammten
Deutschen Erblinder der Osterreichischen Monarchie (ABGB), ktéry bardzo
doktadnie okreslal przepisy dotyczace zawierania zwiazku malzenskiego, m.in.
minimalny wiek nowozencéw — ukoriczone 14 lat®*. Analizujac dane, zauwa-
zamy, ze procentowo najwiecej kobiet w izraelickim okregu metrykalnym
w Krakowie w latach 1852—1901 wstapito w zwiazek matzenski w przedziale
wiekowym 20-24 lata (1478, czyli 31,58%) oraz 25—29 lat (1130, czyli 24,15%).
Najmniej §lubéw w analizowanym okresie zawarly kobiety powyzej 50 roku
zycia (320, czyli 6,83%) oraz w wieku 40—49 lat (410, czyli 8,76%).

Zgodnie z Pirke Awot 5,24 kobieta byla zdolna, aby stac si¢ zona, w wieku
12 lat. Jednak najmtodsze kobiety, ktére zawieraly zwigzek malzenski w ba-
danym czasie, mialy przynajmniej 15 lat (jedna kobieta w 1865 roku i jedna
kobieta w 1885 roku) oraz 16 lat (jedna kobieta w 1855 roku, jedna kobieta
w 1856 roku, dwie kobiety w 1857 roku, jedna kobieta w 1859 roku, jedna ko-
bieta w 1872 roku, jedna kobieta w 1893 roku). Pigtnastoletnie panny miode
stanowily zatem 0,042% ogdtu kobiet zydowskich, ktére braly slub cywilny
w badanym okresie, szesnastoletnie za$ — 0,149% ogétu mlodych panien. Jesli
chodzi o siedemnastoletnie dziewczyny wychodzace za maz, to byla ich juz
spora grupa. Ogodlnie zydowskie kobiety zawierajace zwigzki matzenskie do
19 roku zycia stanowily 10,87% ogétu kobiet, ktére wyszly za maz w latach
1852—1901. Dane dotyczace wieku najmlodszych panien mtodych wskazuja
na zmiane w podejsciu do planowania malzenstw wéréd ludnosci zydowskiej.
O ile w przypadku kobiet po 50 roku zycia mozemy przypuszczad, ze braty
one ponowny cywilny §lub ze swoimi mezami ze wzgledu na obowiazujace
przepisy, zmieniajacg sie Swiadomos¢, a takze ulatwienie rozwiazywania
kwestii prawnych przez swe dzieci, o tyle w przypadku kobiet najmtodszych
mozna domniemywacd, ze §luby cywilne pokrywaly sie ze §lubami rytualnymi.
Nalezy wspomnie¢ réwniez o tym, ze zgodnie z zapiskami w ksiegach me-
trykalnych obejmujacymi wpisy malzenstw izraelitéw w izraelickim okregu

334 M. Sliz, Galicyjscy Zydzi..., dz. cyt., s. 124.



1.5. Zydowskie malzeristwa w XIX wieku na przykladzie zachowanych metryk w Krakowie 141

metrykalnym w Krakowie nie znamy wieku 48 kobiet zawierajacych mal-
zenstwa w badanym okresie.

Tabela 4. Struktura wieku kobiet zawierajacych zwigzek malzenski w izraelickim okregu
metrykalnym w Krakowie w latach 1852—1901 (dane roczne)

Rok Kobiety zawierajace zwiazek malzenski w wieku
(w liczbach bezwzglednych)

0-19 20-24 25-29 30-39 40-49 50<
1852 13 15 10 1 - -
1853 18 18 19 8 2 -
1854 11 17 5 4 1 —
1855 11 20 5 7 - -
1856 10 20 6 3 1 -
1857 12 17 9 — - _
1858 13 13 4 2 - _
1859 10 12 3 1 — —
1860 9 27 19 6 1 -
1861 12 20 9 3 - 1
1862 16 23 12 5 - -
1863 12 38 14 1 1 -
1864 10 18 8 1 — 1
1865 9 12 5 4 1 1
1866 9 19 12 7 1 -
1867 8 23 19 5 1 -
1868 7 14 9 3 1 -
1869 3 17 8 3 3 -
1870 9 8 3 3 1 1
1871 11 17 6 4 7 2
1872 8 16 9 4 1 -
1873 7 19 7 7 3 2
1874, 5 24 9 10 6 1
1875 11 22 9 4 2 -
1876 11 24 9 5 5 -
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Rok Kobiety zawierajace zwiazek malzenski w wieku
(w liczbach bezwzglednych)

0-19 20-24 25-29 30-39 40-49 50<
1877 12 16 12 11 4 6
1878 7 9 16 14, 3 2
1879 12 23 14 14 10 4
1880 5 38 18 12 6 5
1881 2 34 22 11 3
1882 9 38 26 13 13
1883 5 36 29 27 15 9
1884 14 30 28 14 14 9
1885 12 30 27 25 14 7
1886 4 41 32 26 10 5
1887 9 48 38 32 20 13
1888 13 27 40 30 18 15
1889 11 36 27 34 17 12
1890 11 52 40 21 8 9
1891 12 29 36 27 21 23
1892 9 52 43 33 34 23
1893 14 60 57 73 47 42
1894 10 49 4.8 51 27 21
1895 17 55 45 50 16 21
1896 16 43 43 41 14 14
1897 1 59 59 42 14 16
1898 13 52 55 41 12 11
1899 11 51 51 30 14 9
1900 14 40 56 20 6 10
1901 1 57 40 39 12 11
Razem
1852— 509 1478 1130 832 410 320
1901

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie Akt stanu cywilnego izraelickiego okregu
metrykalnego w Krakowie w latach 1852-1901.
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Wykres 6. Struktura wieku kobiet zawierajacych zwigzek matzenski w izraelickim okregu
metrykalnym w Krakowie w latach 1852—1901 (dane roczne)

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie Akt stanu cywilnego izraelickiego okregu
metrykalnego w Krakowie w latach 1852—-1901.

Najwiekszy odsetek mezczyzn wstepujacych w zwigzek malzenski wizra-
elickim okregu metrykalnym w Krakowie w badanym okresie obejmowat
przedzial wiekowy 25—29 lat (1419, czyli 30,52%), w dalszej kolejnosci dwa prze-
dzialy — prawie na réwni — 20—24 lata (1103, czyli 23,73%) i 30—39 lat (1107, czyli
23,81%). Najmniej malzenstw w analizowanym czasie zawarli mezczyzni do
19 roku zycia (90). Nie ma znacznej réznicy miedzy liczba mezczyzn zawiera-
jacych malzenstwa w przedziatach 40—49 i powyzej 50 lat (odpowiednio: 475,
czyli 10,21%, 1 454, czyli 9,76%). Zgodnie ze wspomniang tradycja zydowska
(Pirke Awot 5,24) chlopiec byl zdolny do malzenistwa w wieku 18 lat. W bada-
nym okresie znajdujemy jednak trzy przypadki odstepstw od tej zasady. Jeden
pan mlody miat w dniu swojego slubu 16 lat (przypadek z 1858 roku), dwaj
zas$ 17 lat (jeden z 1858 roku, drugi z 1868 roku). Szesnastoletni mezczyzni
zawierajacy malzenstwa stanowili zatem 0,021% ogétu zydowskich mezczyzn,
ktorzy brali slub cywilny w tym czasie, siedemnastolatkowie — 0,043%. Ogélnie
zydowscy mezczyzni do 19 roku zycia wstepujacy w zwiazek matzenski w la-
tach 1852—1901 stanowili 1,93%. Zaznaczy¢ nalezy, ze zgodnie z zapiskami
w ksiegach metrykalnych obejmujacych wpisy malzenstw izraelitéw w Kra-
kowie nie znamy wieku 79 mezczyzn bioracych §luby w badanym okresie.
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Tabela 5. Struktura wieku mezczyzn zawierajacych zwiazek matzenski w izraelickim
okregu metrykalnym w Krakowie w latach 1852—1901 (dane roczne)

Mezczyzni zawierajacy zwigzek malzenski w wieku

Rok (w liczbach bezwzglednych)
0-19 20-24 25-29 30-39 40—-49 50<

1852 8 11 9 10 1 -
1853 13 22 13 10 5 2
1854 4 11 11 11 — 1
1855 7 14 6 12 3 1
1856 6 15 8 7 4 -
1857 5 18 6 9 - -
1858 9 13 1 9 — —
1859 4 9 9 4 - -
1860 2 28 18 8 2 4
1861 — 34 5 4 1 1
1862 3 33 16 3 - 1
1863 - 38 16 10 2 -
1864 3 21 7 6 - 1
1865 2 14 7 6 1 2
1866 1 21 14 7 3 2
1867 2 28 14 12 1 1
1868 4 13 11 4 2 -
1869 2 10 12 6 2 2
1870 1 8 9 4 2 1
1871 2 17 12 5 8 3
1872 1 12 14 8 3 —
1873 1 14 9 14 4 3
1874 - 9 15 17 9 5
1875 1 13 16 13 5 -
1876 - 17 15 17 3 2
1877 - 18 14 17 5 7
1878 1 10 18 8 9 5
1879 - 23 18 1 15 10

1880 - 22 25 23 5 9
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1881 1 21 21 22 6 9
1882 - 35 21 27 14 8
1883 - 25 33 32 16 15
1884 1 23 34 24 13 14
1885 1 22 40 21 19 12
1886 - 23 39 37 11 7
1887 - 27 52 45 19 17
1888 - 22 43 36 20 22
1889 - 17 52 29 22 17
1890 - 32 52 28 8 21
1891 - 19 44 31 28 26
1892 - 18 50 45 26 23
1893 1 43 72 85 47 45
1894 1 33 63 53 25 31
1895 - 33 71 55 20 25
1896 - 34 57 47 12 21
1897 1 34 68 53 25 20
1898 - 32 79 44 14 15
1899 1 31 61 40 16 17
1900 — 30 60 35 7 14,
1901 1 33 59 43 12 12
Razem
1852-1901 90 1103 1419 1107 475 454

Zrédto: opracowanie wlasne na podstawie Akt stanu cywilnego izraelickiego okregu
metrykalnego w Krakowie w latach 1852—1901.
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Wykres 7. Struktura wieku mezczyzn zawierajacych zwigzek malzenski w izraelickim
okregu metrykalnym w Krakowie w latach 1852—1901

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie Akt stanu cywilnego izraelickiego okregu
metrykalnego w Krakowie w latach 1852—1901.

Jak wynika z powyzszych analiz, oprdcz przyjetych w obyczajowosci mat-
zenstw pomiedzy starszymi mezczyznami i mtodszymi kobietami malzenstwa
starszych kobiet z mfodszymi mezczyznami nie byly niczym nadzwyczajnym.
Struktura wieku matzenstw wérdd par wyznania mojzeszowego wskazywac
moze, ze cze$¢ malzenstw byla planowana przez rodzicéw, zdarzaly sie bo-
wiem spore dysproporcje wieku wspotmatzonkéw, zaréwno w przypadku
duzo starszych mezéw (wiek zony/wiek meza: 17/43, 21/57, 21/60, 22/73),
jak i starszych zon (wiek zony/wiek meza: 37/27, 47/24, 49/31). Natomiast
réznica dwdch lub czterech lat, czy to na rzecz kobiety, czy mezczyzny, nie
byla juz niczym wyjatkowym. Takie zjawisko réwniez moglto wskazywac na

»~umawianie” zaslubin dzieci przez rodzicéw — juz w momencie ich narodzin
czy tez w okresie dziecinstwa.

Prawie jedna trzecia malzenstw cywilnych wsréd ludnosci wyznania
mojzeszowego Krakowa z lat 1852—1901 zawarta zostata miedzy kobietami
pomiedzy 20 a 24 rokiem Zycia a mezczyznami miedzy 25 a 29 rokiem Zycia.

Wzrastajaca w badanym okresie liczba kobiet i mezczyzn powyzej 50 roku
zycia zawierajacych malzenistwa moze wskazywacé na to, Ze z biegiem czasu
i wraz z nasilajacym sie od lat osiemdziesiatych XIX wieku wérod krakow-
skich Zydéw pragnieniem asymilacji cze$¢ par malzeniskich zdecydowata sie
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dokona¢ wpisu do ksiag metrykalnych lub wzia¢ ponowny slub cywilny, aby
uregulowac swoja sytuacje prawng. Oprdcz tego: ,,Przepisy prawne z przeto-
mu XIX i XX wieku [w przypadku zas Galicji przepisy wczeéniejsze — przyp.
KPC] spowodowaly konieczno$¢ rejestracji istniejacych dotad rytualnych
zwiazkow malzeniskich”3.

Poéréd ludnosci wyznania mojzeszowego zawierajacej zwiazki matzen-
skie zgodnie z litera prawa w badanym okresie pojawiali sie réwniez wdowy/
wdowcy i rozwo6dki/rozwodnicy?*. Ich liczba jednak w stosunku do liczby
panien i kawaleréw bioracych slub byla bardzo niewielka. Na 4727 kobiet
wchodzgcych w zwigzek matzenski tylko 39 byto wdowami, a jedynie 32 roz-
wddkami. Na 4727 mezczyzn za$ 179 byto wdowcami i tylko 22 rozwodnikami.
Ponowne ozenki — czy to owdowialych cztonkéw spotecznosci zydowskiej
obojga plci, czy rozwodnikéw — wskazywaly na przestrzeganie tradycyjnych
warto$ci, zgodnie z ktérymi posiadanie rodziny, a co za tym idzie — dzieci
bylo koniecznoscig i potrzeba. Z tym argumentem szta w parze oczywiscie
zwykla spoteczna potrzeba towarzystwa i uczestniczenia w zyciu grupy,
realizujaca sie¢ poprzez instytucje rodziny.

Kolejne wazne spostrzezenie wynikajace z danych odnotowanych w zy-
dowskich ksiegach metrykalnych w badanym okresie dotyczy tego, ze spora
liczba malzenstw zawierana byla po raz pierwszy (nie przez osoby rozwie-
dzione lub owdowiate) w stosunkowo péznym wieku (wiek zony/wiek meza:
57/66, 72/70, 63/70, 77/70). Biorac pod uwage tradycjonalizm wielu czlon-
kéw zydowskiej spotecznosci Krakowa, mozemy przypuszczaé, ze formalne
malzenistwa w tak péznym wieku byly tylko prawnym potwierdzeniem (lub
ponownym zaslubieniem, tyle ze jedynie cywilnym, bez powtarzania pro-
cedur religijnych) slubéw rytualnych zawartych przez zydowskie pary wiele
lat wcze$niej. Zalegalizowanie rytualnego zwiazku matzeniskiego potrzebne
bylo ze wzgledéw formalnych, aby np. utatwi¢ funkcjonowanie wlasnemu
potomstwu (chodzito o ustalenie, czy dane dziecko pochodzilo z prawego
toza, czy zatem bylo slubne czy nieslubne), rozwigzaé kwestie dziedziczenia

335 . Tyburowski, Ruch naturalny ludnosci zydowskiej..., dz. cyt., s. 203.

336 Piszac rozwédka/rozwodnik, mam na mysli te osoby, ktére rozwiazaty matzefistwo
cywilne, nie wiadomo natomiast, jak ma sie ta liczba do liczby rozwiazanych $lubéw
rytualnych.
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po wspoimatzonku lub po rodzicach, nie utrudniaé¢ spraw spadkowych do-
tyczacych dzieci itp.

Sama liczba matzenistw cywilnych zawartych w latach 1852—1901 nie jest
pomocna w badaniu zmian zwyczajéw $lubnych ludnosci zydowskiej w dru-
giej polowie XIX wieku. Jednak standardy zawierania malzenstw cywilnych
obserwowane w poszczegdlnych latach badanego okresu uwidaczniaja pewne,
wspomniane wcze$niej prawidtowos$ci. Aby uzyskac bardziej szczegdtowe
dane dotyczace liczby zawieranych malzenstw cywilnych, warto sieggna¢ do
dokumentéw pelnomocnika do spraw metryk izraelickich przy krakowskim
Magistracie za lata 1854—1899. Prowadzenie izraelickich metryk regulowaly
specjalne przepisy, odnoszace sie do zapisu urodzin, zaslubin oraz §mierci®*’.

1.5.1.5. Urodzenia $lubne i nie$lubne

Jak podaje Sliz, analizy ksiag metrykalnych innych miejscowosci, takich jak
np. Brzostek, wskazywaly, ze odsetek urodzen dzieci nieslubnych wsréd
ludnosci zydowskiej w latach 1894-1902 wyniést 49%, zatem zdecydowana
wiekszo$¢ z nich musiata pochodzi¢ ze zwiazkéw rytualnych®®. Odwrotne
proporcje zauwazono po analizie danych z zydowskiego okregu metrykal-
nego w Lipniku w 1895 roku, gdzie dzieki bardzo doktadnym metrykom
wyrdzniono grupe dzieci rzeczywiscie nieslubnych, stanowiacych ledwie
7% wszystkich urodzonych, natomiast dzieci z malzenstw rytualnych to
tylko 28% ogotu®.

Konfrontujac powyzsze dane, a takze zaglebiajac sie w dane pelnomoc-
nika do spraw metryk izraelickich w Krakowie, dowiadujemy sie wlasciwie
jedynie tego, jaka liczba dzieci urodzita sie¢ zgodnie z przepisami ustawy
z 1868 roku w czasie obowigzywania przepiséw w latach nas interesuja-
cych, czyli 1850-1899. Zatem liczba tzw. urodzen $lubnych w okregu me-
trykalnym Krakéw wynosila 13 651 (35%), a wszystkich urodzen zydowskich

337 Prowadzenie metryk izraelickich w Galicji [w:] Zbidr ustaw i rozporzadzer administra-
cyjnych. Z inicyatywy Ilwowskiego Towarzystwa prawniczego, oprac. przez fachowe sity
pod red. Jerzego Piwockiego, t. 2, Lwéw 1899, s. 155—167.

338 M. Sliz, Rytualne matzeristwa Zydow..., dz. cyt., s. 100.

33% Tamze, s. 101.
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w Krakowie — 38 744. Z tego wynika, ze urodzen nie$lubnych bylo 64%, czyli
24 646 (nie mamy informacji o statusie 1% urodzen zydowskich w badanym
okresie). Brakuje nam informacji, ile dzieci nieslubnych — z punktu widzenia

austriackiego ustawodawstwa — pochodzilo z matzenstw rytualnych. Patrzac

na dane pelnomocnika do spraw metryk izraelickich w Krakowie, mozna doj$¢
do btednych wnioskéw, ze urodzenia $lubne stanowily zaledwie 35% ogétu

zydowskich urodzen badanego okresu. Nie jest to wymierny wynik, poniewaz
mozna domniemywadé, ze zawieranie malzenstw cywilnych (a zatem i po-
siadanie $lubnego — wedlug austriackich przepiséw — potomstwa), zgodnie

z litera obowigzujacego prawa, nie byto najistotniejsze w tradycyjnym zyciu

spolecznosci zydowskiej tego czasu. Nalezy pamietad, ze regulacje dotyczace

izraelitéw uwzglednialy nie tylko dwie wspomniane kategorie dzieci, §lub-
nych i nie§lubnych, ale tez ,rzekomo slubnych’, jak pisze Dyjakowska, ,gdy

matzenstwa rodzicéw dowodzono nie za pomocg dokumentu urzedowego,
ale zeznan $wiadkéw (§ 18 instrukcji)”+, a zatem wtedy, kiedy dokumentu

potwierdzajacego prawne zawarcie malzenstwa nie byto.

447

M liczba urodzen o nieznanym
statusie

liczba urodzen $lubnych

M liczba urodzen nieslubnych

Wykres 8. Liczba urodzen w zydowskim okregu metrykalnym Krakéw w latach 18501899

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie Akt stanu cywilnego izraelickiego okregu
metrykalnego w Krakowie za lata 1850-1899.

Nie bez powodu siggamy do zydowskich ksiag metrykalnych. Sama liczba
zawartych malzenstw w badanym okresie nie daje bowiem zadnej odpowiedzi

340 M. Dyjakowska, Rejestracja stanu cywilnego w zaborze austriackim, ,Metryka. Studia
z zakresu prawa osobowego i rejestracji stanu cywilnego” 2014, R. IV, nr 1, s. 27.
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na pytanie o zmiany w zydowskich zwyczajach $lubnych w drugiej potowie
XIX wieku w Krakowie. Jednak dzieki analizie zmieniajacej sie liczby zawiera-
nych malzenstw, danych rocznych, érednich piecio- i dziesiecioletnich, struk-
tury wieku nowozencéw, sezonowosci malzenstw, a nastepnie odniesieniu
jej wynikéw do wstepnie zaledwie przestudiowanych danych dotyczacych
urodzen $lubnych i nie§lubnych dzieci zydowskich w tym samym okresie
w Krakowie zauwazamy pewne wspotzaleznosci i prawidlowosci. Tak wiec
na zwigkszenie liczby zawieranych matzenstw cywilnych (szczytowy okres
ich zawierania przypada w latach 1880—1890) wplywalo co najmniej kilka
czynnikéw:

— og6lny wzrost liczby zydowskich mieszkancéw Krakowa (w przeci-

wienstwie do struktur wiejskich),

— przyrost naturalny ludnosci zydowskiej**,

— wzrost tendencji asymilatorskich wéréd ludnosci wyznania mojzeszo-

wego (w latach osiemdziesigtych XIX wieku np. zwigkszenie udzialu

Zydéw w zyciu politycznym: Rada Pafistwa, Rada Miasta; udziat Zy-
déw w stowarzyszeniach i organizacjach finansowych, takich jak Izba

Przemystowo-Handlowa* itp.).

Daty zawierania malzenstw cywilnych wskazuja na pewne prawidiowosci.
Mimo formalnego charakteru tych malzenstw zawierane one byly w wiek-
szo$ci w miesiacach tradycyjnie przeznaczonych na zaslubiny. Ale moze to
réwniez oznaczad, ze cze$¢ z tych Slubéw nie byta slubami jedynie cywil-
nymi, powtdrnie zawartymi w celu uporzadkowania sytuacji prawnej danej

341 Przyrost naturalny ludnosci zydowskiej ,wedle obliczen prof. Pitata, kierownika galicyj-
skiego Biura Statystycznego — w latach 1881-1890 — 17,3%, w latach 1891—-1900 — 19,6%” —
por. E. Friedman, Dzieje Zydéw w Galigji..., t. 1, dz. cyt., s. 378.

342 Jak ocenia Gasowski, wtaénie na forum Izby Przemystowo-Handlowej zauwazy¢ mozna
aktywny udzial ,zydowskich zwolennikéw nowoczesno$ci wspoldziatajacych z polskimi
partnerami” w obszarze gospodarki miejskiej: ,Instytucja ta odegrata bez watpienia
pozytywna role polegajaca na wspieraniu, niekiedy takze inicjowaniu dziatan gospodar-
czych na $rednia i duzg skale, wytyczaniu ogélnych regul polityki gospodarczej, zar6wno
w samym miescie, jak i okregu obejmujacym cala Galicje (potem Matopolske) Zachodnia
oraz czuwanie nad ich przestrzeganiem” — por. T. Gasowski, Zydzi krakowscy w drodze
do nowoczesnosci (1795-1939) [w:] A. Jodlowiec-Dziedzic, Budowali nowoczesny Kra-
kéw. Zydzi w samorzagdzie miejskim, gospodarczym i finansowym miasta (1866-1939),
Krakow 2015, s. 35.
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rodziny. Slub cywilny mégt by¢é brany w parze ze §lubem rytualnym, dlatego
tez przestrzegano terminu zgodnego z zydowskim kalendarzem religijnym.

Zmiany w liczbie zawieranych malzeristw nie §wiadcza o zmianach w sa-
mych zwyczajach slubnych czy malzenskich wéréd ludnosci zydowskiej, ale
wskazuja bezpoérednio na przeobrazenia zachodzace w grupie zydowskiej,
zwiazane z przeksztalceniami spolecznymi, politycznymi, a wiec i poniekad
cywilizacyjnymi, zmianami §wiadomosci spotecznej. We wspomnianym dzie-
siecioleciu doszlo do kulminacji oczekiwan czesci grupy zydowskiej co do jej
pozycji w spoteczenstwie Krakowa; szczegdlnie przejawialo sie to w trosce
o losy najblizszych, swiadomosci uzyskania pewnych praw i przywilejow jako
konsekwencji przestrzegania przepiséw. Nie oznacza to jednak zupelnego
odejscia od tradycji, na co wskazywalyby dane dotyczace urodzen dzieci
tzw. nieslubnych, ktérych odsetek znacznie przewyzszal procent urodzen
dzieci tzw. §lubnych (64% do 35%). Nie sa to jednak wiarygodne dane, ponie-
waz nie wiemy, jaki odsetek, dzieci rzeczywiscie nieslubnych, urodzonych
bez zawarcia $lubu rytualnego czy cywilnego, miesci sie w ogélnej wartosci
64%. Tych zaleznosci nie mozna jednak zbada¢ dokladniej ze wzgledu na brak
danych na temat liczby matzenistw rytualnych zawieranych w Zydowskiej
Gminie Wyznaniowej w Krakowie w drugiej polowie XIX wieku.






Rozdzial 2

Cedaka — zydowska dobroczynnos¢

2.1. Podstawy dzialalnosci charytatywnej —
znaczenie dobroczynnosci i jej miejsce w tradycji

Dobroczynnos¢ to zagadnienie, ktére przybiera wiele postaci i ktére trak-
towane jest jako priorytetowe zaréwno w judaizmie, chrzescijaristwie, jak
i w islamie. O obowigzku jalmuzny wspominana Piecioksiag Mojzesza,
ale i Koran, stanowi zatem nakaz religijny obowigzujacy Zydéw, chrzescijan
oraz muzulmanéw. Cedaka* to wieloznaczne pojecie, ktére okresla rowniez
dziatalno$¢ dobroczynna towarzyszaca funkcjonowaniu gminy zydowskiej.
Czym jednak w praktyce byla zydowska dobroczynnos$¢ w drugiej potowie
XIX wieku w Krakowie i dlaczego zastuguje na szczegdlng uwage? Aby odpo-
wiedzie¢ na te pytania, siegnijmy na poczatek do tradycyjnych komentarzy
zydowskich, takich jak Talmud (Miszna, Pirke Awot*) oraz Szulchan Aruch?,

! Zjez. hebrajskiego: mpx, ‘dobroczynnosé, datek, jatmuzna, sprawiedliwo$¢, milosierdzie,
sprawiedliwe dziatanie, dziatalno$¢ charytatywna, dobroczynna!

2 Pirke(j) Awot, ,dziewiaty traktat czwartego porzadku Miszny’, sktadajacy sie z pieciu
rozdzialéw, jest jednym z najwazniejszych traktatow talmudycznych i zawiera doro-
bek zydowskich myslicieli z okresu w przyblizeniu od 300 r. p.n.e. do 200 r. n.e. — por.
Polski stownik judaistyczny. Dzieje, kultura, religia, ludzie, t. 2, oprac. Z. Borzyminska,
R. Zebrowski, Warszawa 2003, s. 320.

8 Szulchan Aruch - z jez. hebrajskiego ‘nakryty stol, dzieto Jézefa Karo w formie uprosz-
czonej kodyfikacji prawa religijnego, powstale w wyniku zestawienia kilku kodekséw
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ktére pozwola nam poznac idee zydowskiej dobroczynnosci. W ,,Przegladzie
Spolecznym” z 1938 roku czytamy:

Opieka spoteczna w okresie biblijnym, cho¢ nie ujeta w ramy organizacyjne,
byla jednak prawnie unormowana. Sktadki, wplacane na cele opieki spotecznej
nie byly dowolne, a byly to raczej podatki in natura wptacane bezposrednio
do rak oséb korzystajacych z nich. To byla jedna, a wlasciwie gléwna forma
opieki spolecznej. Dajacy byl prawnie zobowigzany placi¢, a bioracy nie mieli
poczucia nizszosci, jako ze korzystaja z czyjego$ wsparcia. To, co brali, nalezato
im sie prawnie*.

Jednak, jak pisze dalej Ostersetzer, istnial jeszcze indywidualny sposéb opieki
nad ubogimi, czyli nad najblizszymi, ale i nad sasiadami, swoimi pracownika-
mi, ,ubogimi w ogoéle, z ktérymi kazdy miat obowiazek dzieli¢ si¢ tym, czym
go «blogostawit B6g»”s. Ten rodzaj pomocy okreéla autor mianem filantropii
i przypomina, ze w jej realizowaniu gléwna role odgrywaly ,wychowawcze
zasady religii zydowskiej, ktora milosierdzie i «dobre uczynki» stawia ponad
wszystko™. Jednak, co Ostersetzer zaznacza dobitnie, kiedy mowa jest o zy-
dowskiej opiece spotecznej w czasach biblijnych, Piecioksiag wskazuje, ze nie
chodzi tutaj o utrzymywanie biednych przez bogatszych, ale o ,podtrzymywa-
nie podupadajacego rolnika czy tez kupca znajdujacego sie w biedzie. Dazenie
to, ktére w Biblii mozemy poznac¢ tylko ogdlnie, zostalo jasno sformulowane
przez Talmud, w ktérym znajdujemy o$wiadczenie, iz bardziej zastuguje sie
ten, ktéry pozycza (oczywiscie bezprocentowo) anizeli dajacy jalmuzne (Sab-
bat, 63a)”. Taki rodzaj pomocy okresla autor mianem pomocy konstruktywne;j.

halachicznych, wydane drukiem po raz pierwszy w potowie XVI w. Uwazane za wykladnie
prawa dla Zydéw sefardyjskich, nie uwzgledniato jednak tradycji Zydéw aszkenazyjskich,
zostalo wiec wzbogacone przez Mojzesza Isserlesa o objasnienia i uzupelnienia stosowne
dla zydowskich mieszkaficéw Europy Srodkowo-Wschodniej, zawarte w dziele Mapa
(z jez. hebrajskiego ‘obrus’). Szulchan Aruch, w zwigzku z dzialalnoscia siedemnastowiecz-
nych komentatoréw, uznano za wykladnie zydowskiego prawa religijnego w XVII w. — por.
tamze, s. 658.

L. Ostersetzer, Opieka spoleczna w zydostwie w okresie biblijnym (Dok.), ,Przeglad Spo-
teczny ” 1938, R. XII, nr IV-V, s. 103—104.

Tamze, s. 104.

Tamze, s. 107.

Tamze, s. 110.
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W Talmudzie czytamy na temat dobroczynnosci:

Szczedliwi sa ci, ktorzy sa sprawiedliwi, ktérzy czynia sprawiedliwie. Czy jest
mozliwe czyni¢ sprawiedliwo$¢ caly czas? — To wyjasnili nasi Rabba z Jawne, na-
wigzujac do czlowieka, ktéry utrzymywat swoich synéw i cérki kiedy byli mtodzi.
(Komentarz: sprawiedliwo$¢ moze oznaczac takze dobroczynno$c). R. Samuel

b. Nahmani powiedzial: To nawigzuje do czlowieka, ktéry wzial osieroconego

chlopca i dziewczyne i wzial ich do swego domu, i umozliwil im zawarcie malzen-
stwa. Zdrowie i bogactwo sa w jego domu, a jego zastuga trwac¢ bedzie na wieki®.

Lektura powyzszego fragmentu, podobnie jak i kilku fragmentéw z po-
przedniego rozdzialu, wskazuje na to, ze tematyka zwiazana z zydowskimi ob-
rzedami §lubnymi i zawieraniem malzenstw — ale i wieloma innymi dziedzinami
codziennego zycia zydowskiego, na ktérych oméwienie nie bedzie juz miejsca
w tej ksigzce — taczyla sie bezposrednio z problematyka dobroczynnosci.

Kolejny istotny fragment Talmudu méwiacy o cedace i okreslajacy ja jako
milosierdzie brzmi: ,R. Johanan powiedzial do niego: Daje ci Tore i akty do-
broczynnosci, jak jest napisane: Przez milosierdzie i prawde niesprawiedliwos¢
jest wybaczana. Milosierdzie jest aktem dobroczynnosci, jak jest powiedziane:
Ono postepuje za sprawiedliwo$cia i odnajduje zycie, dobrobyt i honor™.

Dobroczynno$¢ jest wiec wymieniana jako jeden z filaréw religii zydow-
skiej, obok pierwszego najistotniejszego elementu, jakim jest Tora. Argumen-
tem przypominanym przez talmudystéw, przemawiajacym za istotna rola
dobroczynnosci, byla i jest jej moc wybawiania od grzechu niesprawiedli-
wosci. Cedaka nastepuje po sprawiedliwosci i wnosi w zycie wszystko to, co
najbardziej warto$ciowe. Najwieksza zasluga wobec Boga, procz studiéw nad
Torg, nauka i modlitwa, jest wiec dobroczynnos¢. Kolejny fragment Talmudu
brzmi: , Swiety Przenajswietszy méwi: jesli cztowiek zajmuje sie studiowaniem
Tory i dobroczynnoscig, i modlitwami ze swymi bra¢mi, licze mu to, jakby
uratowal mnie i moje dzieci sposréd ludow swiata™.

Wage nauki Tory, modlitwy i dobroczynno$ci potwierdzaja komentarze
zawarte w Pirke Awot. W rozdziale pierwszym czytamy: ,Szimon Sprawiedliwy

8 Ketubot 50a.
®  Berachot sb.
10 Berachot 8a.
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byt jednym z ostatnich cztonkéw Wielkiego Zgromadzenia. On zwyk! méwic:
Na trzech rzeczach stoi $wiat: na Torze, na pracy i dobroczynnosci™, a takze:
»Raban Szimon, syn Gamaliela, powiada: Swiat stoi na trzech rzeczach, na
prawdzie, sprawiedliwosci i pokoju. Jest bowiem powiedziane: «W prawdzie
i pokoju sadzcie w swoich bramach»™2

Jak juz pisatam, dobroczynno$¢ poréwnywana jest w Talmudzie do spra-
wiedliwo$ci. Analizujac wiec wspomniane teksty, mozemy wnioskowac, ze
spelnianie nastepujacych warunkéw: studiowanie Tory — czyli nauka i mo-
dlitwa — dobroczynno$¢ i sprawiedliwo$¢ oraz prawda, praca i pokdj sa
dopelnieniem nadajacym sens zyciu cztowieka, wyznawcy judaizmu. Mato
tego — dobroczynno$¢, czyli cedaka, traktowana jest jako filar, na ktérym
opiera sie caly §wiat; za Talmudem: ,Niektérzy moéwia: caly $wiat jest pod-
trzymywany przez Boska dobroczynno$¢, a oni podtrzymywani sa dzieki
swej sile. Inni méwia: caly §wiat jest podtrzymywany przez ich zastugi, i nie
sa oni podtrzymywani nawet przez swoje wlasne zaslugi™.

Cedaka précz tego, ze powoduje, umozliwia istnienie Swiata, moze tez
wplynac na zmiane losu pojedynczej istoty ludzkiej w trakcie jej zamiesz-
kiwania na ziemi. W Talmudzie zapisano, ze dobroczynnos¢ jest jednym
z czterech elementow, ktére wedltug tradycji zydowskiej maja wptyw na zla
badz dobra sytuacje jednostki na $wiecie, innymi stowy, jest jednym z czte-
rech sposobdéw wplywania na losy cztowieka — ratowania jego zycia: ,R. Izaak
powiedzial kolejno: cztery rzeczy zmieniaja/odwotuja zly los czlowieka, mia-
nowicie: cedaka (dobroczynno$¢), modlitwa, zmiana imienia i zmiana po-
stepowania. Dobroczynno$¢, jak jest napisane, i dobroczynno$¢ wybawiaja
od $mierci™.

11 Pirke Awot |, 2.

12 Zach 8,16, por. Pirke Awot 1, 18.
13 Berachot 17b. W komentarzu znajdujemy informacje: ,Hebrajskie stowo «cedaka» (MpTx)

uzywane jest przez rabinéw w znaczeniu «dobroczynnosci»”. O podstawach dobroczynno-
$ci i przykladach dobroczynnego dzialania zydowskich kobiet w Krakowie wspominam w

artykule: K. Pabis-Cisowska, Jewish women'’s charitable activity in the nineteenth and early

twentieth century illustrated with an example of selected organizations operating in Cracow

[w:] Women in different global contexts. Culture — gender — violence, red. ]. Mackowicz,
E. Pajak-Wazna, Krakéw 2014, s. 23—31.

% Rosz Haszana 16b.
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Przestrzeganie micwy cedaki pomaga utrzymac porzadek $wiata ma-
terialnego, nie mozna jednak zapomina¢, ze okazywanie komu$ dobroci
i sprawiedliwo$ci zawsze przynosi korzysci w zyciu przyszltym, co zapisano
w kolejnym fragmencie Talmudu: ,Akt dobroczynnosci i w tym samym mo-
mencie dobro¢, dobra inwestycja, sa aktem ktéry wyda owoce”s.

Trzeba pamietad, ze cedaka jest jednak przede wszystkim obowigzkiem,
przykazaniem, micwg, ktéra dotyczy kazdego Zyda i o ktérej, podobnie jak
o innych obowiazkach, nie mozna zapomnie¢: ,Panie Nasz Boze: to wskazuje
na nasz obowiazek dobroczynnosci, dziesieciny i pierworédztwa/pierwo-
rodnego. Stad pokazuj to zbieranie zapomnianych kloséw z brzegdw, rogéw
pola™. Niestety, waga tego obowiazku — spetniania micwy dobroczynnosci —
nie byla w stanie zréwnowazy¢ grzechu nienawisci, ktéry doprowadzit do
zburzenia Drugiej Swiatyni Jerozolimskiej. Talmud méwi: ,Ale dlaczego
Druga Swiatynia zostala zniszczona, gdy w tamtym czasie oni byli zajeci
Tora, przykazaniami, nakazami i praktykowaniem dobroczynno$ci? Gdyz
zwyciezyla nienawi$¢ bez powodu. To uczy cig, Ze nieuzasadniona niena-
wis¢ liczy sie nawet jako waga trzech grzechéw balwochwalstwa, rozpusty
i rozlewu krwi””.

Praktykowanie cedaki przejawialo sie u prawdziwego wyznawcy juda-
izmu, zgodnie z kartami Talmudu, takze hojnoscia i zyczliwoscia. Bez tego
nie zastugiwal on na miano cztonka narodu wybranego, o czym réwniez
moéwi Talmud: ,Ten nardéd wyréznia sie na trzy sposoby: jest litosciwy, le-
kliwy i zyczliwy. «Litosciwy», jak jest napisane: I pokazat lito$¢, i wspétczut
mu, i rozmnozyl go. «Lekliwy», jak jest napisane: Jego strach moze by¢ przed
toba. «Zyczliwy, jak jest napisane: Moze przewodzi¢ swoim dzieciom i stuz-
bie itd. Jedynie ten, kto szczycié sie moze tymi trzema cechami, jest gotéw,
aby przyltaczy¢ sie do narodu™.

Istota czynienia dobra, spelniania obowigzku dobroczynnosci byla i jest
naprawa $wiata i okazywanie miloéci Bogu. Wpltywa to bezposrednio na

Pesachim 112b.

Rosz Haszana sb.

Joma 9b.

Jewamot 79a. W komentarzu czytamy: by¢ hojnym, zyczliwym, praktykowa¢ cedake —
apTE Mwyb.
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kondycje cztowieka w $wiecie doczesnym i przysztym. Talmud podaje®:
»R. Joszua b. Levi powiedzial: ten kto praktykuje dobroczynnos¢ regularnie
wkrotce bedzie madry, zdrowy i biegly w Hagadzie”.

Wedlug talmudystéw dobro pociaga za soba kolejne dobro, tak jak za
ztymi uczynkami postepuja zte. W Pirke Awot czytamy: ,Ben Azaj powiada:
Uganiaj sie¢ za spelnieniem dobrego uczynku, cho¢by nawet byl mato wazny,
i uciekaj od grzechu, albowiem jeden dobry uczynek rodzi nastepny dobry
uczynek, a grzech rodzi nastepny grzech, gdyz zaptata za dobry uczynek
jest dobro, a nastepstwem grzechu jest grzech™, oraz: ,Kto spetnia dobry
uczynek, ten zyskuje obrorice, a kto popelnia grzech, ten przysparza sobie
prokuratora. Pokuta i dobre uczynki to tarcza ochronna przed kara Bozg™=2.

Jak wida¢ z lektury komentarzy talmudycznych, dobroczynnosé byla
jednym z najwazniejszych obowiazkéw wyznawcéw judaizmu, mozna si¢
wiec domyslaé, ze w tradycyjnym ujeciu obowiazkowi cedaki wtérowaé
miato odmawianie stosownego blogoslawienstwa. Jego tekst brzmi: ,Bto-
gostawiony badz Boze, Krolu Wszechswiata, ktory pozwolites czyni¢ nam
cedake” Wytyczne co do praktykowania cedaki oraz towarzyszacych temu
czynnosci, zawarte cho¢by w XIX-wiecznych tradycyjnych komentarzach,
takich jak cytowane juz Reasons for Jewish Customs and Traditions Sperlin-
ga, méwia o konkretnych uczynkach i nastawieniu czlowieka, jakie winno
towarzyszy¢ spetnianiu obowigzku cedaki: ,Dobroczynno$¢ powinna by¢
realizowana z rados$cia i zadowoleniem. Ale odkad wiekszo$¢ ludzi nie
dostepuje aktu dobroczynnosci z radoscia w ich sercach, nie rozwaza sie
obowigzku recytowania btogostawienstw przed dokonaniem aktu dobro-
czynnos$ci”.

19 Baba Batra ob.

20 Hagada, z jez. hebrajskiego a1, ‘hagada, agada’ — cze$¢ komentarzy talmudycznych, nie-
zwiazanych z kwestiami prawnymi. Hagada zajmuje ok. 30% tekstu Talmudu i poswiecona
jest gléwnie zagadnieniom historycznym, filozoficznym, etyce, folklorowi, medycynie,
fizjologii, botanice i matematyce. Charakter hagady ma wiekszo$¢ midraszy — por. Polski
stownik judaistyczny. Dzigje..., t. 1, dz. cyt., s. 540.

21 Pirke Awot 1V, 2.

22 Pirke Awot 1V, 13.

25 AL Sperling, Reasons for Jewish Custom and Traditions. (Taamei HaMinhagim), New
York 1968, s. 106.
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Oprocz tego, ze szczytna idea stala si¢ koniecznym do wykonywania
obowigzkiem, ,Innym powodem, dla ktérego blogoslawienistwo nie jest
moéwione, kiedy dokonuje sie akt dobroczynnoéci, jest to, ze biedak moze
chcie¢ odmieni¢ swe serce i odmdwic przyjecia zaoferowanych mu pieniedzy,
w takim przypadku twoje blogostawienistwo bedzie recytowane na prézno”.

Wypowiadanie blogostawieristwa nie powinno tez towarzyszy¢ dawaniu
pieniedzy na zaden z funduszy dobrowolnych, nieukierunkowanych na jeden
sprecyzowany cel, gdyz wspomniane blogostawienstwo czy modlitwe nalezy
wypowiada¢ w radosci, ale przy obdarowywaniu konkretnego potrzebuja-
cego czlowieka: ,Powodem, dla ktérego nie recytujemy blogostawienistwa
w czasie dawania jalmuzny na fundusz, tylko bezposrednio dla okre$lonego
potrzebujacego, jest fakt, ze micwa dobroczynnosci jest dopelniona jedynie
w momencie, gdy to okreslony potrzebujacy faktycznie otrzyma pieniadze”>.

Sledzac przytoczone do tej pory przyklady i komentarze talmudyczne do-
tyczace dobroczynno$ci, mozna pokusi¢ sie o prébe bardziej szczegdlowego
wyjasnienia pojecia cedaka. Bedzie to uzyteczne przy prébie scharakteryzo-
wania zjawiska dobroczynnosci w drugiej polowie XIX wieku w Krakowie.
Majac na uwadze zmiany o$wieceniowe, nalezy jeszcze szerzej spojrze¢ na
znaczenie slowa cedaka i podjac sie skonstruowania definicji zydowskiej
solidarno$ci i zbiorowej odpowiedzialnosci, ktéra oczywiscie ma korzenie
w zydowskiej tradycji, a nabrata nowego znaczenia w trakcie XIX-wiecz-
nych przemian. Aby naswietli¢ zakres problemu dobroczynnosci, dalsze
rozwazania mozna rozpoczaé od kolejnego odwotania sie do fragmentu
Talmudu, ktéry podaje nam pierwsza zlozona definicje cedaki: ,To samo
stowo okresla sprawiedliwos¢ i dobroczynnosé, gdyz dobroczynnos¢ jest
sprawiedliwo$cia™®.

Inny fragment Talmudu pokazuje wspélzaleznosci miedzy sprawiedli-
woscia i dobroczynnoscia — poréwnuje je do uzytecznej kombinacji mebli:

»Nauczano: Jedno jest dla sprawiedliwosci, drugie dla dobroczynnosci; to wi-
dzial R. Akiba. Powiedzial do niego R. Eleazar b. Azariasz: Akiba, co to ma

2% Tamze.

25 Tamze.

26 Kiduszin 71a.
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wspdlnego z Hagada? Oddziel siebie do studiowania Nega'im i Ohaloth*.
Ale jedno jest jak tron, a inne jako podnézek: tron do siedzenia, a podnézek
do wspierania na nim Jego stop”.

Zaglebiajac sie w szczegdlowa analize terminologii talmudycznej, wi-
dzimy pewne réznice, ktére przejawiaja sie réwniez w kolejnych, licznych
fragmentach Talmudu: hebrajskie stowo cedaka mozna wiec rozumie¢ na
kilka sposob6éw, mozna takze odnalez¢ inne tradycyjne terminy, ktére opi-
suja pewne elementy dobroczynnosci lub ja uszczegdtowiaja. Cedaka jest
zaréwno jalmuzng, jak i milosierdziem, szeroko pojeta dobroczynnoscia,
cnotliwoscia, prawoscia i sprawiedliwoscia. Na okreslenie pojecia ,jalmuzna”
w jezyku hebrajskim — jako wspomozenie potrzebujacych, ubogich, poprzez
przekazanie zapomogi, datku — mozemy odnalez¢ w Talmudzie réwniez inne
stowo: nedawa®, ktére oznacza tez datek i ofiare.

Termin cedaka w Talmudzie oznacza dobroczynnos¢, lecz w literaturze
rabinicznej dokltadniej: ,pomoc poprzez wreczanie podarunkéw”. Ale cedaka
byta takze rozumiana jako ,wyrdznienie” dla biednych, zyczliwos¢ wobec nich,
do ktérej to zyczliwosci biedni ze wzgledu na swéj status i sytuacje maja prawo,
a ofiarodawca — donator — ma obowiazek ja okazaé. Innym stowem bliskim
cedace, funkcjonujacym w tradycji zydowskiej, jest chesed* — dobrodziejstwo,
dobroé, litos¢, faska, rozumiane takze jako ,pomoc materialna” Na kartach
Talmudu mozemy znaleZ¢ tez inne pokrewne okreslenia, poszerzajace za-
kres ogélnie pojetej dobroczynnosci. Jednym z nich jest Gemilut Chasadim?.

7 Negaim, z jez. hebrajskiego: 0w, ‘skazy, wady’ — trzeci traktat w porzadku Tohorot

(oczyszczanie) w Misznie. Zawiera 14 rozdziatéw ukazujacych rézne formy carat (z jez.
hebrajskiego: nv1x — ‘trad’), tradu opisanego w Ksiedze Kaplanskiej 13—14, ktéry doty-
ka ludzi, ale moze przenies¢ sie takze na ich ubidr i domy. Traktat przedstawia rézne
symptomy choroby i rézne sposoby oczyszczania kogos, kto mégl by¢ dotkniety tradem.
Ohalot, z jez. hebrajskiego: m>mx (‘namioty, laminaria’) — drugi traktat w porzadku
Tohorot, méwiacy o splamieniu, zanieczyszczeniu ciala.

28 Sanhedryn 38b.

2% 7 jez. hebrajskiego: M3, jatmuzna, datek, ofiara’

Z jez. hebrajskiego: o, ‘taska, dobrodziejstwo, dobroé, lito$¢.

Gemilut Chasadim — z jez. hebrajskiego: o>1om m>wm3, ‘okazywanie mitosierdzia, uczyn-

ki zyczliwosci’ — czynienie milosci, dobra, zados¢uczynienia, czynienie dobra wobec

drugiego czlowieka, poprzez Boska dobro¢, zwigzane z czulo$cia i milosierdziem dla

wszystkich ludzi; milosierne uczynki, takze — bezprocentowa pozyczka. Wspominam

30

31
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W pierwotnym znaczeniu, zaczerpnietym z Talmudu, oznacza ono pozyczanie,
kredytowanie bez interesu i korzysci, czyli bez procentu. Talmud podaje dalej:
»«mifosierne uczynki» to literalne ttumaczenie zwrotu Gemilut Chasadim,
czasem tlumaczone tez jako «praktykowanie dobroczynno$ci»”*. Jednoczes-
nie wedlug samego Talmudu nie jest to zbyt dokladna interpretacja, gdyz:
»Kazdy akt dobroci uwazany jest za mitosciwy wobec innych ludzi. Centralnym
znaczeniem wyrazenia jest «stwarzanie dobra, odplacanie, wynagradzanie,
odwdzieczanie», praktykowanie dobra wobec czlowieka ku dobroci Boga, a jest
powiazane z wrazliwo$cig wszystkich ludzi i wszystkich grup”.

Jeszcze inny fragment podaje, ze Gemilut Chasadim to ,.akt oddanej
dobroci, mifosci”**. W tym miejscu warto zaznaczy¢, ze okreslenie Gemilut
Chasadim zostalo zaadaptowane w XVIII wieku jako powszechnie uzy-
wana nazwa wszelkich bractw, towarzystw pomocowych, a w XIX wieku —
jako nazwa powstajacych wéwczas bezprocentowych kas pozyczkowych.

W tradycyjnym ujeciu judaizmu na kartach Talmudu widaé wyzszos¢
Gemilut Chasadim jako ,pozyczania bez procentu” nad cedakg:

R. Eleazar zaczal: Wspanialszy jest ten, kto spetnia przykazanie dobroczynnosci,
niz ten, kto sklada wszystkie ofiary, bo jest powiedziane, badz hojny, praktykuj

dobroczynno$¢, a sprawiedliwo$¢ jest bardziej akceptowana przez Pana niz po-
$wiecenie. R. Eleazer stwierdzil dalej, Gemilut Chasadim jest wiekszy niz

dobroczynno$¢, jak jest powiedziane, rozsiewaj sobie samemu zgodnie ze

swoja dobroczynno$cia, ale zbieraj zgodnie ze swoja dobrocia [chesed — przyp.
KPC]; jesli cztowiek sieje, nie jest pewne, czy bedzie jadl [swéj plon] czy nie,
ale kiedy czlowiek zbiera, bedzie jadl z pewno$cia. R. Eleazer powiedzial dalej:

nagradzanie dobroczynnosci zalezy catkowicie od rozmiaru, zasiegu dobroci

(Komentarz: wdziek, delikatno$¢ i wspélczucie towarzysza aktom dobro-
czynno$ci), bo zostalo powiedziane: siej sobie zgodnie z dobroczynno$cia, ale

zbieraj zgodnie z dobrocia®.

o tym juz w przytaczanym artykule: K. Pabis-Cisowska, dz. cyt., s. 26. Talmud w komen-
tarzach w Sukka 49b podaje: ,Gemilut Chasadim ma szerszy zasieg niz dobroczynnos¢,
zawiera wszystkie akty dobroci, mitosci”

Baba Mecija 30b.

Tamze.

34 Sukka 49b.

35

32
33

Tamze.
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W tym samym porzadku Talmud informuje, kiedy Gemilut Chasadim
ma wiecej zalet niz ,zwykla” dobroczynnos¢. Stad tez dowiadujemy sie, ze
istota Gemilut Chasadim jest podkreslana wielokrotnie rola czlowieka —
dawcy realizujacego dobre czyny poprzez srodki finansowe (sama cedake)®;
odbiorca tego rodzaju dziatalnosci nie musi by¢ biedny, nie musi by¢ réwniez
istota zywa, gdyz postuga wobec zyjacego i zmartego ma te sama wartosc¢
i nie kidci sie z idea Gemilut Chasadim:

Nasi rabini uczyli, ze w trzech przypadkach Gemilut Chasadim przewyzsza
dobroczynno$¢: dobroczynno$¢ moze by¢ zrealizowana jedynie poprzez czyjes
pieniadze, a Gemilut Chasadim moze by¢ zrealizowane przez osobe i jej pienia-
dze/$rodki. Dobroczynno$¢ moze by¢ $wiadczona tylko dla biednych, Gemilut
Chasadim i dla bogatych i dla biednych. Dobroczynno$¢ moze by¢ §wiadczona
tylko zyjacym, Gemilut Chasadim moze by¢ $wiadczona zywym i umartym?®.

Co jednak najwazniejsze, a co znajdujemy w dalszej czesci cytowanego
juz Sukka 49b, poprzez micwe dobroczynnosci, w jakiejkolwiek jej postaci,
$wiat napelnia sie dobrocia i Boza miloscia. Podsumowujac wiec istote cedaki
w religijnej tradycji zydowskiej, ,R. Eleazar oglosit dalej, ten kto dopelnia
obowiazku dobroczynnosci i sprawiedliwo$ci ma wzglad na napetnianie cale-
go $wiata dobrocig, miloscig, jak jest powiedziane. Kochajac dobroczynnoé¢
i sprawiedliwo$¢, ziemia jest petna milosci Bozej”s*.

Poza wspomnianymi juz znaczeniami, zwiazanymi z tradycyjnym ro-
zumieniem zydowskiej dobroczynnosci, w narracji talmudycznej pojawia
sie jeszcze jedno okreslenie, ktére moze nie jest uzywane zbyt czesto do
nazywania zydowskiej dobroczynnosci, ale nalezy wspomnie¢ o jego ist-
nieniu w Talmudzie: ,Jakie jest znaczenie «sudna»? R. Hisda powiedzial:
Mity sekret [sod na'eh] i praktykowanie dobroczynnosci (Komentarz: jest to

36 Pisze o tym Lapot, powolujac sie na Ostersetzera, omawiajacego na famach ,Przegladu

Spotecznego” zydowska opieke spoteczna w czasach biblijnych: ,gest filantropijny ozna-
czal bowiem znizenie si¢ osoby dajacej do bioracej, natomiast gemilut chasadim ten sam
poziom ofiarujacego i obdarowywanego” — por. M. Lapot, Zydowska opieka nad dzieckiem
sierocym w Galicji w XIX i na poczgtku XX w. (do 1914 1), ,Prace Naukowe Akademii im.
Jana Dlugosza w Czestochowie. Pedagogika” 2004, t. 13, s. 60.

37 Tamze.

38 Tamze.



2.1. Podstawy dzialalno$ci charytatywnej — znaczenie dobroczynnoéci i jej miejsce w tradycji 163

mily sekret — dajacy korzys¢ i dajacy srodki na dobroczynnos$c)”®. Moze tu
by¢ mowa o anonimowym praktykowaniu dobroczynnosci, o dzialaniach
dobroczynnych, ktére z réznych powodéw wykonywane byly przez dar-
czyncdw w utajeniu, tak aby pozosta¢ anonimowym, aby nie dowiedziata si¢
o nich — praktykujacych dobroczynnos¢ w ten sposéb — opinia publiczna.

Jak wida¢ na przykladzie okreslerr wystepujacych w zydowskiej tradycji,
problematyka dobroczynnosci jest bardzo ztozona i wielostronnie ukierunko-
wana. Wielo$¢ aspektéw wigze sie — zgodnie z tym, co w tradycyjnym judaizmie
podkreslali rabini — m.in. z préba interpretacji zjawiska dobroczynnosci w za-
leznosci od tego, czy na plan pierwszy wysuwamy dawce, biorce lub przedmiot
dobroczynnosci. Tak tez wielostronnie warto przeanalizowa¢ zmieniajaca
sie problematyke dobroczynno$ci w drugiej polowie XIX wieku w Krakowie.
W perspektywie historycznej dawca to nie tylko pojedynczy czlowiek i jego
dzialalno$¢, ale i kahal — gmina Zydowska — oraz dzialajace na duza skale
instytucje dobroczynne, stowarzyszenia charytatywne, a takze fundatorzy
prywatni, ktérym nalezy poswiecic¢ wiecej miejsca. Wiele fragmentéw Talmudu
wspomina cedake jako najistotniejszy element zydowskiego zycia spotecznego,
nie tylko stwarzajacy mozliwos¢ zbawienia i odkupienia wszelkich grzechéw.

Czym wiec powinna byla przejawia¢ sie cedaka w tradycyjnym judaizmie
ijak sie ma to tradycyjne ujecie do XIX-wiecznych przemian? Talmud podaje
wiele mozliwych, réznych odpowiedzi. Tak wiec dobroczynno$cia moze
by¢ dzielenie si¢ posilkiem, ale i post, pozyczanie pieniedzy oraz jalmuzna,
dobre stowa kierowane do drugiego czlowieka (np. zyczenia z okazji §lubu),
sprawiedliwo$¢ (w tym np. nieskladanie niektérych ofiar), organizowanie
$lubu sierocie (w pierwszej kolejnosci osieroconej dziewczynie, potem osie-
roconemu chtopcu) itd.

Spora liczbe fragmentéw talmudycznych na temat przykazania dobro-
czynno$ci uzupelniaja kolejne, w ktérych mowa jest o konsekwencjach nie-
przestrzegania micwy cedaki, co traktowane bylo jako jeden z najciezszych
wystepkéw przeciwko zydowskiej wierze. Nie tylko nie nalezalo wiec nie
zapomina¢ o wypelnianiu tego nakazu, ale trzeba byto o nim pamieta¢ takze
np. w razie checi przyjecia jalmuzny, gdy bylo sie strong, do ktérej pomoc

39 Pesachim 113a.
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w ramach cedaki docierala. Nie mozna byto przede wszystkim pobierac jej,
jesli nie miato sie ku temu prawdziwej potrzeby: ,R. Joshua b. Korha powie-
dzial: Ktokolwiek zamknie oczy na dobroczynno$¢, jest jak ten, kto oddaje
cze$¢ bozkom, jak jest napisane: strzezcie sie przed podloscia w waszych
sercach. [...] Jesli cztowiek przyjmuje jalmuzne, a nie ma takiej potrzeby,
nie odejdzie on z tego $wiata, zanim nie dojdzie do momentu, kiedy bedzie
jej potrzebowac”+.

Sprawiedliwo$¢ — jako element dobroczynnosci — miata wiec towarzyszy¢
obu stronom: darczyncom przestrzegajacym obowiazku cedaki oraz bior-
com — biednym i potrzebujacym: ,Cztery sa rodzaje dobroczyficéw: Jeden
chetnie sam daje jalmuzne, ale nie chce, aby inni dawali. Taki jest zazdrosny
o zastugi innych. Drugi chce, zeby inni dawali jalmuzne, a sam nie chce dawac.
Taki jest skapy i niezyczliwy. Trzeci daje i chce, Zeby inni tez dawali. Ten jest
maz prawy i pobozny. Czwarty sam nie daje i nie chce, aby inni dawali. Ten
jest wystepny”+.

Jednym z najszerzej opisywanych i komentowanych zagadniert w ramach
tradycyjnej dobroczynnosci zydowskiej byt problem jalmuzny, rozdawania
datkéw. Talmud podaje: ,Mar Zutra méwi: Wartos$¢ dnia bez jedzenia miesa
lezy w rozdawaniu jalmuzny. R. Szeszet méwi: Warto$¢ mowy pogrzebo-
wej lezy w rosnacym glosie. R. Aszi méwi: Warto$é/zastuga uczestnictwa

40 Ketubot 68a.
*1 " Pirke Awot V, 13. Dla poréwnania w chasydyzmie przytoczy¢ mozna dwie historie
ilustrujace problematyke dobroczynnosci w kontekscie spetniania dobrych uczynkéw
przez obie strony uczestniczace w micwie cedaki. Jedna z historii méwi o cadyku, ktéry
dat jalmuzne zlemu czlowiekowi: ,Mo6wi sie, ze rebe Sassow pewnego razu dat sume
pieniedzy cztowiekowi o bardzo zlej reputacji. Jego uczniowie pytali go: Rabi, jak mogtes
da¢ swoje ostatnie pieniadze tak ztemu czlowiekowi? Rabi odpowiedzial: Wiem, ze
réwniez jestem nicponiem. Ale kiedy daje jalmuzne innemu nicponiowi, Bég zmierzy
mnie miarka za miarke i da mi pozywienie”. Druga historia talmudyczna opowiada
o losie magida, ktéry wierzyt, ze jedyna rzecza potrzebna mu do zycia byla bieda:
»W swym wczesnym zyciu Rabbi Jechiel Michel, magid ze Ztoczowa, zyt w wielkiej
biedzie, ale jego wiara i wielka odwaga nigdy go nie opuscily. Jego uczniowie pytali
go: Rebe, jak mozesz powiedzie¢ w czasie swoich porannych modiéw «Blogostawio-
ny ten, ktdry spelnia moje wszystkie prosby?». To pewne, ze brakuje ci wszystkiego,
czego czlowiekowi potrzeba. Magid odpowiedzial: «Prawdopodobnie wszystko, czego
potrzebuje, to bieda i to Bég spelnia w kazdy mozliwy sposéb»” — por. A. I. Sperling,
dz. cyt., 5. 106—107.
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w weselu lezy w slowach [gratulacjach i zyczeniach adresowanych do pana
mlodego i panny mlodej]”+.
Talmud ustalal takze reguly zbierania jalmuzny przez czlonkéw gminy:

Fundusze na dobroczynno$¢ zbierane sa przez dwie osoby, a rozdawane przez
trzy. Sa zbierane przez dwie, poniewaz kazde biuro konsultujace wtadze nad
gmina musi by¢ uzupelniane przez co najmniej dwie osoby. Pieniadze musza
by¢ rozdawane przez trzy osoby, analogicznie do skrzyni z pienigdzmi/skarbo-
ny [ktéra byla sprawdzana przez trzy osoby z Bejt Din]. Jedzenie na zupe dla
potrzebujacych jest zbierane przez trzech i rozdawane przez trzech, odkad jest
rozdawane tak szybko, jak jest zbierane. Jedzenie jest rozdawane codziennie,
fundusze dobroczynne w kazdy piatek. Jedzenie jest dla wszystkich przybywa-
jacych, fundusze jedynie dla biedakéw zamieszkujacych miasteczko. Miesz-
czanom, jakkolwiek, wolno dysponowac wyzywieniem, i stosowac¢/zglasza¢ im
wole/cel, ktéry wybiorag. Mieszczanom wolno tez ustala¢ wagi i miary, ceny,
place i zadawac kary, narzuca¢ grzywny za famanie obowigzujacych zasad*.

W traktacie Megila czytamy takze:

R. Johanana powiedzial w imieniu R. Meira: Jesli reprezentanci miasta wy-
jada z wizyta do innego miasta, oszacuja datki na dobroczynno$¢, powinni
zaplaci¢ i wyjezdzajac, powinni wziac pieniadze ze soba, w asyscie biednych
z ich miasta. Ma to taki sam efekt: Jesli ludzie z jednego miasta pojechali do
drugiego miasta i oszacowali datki na dobroczynnos¢, powinni je zaptaci¢
i kiedy wracaja, powinni wzia¢ pieniadze razem z soba. Jesli jeden cztowiek
jedzie do innego miasta i tam oszacowuje datki na dobroczynnos¢, powinien
dac¢ je biedakom w tym miescie*.

Tak wiec najbiedniejsi mieli by¢ wspierani dostawami jedzenia codziennie,
natomiast zbidrka na pozostate fundusze dobroczynne miata odbywac si¢ raz
w tygodniu, przy okazji uroczystosci szabatowych. Judaizm odwoluje sie wiec
do dzielenia sie z potrzebujacymi pokarmem nie na zasadzie odmawiania

42 Berachot 6b. W komentarzu czytamy: ,Warto$¢ postu lezy nie w samym niejedzeniu, ale

w okazywaniu dobroczynnosci biednym ludziom, w ten sposéb, ze oni beda mie¢ co jes¢”.
*3  Baba Batra 8b.
44

Megila 27a.
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sobie positku, ale na zasadzie dzielenia sie tym, co sie posiada, z tymi, ktérzy
nie maja nic. W zydowskiej tradycji zbieranie pokarmu dla biednych odby-
walo sie¢ w dwojaki sposéb — codziennie, na tzw. tace dobroczynna — a takze

raz w tygodniu, przy okazji szabasowych nabozeristw:

Teraz to, czego si¢ nauczyliémy: Ten, kto ma pokarm na dwa positki, nie musi
akceptowaé pomocy z “TAMCHUI'* (nrnn): jedzenie na czternascie positkéw,
nie musi akceptowaé ‘KUPPA’ (no1p). (Komentarz: “TAMCHUT to taca dobro-
czynna, pokarm zbierany na nig od ofiarodawcéw rozdawany jest codziennie;
‘KUPPA™ — kopiec, stos, dobroczynno$¢ gminna, dzieki ktérej co tydzien w piatek
zbierane jest jedzenie).

Z dwoma positkami jeden czlowiek ma wystarczajaco jedzenia na dzien,
z czternastoma posilkami jeden czlowiek ma jedzenie na tydzien, stad nie musi
przyjmowac pomocy od innych. (Komentarz: Stad jesli ma czternascie positkéw,
moze jes¢ dwa w Szabas, zamiast przyjmowa¢ pomoc w ramach dobroczynno-
$ci. — Te cytowane stowa R. Akiba pokazuja, Ze mozna raczej zniewazy¢ Szabas,
niz zaniecha¢ dobroczynnosci. Oczywiste jest, ze R. Akiba nie mial na mysli
famania zasad religijnych, ale myglal, aby w czasie $wieta nie szukac, nie chcie¢
otrzymywanych ddbr przy okazji spelnienia obowiazku dobroczynnosci)*.

Korzystanie z dobroczynno$ci zalecane bylo zwlaszcza w przypadku

obchodzenia niektérych §wiat, szczegdlnie Szabasu i Pesach:

45

46

47

48

W wigilie Paschy, blisko odmawiania Minchy, cztowiek nie moze je$¢, az za-
padnie noc. Nawet najbiedniejszy czlowiek Izraela nie moze je$¢ (w noc po-
przedzajaca Pasche), az sie nie polozy, powinni mu da¢ (komentarz: nadzorcy
dobroczynnosci) nie mniej niz cztery kubki wina, nawet jesli otrzymat pomoc
z dobroczynnej misy*.

Dostowne tlumaczenie: ‘kuchnia dla ubogich’

Dostowne tlumaczenie: ‘gminna skrzynia, do ktdrej zbierano sktadki, skarbonka.
Szabat 118a. Natomiast zgodnie z traktatem Baba Batra 8b kuppa zbierana jest na cele
dobroczynne przez dwie osoby, a rozdzielana przez trzy. Pienigdze zbieraja dwie osoby,
poniewaz nie wyznacza si¢ wladzy nad wspoélnota zlozong z mniej niz dwéch oséb.
Rozdawane sa przez trzy osoby — to liczba sedziéw potrzebnych w sprawach prawa pie-
nieznego (walutowego), poniewaz rozdajacy okreslaja, kto otrzymuje pieniadze, a kto nie,
a takze kto ile otrzymuje; tamchui jest zbierana przez trzy osoby i przez trzy rozdawana,
bo zbieranie i rozdawanie jej sa sobie réwne.

Pesachim 99b.
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I nawet jesli otrzymal pomoc z misy dobroczynnosci. Czy to jest oczywiste?
Jest to konieczne jedynie zgodnie ze sfowami R. Akiba, ktéry méwi: traktuj
Szabas jak zwykly dzien raczej, niz badz zalezny od innego czlowieka; tu zgod-
nie z ogloszeniem cudu zgadza si¢ (ze trzeba korzysta¢ z dobroczynnosci)®.

Jezeli pieniadze zbierane byly przy okazji $wiat na jaki$ konkretny cel,

nie mogly by¢ one przeznaczone na zaden inny:

Pienigdze zbierane na Purim muszg by¢ rozdane ubogim na Purim, pieniadze
zbierane na danym terenie, lokalne, naleza do danego miasta i zadna analiza,
badanie nie sa w tej materii potrzebne, ale cieleta kupowane sa w dostatku,
zabijane i jedzone, a nadwyzka, nadmiar/to, co pozostalo, oddawane jest na
fundusz dobroczynny (Komentarz: cieleta musza by¢ kupione za cala kwote,
a to, co nie moze by¢ zjedzone przez biednych w Purim, jest odsprzedawa-
ne, a pieniadze skladane sa na gtéwny fundusz dobroczynny). R. Eliezer po-
wiedzial: Pieniadze zbierane na Purim musza by¢ rozdane tylko na Purim, ale
biedni nie moga kupi¢ nawet rzemykéw do butéw, az nie zostanie to ustalone
w obecnosci cztonkéw gminy [ze zostanie to przyzwolone].

Kolejne komentarze talmudyczne przedstawiaja wieksza skutecznosé

w dziele Bozym cedaki przez post niz przez dawanie jalmuzny czy, szerzej,

przez spelnianie nakazu dobroczynnosci w inny sposéb: ,R. Eleazar powie-

dzial takze: Post jest bardziej skuteczny niz dobroczynnos¢ [jako czynnosé —
przyp. KPC]. Jaki jest tego powdd? Jedno jest wypelniane dzieki ludzkim
pieniadzom, drugie poprzez czlowiecze cialo™.

Odwrdcenie si¢ jednak od potrzebujacego poczytywane bylo za naj-

gorszy grzech balwochwalstwa: ,R. Joszua b. Korha powiedzial: ktokolwiek
odwrdéci swe oczy od [tego, kto blaga o] jalmuzne, niech poczytuje to sobie
jak stuzenie obcym bogom. Jest napisane w jednym miejscu — strzezcie sie,

nie bedzie oparcia w stabym sercu, a w innym miejscu — pewna podstawa,

aby odeszli od ciebie twoi bracia”>.

49
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Pesachim 112a.
Baba Mecija 78b.
Maase Berachot 32b.
Baba Batra 10a.
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W Talmudzie mozemy znalez¢ wytyczne co do formalnego zbierania

jalmuzny:

Nasi rabini nauczali: Zbierajagcemu jalmuzne [kiedy zbiera] nie mozna oddzieli¢

sie jednemu od drugiego, mimo Ze jednemu wolno zbiera¢ pieniadze przy bra-
mach miasta, kiedy inny zbiera pieniadze w sklepie [na tym samym dziedziricu].
Jesli jeden z nich znajdzie pieniadze na ulicy, nie powinien wrzucac ich do swego

portfela, ale do skarbonki na jalmuzne, a kiedy przyjdzie do domu, powinien

wyciagnac je. W ten sam sposdb, jesli jeden z nich pozyczy czlowiekowi ,mina”

i zaptaci mu na ulicy, nie powinien chowac pieniedzy do wlasnego portfela, ale

do skarbonki i wyciggnac je, dopiero kiedy wréci do domus*.

Jednym z najwazniejszych celéw dzialalno$ci dobroczynnej byta opieka nad
sierotami, ktdra przejawiata sie rowniez dbaniem o posag przyszlych panien
mlodych oraz samym juz wydawaniem za maz i zenieniem sierot, ze wskaza-
niem na pierwszenstwo dziewczat: ,dotyczy funduszu na $lub — dziewczyna
sierota powinna mie¢ mozliwo$¢ wyjs¢ za maz wczesniej, osierocony chlopak
moze ozenic sie pdzniej, poniewaz wstyd kobiety jest wigkszy niz mezczyzny”s.

Zaczatek sformalizowanego pobierania datkéw dla potrzebujacych, a wiec
i zaczatek istnienia instytucji dobroczynnych ma swoje korzenie oczywiscie
réwniez w tradycji. W dwdch traktatach mozemy odnalez¢é méwiace o tym
fragmenty: ,«W tym znaczeniu» — oznacza to obowiazek dobroczynnosci.
Raba powiedzial: do wplacania pieniedzy na cele dobroczynne jeden staje
sie odpowiedzialny na jeden raz. Jaki jest tego pow6d? Gdyz biedni czekaja.
Czy na pewno jest to oczywiste? Nie tak, odkad mozesz tak pomysle¢, do-
broczynno$¢ jest wymieniona we fragmencie o rozdawaniu datkéw”s.

Oprocz tego, ze normy obowigzywaly urzednikéw, takze tych zbieraja-
cych jalmuzne, pewien kodeks, nakazy i zakazy, ktérych musiano przestrzegac
przy wypelnianiu micwy dobroczynnosci, dotyczyly tez darczyncéw, zgodnie

53 Z greki mina, stowo wywodzace sie z jez. hebrajskiego: 1 [maneh] — starozytna jednostka

wagi, 1 mina réwnala si¢ 1/60 talenta, czyli ok. 570 g, patrz np. https://www.jewishvirtu-
allibrary.org/weights-measures (dostep: 10.11.2018).

Arachin 6a.

55 Ketubot 67b.

56 Rosz Haszana 6a.

54
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z Talmudem: ,,Podobnie kiedy nadzorcy dobroczynnosci nie znalezli zadnego
biednego, aby wspoméc go jalmuzng, musza zamieni¢ miedziane monety
z innymi, nie sami. Nadzorcy z kuchni, kiedy nie maja zadnych biednych,
ktérym moga rozdac zupe, musza odstapic ja innym, nie sobie”".

Konkretne wytyczne przestrzegania obowiazku cedaki obowiazywa-
ty takze ludzi, ktérzy przybyli, przeniesli sie do nowej gminy, do nowego
miasta. Wraz z coraz dluzszym pobytem, czasem zamieszkania, zaczynali
mie¢ udzial w obowiazkach wzgledem gminy, réwniez tych zwigzanych
z dobroczynnoscia:

Czy nie bylto nauczane: czlowiek musi przebywaé w miescie trzydziesci dni
i wtedy ma swéj wktad do ofiarowania darmowego wyzywienia, trzy miesiace,
aby dawac¢ pieniadze do skarbony, sze$¢ miesiecy, aby uczestniczy¢ we wspo-
maganiu funduszu odziezowego, dziewie¢ miesigcy, aby wspomaga¢ fundusz
pogrzebowy i dwanascie miesiecy, aby uczestniczy¢ w reperowaniu muréw
miasta? R. Assi odpowiedzial w imieniu R. Johanana: Nasza Miszna®* podaje
réwniez okres dwunastu miesigecy na reperowanie muréw miasta*.

W dobie Pierwszej i Drugiej Swiatyni istnial formalny nakaz ptacenia
podatku na utrzymanie Przybytku: ,R. Assi powiedzial: Czlowiek nigdy nie
powinien zlekcewazy¢ dawania jednej trzeciej szekla (na dobroczynnosc) co-
rocznie, jak powiedziane jest, ustanawiamy takze rozporzadzenie, bedziemy
obciazac sie corocznie podatkiem w kwocie trzeciej czesci szekla na opieke
nad domem naszego Pana”®.

W drugiej czesci tego samego traktatu przypominana jest i wielokrotnie
podkreslona waga cedaki: ,R. Assi powiedzial ponadto: dobroczynno$¢ jest
ekwiwalentem wszystkich innych religijnych kombinacji nakazéw, przykazan;

57 Baba Mecija 38a.

8 Miszna — Prawo Ustne — tradycja ustna, stanowiaca uzupetnienie Tory pisanej, czyli
wszystkie komentarze i dodatki do Tory: midrasze, przepisy prawne — halacha, oraz
przypowiesci i legendy — hag(g)ada — por. Polski stownik judaistyczny. Dzieje..., t. 2,
dz. cyt., s. 165. Gemara natomiast to cze$¢ tradycji sktadajacej sie¢ na Talmud, bedaca
rozszerzeniem Miszny, por. i zob. wiecej — tamze, t. 1, s. 464.

5% Baba Batra 8a.

¢ Baba Batra 9a.
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jak jest powiedziane «My takze wydajemy zarzadzenia: nie jest napisane
rozporzadzenie, ale rozporzadzenia»”®.

Po zburzeniu Pierwszej i Drugiej Swiatyni podatek ten nie mégt oczy-
wiscie dotyczy¢ Zydéw w diasporze, takze tych zamieszkujacych ziemie
polskie w XIX wieku. Niemniej jednak, zgodnie z traktatem Baba Batra 8a,
czlonkowie gminy zobowiazani byli do utrzymania miejsc zgromadzen, sy-
nagog, doméw modlitwy, szkét i innych instytucji dnia codziennego, cho¢by
poprzez placenie podatkéw oraz stosownych sktadek: ,R. Eliezer syn R. Jose
powiedzial: Cata dobroczynnosc¢ i dobre uczynki, ktére Izrael robi na tym
$wiecie, pomagaja promowac pokdj i dobro, zrozumienie pomiedzy nimi i ich
Bogiem w niebie, jak jest powiedziane, tak powiedziat B6g, nie wchodz do
domu zaloby, nie lamentuj, nie optakuj ich, bo zabratem pokéj tym ludziom...
nawet dobro¢, taska i mitosierdzie, gdzie dobro¢ odnosi sie do zyczliwo$ci,
a milosierdzie do dobroczynnosci”®

W nawigzaniu do talmudycznej idei dobroczynnosci, przyswiecajacej
wyznawcom judaizmu od zarania dziejéw, i do skutkéw, ktére przynosi
spelnianie dobrych uczynkéw, czytamy:

R.Juda powiedzial: Wielka jest dobroczynno$¢, tak ze przynosi wykupienie, jak
jest powiedziane, tak powiedzial Pan, trzymaj swe osady i praktykuj dobroczyn-
nos$¢, dla mojego zbawienia, ktdre jest bliskie i dla wyjawienia mojej sprawie-
dliwosci. Zwykl réwniez méwic¢: Dziesie¢ trwalych rzeczy zostalo stworzone
na §wiecie. Skala jest twarda, ale zelazo moze ja rozpotowié. Zelazo jest twarde,
ale ogiert moze je strawi¢. Ogien jest mocny, ale woda moze go ugasi¢. Woda
jest mocna, ale chmury moga ja dzwigna¢. Chmury sa silne, ale wiatr moze je
rozerwac. Wiatr jest silny, ale cialo niesie go. Cialo jest silne, ale strach zgniata
je. Strach jest silny, ale wino wypedza go. Wino jest silne, ale sen ucisza je. Smier¢
jest najsilniejsza z nich wszystkich, a dobroczynnos¢ chroni od $mierci, jak jest
napisane: sprawiedliwo$¢, dobroczynnos¢ uchroni od §mierci®.

Widzimy wiec, iz oprdcz tego, ze dobroczynno$¢ jest jedna z micwot, przy-
kazaniem i obowigzkiem, to dotrzymywanie przykazania , stwarzania dobra”
zawsze wigzalo si¢ z pozytywnymi konsekwencjami, przynosito konkretne

¢l Baba Batra 9a.

%2 Baba Batra 8a.
%3 Baba Batra 10a.
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skutki dla pojedynczego, wywiazujacego sie ze swego obowiazku czlowieka.
Traktat Szabat potwierdza, ze cedaka wybawia od $mierci: ,Potem Samuel
wyszed! i nauczal: a dobroczynno$¢ (Komentarz: dobroczynnos¢, czyli spra-
wiedliwo$¢. Z zydowskiego punktu widzenia sprawiedliwo$¢ i dobroczynnosé
znacza to samo: jedna wypelnia, dokonuje druga poprzez swoéj obowiazek,
jakim jest dopelnianie obowiazku dobroczynnosci) wybawia od $mierci, ale
to nie znaczy, ze od $mierci nienaturalnej, ale od $mierci samej w sobie”®*.

A jaki rodzaj dobroczynnosci oddala czlowieka od $mierci nienaturalnej?
Traktat Baba Batra podaje dalej: ,Kiedy cztowiek daje bez wiedzy, komu daje,
i dostaje bez wiedzy, od kogo dostal. «Daje bez wiedzy, komu daje»: zawiera
to praktyki Mar Ukby. Zebrak otrzymat bez wiedzy, od kogo otrzymat: to
zawiera praktyki R. Abba. Jak cztowiek ma to zrobi¢? Powinien da¢ pieniadze
do dobroczynnej skarbony”®.

Czynienie dobra jest nagroda sama w sobie, ale przyczynia sie tez do
wynagradzania tego, kto dobrze czyni. Pirke Awot podaje:

Raban Gamaliel, syn Jehudy ha-Nasi, mawial: Nauka Tory pofaczona z grzecz-
noscig i dobrym zachowaniem si¢ wobec ludzi to rzecz piekna. Obydwie bo-
wiem przyczyniaja si¢ do zaniechania grzechéw. Kazda nauka niepowigzana
z praca jest prozna i powoduje grzech. Ci wszyscy, ktérzy zajmuja sie praca
dla spoteczenistwa, winni pracowa¢ w imie mitosci do Boga. Wtedy zastugi ich
przodkéw beda ich wspierad, a ich cnoty po wieki sie ostana. Wy zas dostaniecie
nagrode tak, jakbyscie to (sami) uczynili®.

Przypomnie¢ nalezy wreszcie, do czego upodabnia sie czlowiek realizu-
jacy Boskie przykazanie sprawiedliwosci i dobroczynnosci:

Do czego podobny jest czlowiek, u ktorego madros¢ géruje nad dobrymi uczyn-
kami? Do drzewa majacego duzo galezi i malo korzeni. Powieje wiatr, wyrwie
je izwali na ziemie. Jest bowiem powiedziane: «I bedzie jako samotny jalowiec
na pustyni, i nie dostrzeze nadejscia dobrego. I bedzie przebywal na palacym
piasku pustyni, na ziemi zasolonej i bezludnej». Czlowiek za$, u ktérego dobre
uczynki géruja nad madroscig, do czego jest podobny? Do drzewa, ktére ma

%% Szabat 156b.
%5 Baba Batra 10b.
%6 DPirke Awot 11,2.
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malo galezi i duzo korzeni. Cho¢by nawet wszystkie wiatry $wiata powialy
naraz, nie zdolaja go ruszyc¢ z miejsca. Jest bowiem powiedziane: «I bedzie jako
drzewo nad woda zasadzone. W wode potoku zapusci korzenie i bez strachu
wypatrywaé bedzie nadejscie upatu. Li§¢ jego bedzie zawsze §wiezy. W rok
posuchy nie zwiednie i nie przestanie rodzi¢ owocow»®’.

Na koniec nalezy zwréci¢ uwage na komentarz talmudyczny dotyczacy

juz nie tylko zjawiska rozdawania jalmuzny, ale takze innego rodzaju wspo-

mozenia potrzebujacych, np. na zasadzie pozyczki:

R. Abba powiedzial tez w imieniu R. Simeona b. Lakisz: Ten, kto pozycza
pieniadze jest wigkszy niz ten, kto popetnia czyn dobroczynny (Komentarz:
Raszi: poniewaz biedny nie wstydzi sie pozycza¢. Moze by¢ takze, gdy jeden
pozycza drugiemu wigkszg sume, niz mégtby da¢ w ramach dobroczynnoscii to
moze wystarczy¢, aby spowodowad, ze biedny cztowiek stanie si¢ niezalezny),
a ten, kto ksztaltuje, tworzy partnerstwo, jest wspanialszy niz to wszystko®.

Kwestie pozyczki komentuje tez Pirke Awot: ,Pozyczka zaciggnieta u czto-

wieka i niesplacona to jakby dlug zaciggniety u Boga. Jest bowiem powiedzia-

ne: niegodziwy pozycza, a nie sptaca. Sprawiedliwy jest zas hojny i szczodry”.

2.2. Instytucjonalne ramy tradycyjnej dobroczynnosci

Zgodnie z tradycyjnymi tekstami religijnymi i wynikajacymi z nich staro-

zytnymi rozwigzaniami powstawaly nowozytne normy prawne, ktére regu-
lowaly dziatania kahatu i jako podstawowe dokumenty gminy wspominaly
o zalozeniach dziatalnosci dobroczynnej. Na terenie XVI-wiecznych ziem

polskich rozrastajace sie¢ kahaly oddawaly zakres pewnych czynnosci innym

organizacjom, nad ktérych dziatalnoscia sprawowaty od tego czasu kontrole,

67
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Pirke Awot 11, 22.

Raszi, wlasc. Szlomo ben Icchak (1040-1105) — wybitny uczony i rabin zyjacy we Francji, znany
przede wszystkim z komentarzy do Biblii i Talmudu, wyjatkowo dokladnie i przejrzyscie
napisanych. Komentarze do Biblii byly pierwsza ksigzka w jezyku hebrajskim, ktéra zostala
wydrukowana w XV w. — por. Polski stownik judaistyczny. Dzieje..., t. 2, dz. cyt., s. 403.
Szabat 63a.

Pirke Awot 11, 14.
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czego przykladem byl takze kahat w Krakowie”. W ten spos6b dzialalno$¢
dobroczynna przejmowaly bractwa, w szczegélnosci znane ,bractwa §wiete’,
czyli chewra kadisza. Jak czytamy u I. Schipera, byly to organizacje: ,ktdre
zajmowaly si¢ pielegnowaniem biednych chorych, grzebaniem zmarlych,
wspieraniem wdoéw i sierot, wykupywaniem jeficéw, utrzymywaniem w po-
rzadku grobéw meczennikdéw, zmartych na chwalbe Bogait. d72. Znane bylo
tez w polowie XVI wieku na terenie Krakowa bractwo szkolne, talmud tora,
wiadomo bylo réwniez o istniejacych bractwach ,kobiecych’, ktére trudnity
sie pielegnowaniem kobiet w potogu oraz dyzurami w szpitalach, a takze
domach pogrzebowych?.

Przenoszac sie¢ do Krakowa konica XVI wieku, poznajemy zydowska
gmine, ktéra funkcjonuje, bazujac na Statucie krakowskiej gminy zydowskiej
z roku 1595. Umieszczone w nim zostaly — jako jedne z najwazniejszych
informacji — paragrafy dotyczace dobroczynnej gminy. Tak wiec urzednicy
kahalni sprawujacy piecze nad dziatalno$cia dobroczynna zwani byli gaba-
jami™. W § 67 statutu znajdujemy informacje na temat roli i zadan gabajow
w gminie. Do ich obowiazkéw — kazdego z nich w przypadajacym na niego
miesiacu — nalezata kontrola wszystkich jednostek podleglych bractwom do-
broczynnosci, takich jak jatki, taznie, hekdesz”. W gestii gabaja bylo réwniez
sprawdzanie i kontrola doméw biedoty, ale i czuwanie nad praca faziennikéw
czy rzeznikéw, w razie gdyby ktérys z nich nie przestrzegal wyznaczonych
norm i obowiazkéw. Zgodnie z zapisami statutu w razie popelnienia przez
nich btedéw grozily im rézne sankcje, np. kara wiezienia lub chlosty, a nawet
wydalenie z ktdrej$ instytucji podleglych organizacjom dobroczynnym?.

Jednym z obowiazkéw gabaja pod koniec XVI wieku bylo réwniez do-
pilnowanie, aby ludnos¢ biedna nie dopuszczala si¢ samowolnego zbierania

"L Schiper, Wewnetrzna organizacja Zydéw w dawnej Rzeczypospolitej [w:] Zydzi w Pol-

sce Odrodzonej. Dziatalnos¢ spoleczna, gospodarcza, oswiatowa i kulturalna, t. 1, red.
L. Schiper, S. Tartakower, A. Hafftka, Warszawa 1932—1933, s. 98.

Tamze.

Tamze, s. 98—99.

Z jez. hebrajskiego: "823, ‘skarbnik, opiekun’

Z jez. hebrajskiego: wpr, ‘przytulisko, szpital, noclegownia’

Statut krakowskiej gminy zydowskiej z roku 1595 i jego uzupelnienia, oprac. A. Jakimyszyn,
Krakow 2005, s. 59.
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jalmuzny, czyli Zebractwa. Statut podaje dokladnie, ze ani zydowskim ko-
bietom, ani mezczyznom, ani tez dzieciom nie wolno bylto zebra¢ w ogdle,
czyli nawet w dniach zwyczajowo przeznaczonych na zbieranie jalmuzny, jak
wigilia Szabatu oraz wigilie pozostalych swiat, a takze podczas samego $wieta

Chanuki, kiedy to wolno byto gabajom wystac czterech wybranych mezczyzn
do zbierania jalmuzny, ktéra pdzniej mieli rozdzieli¢ miedzy potrzebujacych.
Zbieranie jalmuzny w $wieta regulowaly osobne przepisy. Gabaje mieli obo-
wiazek, okreslony w statucie, wydania zgody na zbieranie jalmuzny wszystkim

biedakom, aby mogli robi¢ to osobiscie, w czasie trwania $wiat Purim, Rosz

ha-Szana i Jom Kipur. Ale gdyby ktérys z biednych nie mégl samodzielnie

zbiera¢ datkéw, chocby ze wzgledu na chorobe, gabaje powinni wybraé

podszamesa (mlodszego szamesa”, czyli pomocnika), ktéry udawal sie na

zbieranie jalmuzny, majac ze soba liste, zawierajaca informacje o liczbie

biedakéw, oraz zamknieta puszke, do ktérej trafialy pieniadze™.

Gabaje mieli obowigzek sprawdzi¢ na liscie, sporzadzonej przez wy-
znaczonych przez nich ludzi zbierajacych datki, czy kto$ z darczyncéw nie
dat zbyt malej kwoty, nieodpowiadajacej jego mozliwosciom finansowym:
»A oni wraz z gabajami musza ukarac tych, ktérzy tak postepuja — jednakze
wczesniej nalezy oglosic ten artykut we wszystkich synagogach. Gdy gabaje
tego nie uczynia, sa grabiezcami dobroczynno$ci””.

Statut okreslat takze procedure zbierania jatmuzny przez gabajow w czasie
jarmarku w Krakowie: pomocnik gabaja powinien byl sta¢ z zamknieta puszka
w okolicy bramy Zydowskiej (dawnej, w 1533 r. bramy zlokalizowanej praw-
dopodobnie na przecieciu dzisiejszych ulic J6zefa i Jakuba, ,stad tez w XVI w.
wschodnia czeé¢ ulicy zaczeto nazywacé ul. Zydowska”®)®. Pieniadze zebrane
przez gabajow i ich pomocnikéw rozdawane byly zydowskiej biedocie Krakowa
jako jalmuzna, ale istnial zakaz wspomagania pieniedzmi biedakéw, ktérzy
dopuszczali sie przestepstw, jakiegokolwiek rodzaju. Oprécz tego jesli sig oka-
zalo, ze najbiedniejsi popetnili jakie$ wykroczenie, powinni zosta¢ wykluczeni

77 Z jez. hebrajskiego: wnw, ‘wozny’

Statut krakowskiej gminy zydowskiej..., dz. cyt., s. 59 i 61.
Tamze, s. 61.

E. Supranowicz, Nazwy ulic Krakowa, Krakéw 1995, s. 66.
Statut krakowskiej gminy zydowskiej..., dz. cyt., s. 60.
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z przynaleznosci do instytucji dobroczynnych. Kazdy Zyd, ktéry nie dat pie-
niedzy do skarbony, a bylo go na to sta¢, czy to gospodarz z miasta, czy to gos¢,
ktéry przybyl na jarmark, traktowany byl jako ,grabiezca biedoty”. Kiedy z ja-
kiego$ powodu mezczyzny — glowy rodziny — nie bylo w domu, obowigzkiem

kobiet bylo spetnianie micwy dobroczynnosci — kobiety mialy wrzuca¢ datki

»w zastepstwie swych mezow”. W krakowskiej gminie zydowskiej obowigzkiem

gabaja byto wiec dopilnowanie, aby nikt nie zbierat jalmuzny na wtasna reke —
gabaj musial tego zakazaé, zaréwno kobietom, jak i mezczyznom. Wyjatkiem

byla zgoda dla wybranych, podpisana przez tzw. gabaja miesiecznego®.

W XVIwieku w Krakowie zbieraniem jalmuzny zajmowali sie wiec gabaje,
szamesi i podszamesi oraz ludnos$¢ uboga, ktéra uzyskata zgode przedstawiciela
wladz kahalnych przy okazji trwania wspomnianych $§wiat. Ale gabaje wymagali,
aby w zbidrkach na rzecz najbiedniejszych uczestniczyly takze kobiety ,,po-
rzadne i godne’, ktére w razie niestawienia sie na wezwanie gabaja obciazane
byly kara ,funta wosku’, jezeli nie wyjawity prawdziwych przyczyn swojej
nieobecnosci®. Obowiazkiem gabajéw bylo ogloszenie w synagodze, ze kazdy,
kogo sta¢ na wykupienie micwy, powinien to robi¢ zgodnie ze swoimi mozli-
wosciami. W razie niedopelnienia tego obowiazku gabaje oraz inni urzednicy
gminni mogli nalozy¢ odpowiednie sankcje z puli kar gabajow i starszych®.

Krakowskie towarzystwo dobroczynne zobowiazane bylo takze do wspo-
magania mlodych ubogich panien:

W przypadku posagu ponizej stu trzydziestu ztotych, a takze osoby potrzebujacej
[pomocy] krewnych, a tym bardziej korzystajacej z pomocy [Bractwa] dobro-
czynnosci, jak to wyzej wspomniano, nie mozna sprawic narzeczonej wiecej niz
dwa stroje; jedno ubranie z muchajeru i czamletu, drugie ze zwyklej materii oraz
okrycie bez zlotego {obszycia}. Gabaje i krewni nie moga da¢ grosza zapomogi,
jezeli wiedza, Ze {nie} przestrzegano tego, co wyzej wspomniano w wyjasnieniu®.

Zydowska dziatalno$¢ dobroczynna w Krakowie skupiata sie tez w duzej
mierze wokoét dzialalnos$ci szkolnej, jako ze szkoly i inne placéwki oswiatowe

82 Tamze, s. 60—61.

Tamze, s. 61, 62.
Tamze, s. 62.
Tamze, s. 63.

83

84

85



176

Rozdziat 2. Cedaka — zydowska dobroczynno$é

byly jednymi z gtéwnych instytucji dzialajacych w ramach bractwa dobro-
czynnosci. Opieke nad biednym zydowskim chtopcem do 13 roku jego zycia
sprawowali gabaje, zapewniajac chlopcu przede wszystkim pomoc finansowa.
Kiedy chlopiec skoniczyt 13 lat, obowiazkiem ojca, takze ubogiego, byto — pod
grozba utraty zapomogi — postanie syna do jesziwy®.

2.3. XIX-wieczna zydowska dobroczynno$¢ w Krakowie

Kwestie dziatalnosci charytatywnej w Krakowie w ogéle byly traktowane
w badanym okresie jako temat niewygodny. Mimo ze galicyjska ustawa
gminna z 12 sierpnia 1866 roku i inne akty prawne narzucaly zajmowanie
sie sprawami ubogich, przeciwdzialanie zebractwu i opieke nad zaktadami
dobroczynnymi, to jednak publicysci, ale i urzednicy miejscy trudniacy
sie dzialalnoscig charytatywna, np. w Krakowie tamtego okresu, oceniali
ewentualne ze$wiecczenie instytucji dobroczynnych negatywnie. Poprzez
wprowadzenie tych przepiséw monarchia habsburska dazyla do stworze-
nia podwalin pod zsekularyzowana dobroczynnos¢, ktéra mialy zarzadzac
wladze lokalne. Majace powstal, takze w Galicji, instytuty ubogich nigdy
jednak nie zostaly stworzone®”. Same za$ miejskie ,gminy bronity sie przed
obciazeniem dodatkowym i niewdziecznym zadaniem. Ubogich traktowano
jako nicponi i prézniakéw, stanowili oni uciazliwy, ale zwyczajny element
krajobrazu miejskiego™®. Taki stan rzeczy trwat do kornca okresu autonomii,
a faktycznie odpowiedzialnymi za pomoc potrzebujacym byli fundatorzy
i darczyncy prywatni®. Kwestie dobroczynno$éci zydowskiej rozwiazywat
poniekad patent z 1789 roku — Judenordnung®®, ktéry ,w § 19 nakladal na
przetozonych gminy izraelickiej, a w dalszych ustepach takze na gmine

8  Tamze, s. 631 64.

H. Kozinska-Witt, Milosierdzie gminy miejskiej? Samorzgdowe subsydia dla krakowskich
instytucji zydowskich w latach autonomii galicyjskiej, 18661914 [w:] Z dziejow i kultury
Zydo’w w Galicji, red. M. Galas, W. Wierzbieniec, Rzeszéw 2018, s. 11-12.

Tamze, s. 13.

Tamze, s. 14.

Die josephinische Judenordnung — por. K. Redzinski, Zydowskie szkolnictwo swieckie
w Galicji, Czestochowa 2000, s. 31.
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wyznaniowa obowiazek wspierania biednych wspolwyznawcow™". Jak pisze
Kozinska-Witt, analizujac kolejne miejskie przepisy Krakowa, np. statuty
miejskie, oraz odwotujac sie do opracowan XIX-wiecznych i dzialajacych na
poczatku XX wieku ekspertéw, w drugim dziesigcioleciu XX wieku utrzymat
sie konfesyjny charakter opieki spolecznej. Mimo takiego stanu rzeczy mia-
sto wspieralo finansowo instytucje dobroczynne, ale trzeba pamietac o tym,
ze wsparcie dla stowarzyszen chrzescijanskich réznito sie od wsparcia dla
stowarzyszen zydowskich: Magistrat dofinansowywal instytucje zydowskie,
a chrzeécijanskie otrzymywaly jeszcze, oprécz srodkéw miejskich, takze
$rodki z Wydzialu Krajowego. Natomiast dobroczynno$¢ ,zydowska finan-
sowano ze specjalnych legatéw, ktérymi rozporzadzato miasto™2 O kilku
z tych wspieranych legatami instytucji prywatnych pisze w dalszej czesci
ksiazki. Pod koniec lat szes¢dziesiatych XIX wieku wspierano niewielkimi
subwencjami takze dwie instytucje gminne — szpital i ochronke®. Trzeba
tutaj podkresli¢, ze subwencjonowanie organizacji zydowskich pochodzito
co prawda od miasta, ale finansowali je wlasciwie sami zydowscy obywatele
Krakowa, np. wplacajac miastu kary**, optaty policyjne i koncesy. , Magistrat
byl jedynie instytucja $ciagajaca, dzielaca i wyplacajaca w mysl dewizy: od
Zydéw dla Zydéwss. [...] Funkcja magistratu jako posrednika byta w moim
przekonaniu [to znaczy w przeswiadczeniu H. Kozinskiej-Witt — przyp. KPC]
krokiem w kierunku sekularyzacji czy biurokratyzacji procesu dobroczyn-
nosci. [...] Dopuszczenie posrednictwa wladz miejskich nie bylo jednak

91 H. Koziriska-Witt, Mitosierdzie gminy miejskiej..., dz. cyt., s. 16. Pisze o tym takze

K. Bronski, Kwestia opieki publicznej nad ubogimi w Galicji w dobie autonomicznej
(wybrane problemy), ,Zeszyty Naukowe. Uniwersytet Ekonomiczny w Krakowie” 2008,
nr 779, s. 1.

H. Kozinska-Witt, Mifosierdzie gminy miejskiej..., dz. cyt., s. 26.

Tamze, s. 20.
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9% Na przyktad niektére kary — najpopularniejsze byly te za niezgloszenie urodzenia dziecka

do rabinatu, czesto wymierzane, zwykle jednak nie$ciggane z powodu biedy, w jakiej zyli
rodzice — nalozone na krakowskich Zydéw ,byly wyptacane bezposrednio szpitalowi
zydowskiemu” — por. tamze, s. 28.

Jak pisze H. Kozifiska-Witt, taki sposéb dysponowania srodkami zaczeto stosowac praw-
dopodobnie w latach sze$édziesiatych XIX w., ,kiedy postepowcy zorganizowali w kra-
kowskim samorzadzie Wydzial Miejski dla Spraw Izraelickich, ktérym chcieli zastapi¢
ortodoksyjny zarzad gminy” — por. tamze, s. 27.
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ustepstwem szczegdlnie rewolucyjnym, dobroczynnos¢ pozostawata bowiem
nadal wyznaniowa™®.

Punktem wyjécia rozwazan XIX-wiecznych zwolennikéw reform w za-
kresie dobroczynno$ci nie byly juz wiec jedynie tradycyjne nawiazania do
religii. Wplywaly na nie i inne okoliczno$ci, bedace wynikiem zmieniajacych
sie zaleznosci spotecznych i politycznych, a jedna z najistotniejszych przyczyn
zmian zwigzanych z dobroczynno$cia i samopomoca byla sytuacja spotecz-
no-polityczna na ziemiach polskich w drugiej polowie XIX wieku, a zatem
i kondycja ludnosci zydowskiej wsrdd niezydowskiej wiekszosci spoleczenstwa.
Nie bedzie tu mowy o XIX-wiecznym polskim antysemityzmie i wynikajacej
z niego, momentami trudnej sytuacji zydowskiego spoteczenstwa, ale warto
przy okazji rozwazan nad krzepnaca samopomoca zydowska wspomniec
o stosunku Zydéw do otaczajacej ich czasem niecheci i sposobach radzenia
sobie z nig, prowadzacych w prostej linii do kwestii dobroczynnosci.

Owczesna sytuacje obrazowo przedstawia XIX-wieczny ,Izraelita’ Przede
wszystkim zarzuca opinii publicznej calosciowe postrzeganie grupy zydowskiej,
zwlaszcza w momentach trudnych czy konfliktowych, a jasne jest zdaniem
autoréw, ze w kazdej grupie znalez¢ sie¢ mogg jednostki ,szkodliwe”: ,Nieraz
zapewne obily sie o uszy kazdego z nas, stowa potepienia rzucone na cale plemie
izraelskie z powodu czynéw pojedynczych jego indywiduéw. [...] miano ‘zyd’
uzywa w liczbie mnogiej tam, gdzie wlasciwie w pojedynczej uzytem by by¢
powinno””. W XIX wieku mozna zauwazy¢ pewne zmiany, nie tylko w postrze-
ganiu Zydéw jako grupy, ale i w sposobie definiowania Zydéw przez nich samych:

Dzieki jednak moznemu wplywowi czasu, prassa, owa kaplanka w $wiatyni
cywilizacji, nauczyla sie godniej swe powotanie spelnia¢, i z wyjatkiem gdzie
niegdzie rzucanych potwarzy, nie napotykamy juz we wspotczesnych auto-
rach polskich, owego stronniczego sadu o ogdle zyddéw, jakie minione czasy
w spusciznie im zostawily; — jezeli zas wytykaja usterki i btedy w ludzie naszym
dostrzegane, to nie ogétowi, lecz tym tylko ktérzy przygane bezstronnej krytyki
slusznie na siebie $ciagaja®®.

%  Tamze.

%7 Nasza solidarnos¢ i wynikajgce z niej dla nas obowigzki, ,Izraelita” 1866, nr 10, s. 73—74.
%8 Tamze, s. 75.
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Na nowo nalezy wiec spojrze¢ na fragment Piecioksiegu, Ksiegi Kaptan-
skiej: ,I pada¢ beda jeden na drugiego”® — ,Izraelita” podaje, ze ,ttumaczac
te sfowa w znaczeniu: i jeden upadnie przez drugiego, t. j. Ze niewinne bedzie
odpowiadalo za winy drugich”°°. Modernizatorzy przytaczali obrazowy
fragment powiesci Dickensa zatytulowanej Nasz wspélny przyjaciel, ktéra
ukazywala si¢ woéwczas na tamach polskiej prasy. Reformatorzy zyczyli so-
bie i swoim wspédtbraciom réwnego traktowania przez niezydowska reszte
spoleczenstwa: ,Chetniebysmy sie juz zgodzili na dalsze istnienie niestusz-
nego przeciwko nam przesadu, gdyby on rzeczywiscie byt dla nas bodzcem
moralnym do prawego i nieskazitelnego zycia, do umniejszenia bezmiaru
w zbytkach, do ugaszania pozerajacej goraczki mamonowej, i do otrzasniecia
sie z tylu innych przywar nam zarzucanych”.

Oczywiste byto wiec dla spotecznosci zydowskiej, ze dopdty jej sytuacja
nie ulegnie zmianie, nalezato w trudnych okolicznosciach tym bardziej dba¢
o grupowe dobro i ,zbiorowa odpowiedzialno$¢’, a wiec takze troszczy¢
sie 0 mozliwie duza grupe wspétbraci, aby zminimalizowa¢ narazanie sie na
nieprzychylne opinie reszty spoleczenstwa, przy jednoczesnym utrzymaniu
stosownych i dobrze rokujacych stosunkdéw spotecznych. Stad tez w drugiej
potowie XIX wieku wsrdd grupy zydowskiej jeszcze silniejsza stata sie potrze-
ba rozwijania szeroko pojetej dziatalnosci dobroczynnej i samopomocowe;j.

Na konieczno$¢ podejmowania licznych dziatar charytatywnych zwra-
cano uwage réwniez w kolejnych latach XIX stulecia*®>. Zwolennicy reform
piszacy w ,lzraelicie” czy ,Jutrzence” zauwazali w ostatnim dziesiecioleciu
XIX wieku — mimo upatrywania nadziei w zainicjowanym przez nich i po-
stepujacym ,ukulturowieniu” zydowskiej czesci spoleczenstwa — ze ,era
szczesliwosci” nie nadejdzie zbyt szybko, trzeba byto wiec ich zdaniem za-
jac¢ sie wzajemnym $wiadczeniem sobie pomocy, aby uchroni¢ zydowska cze$¢
spoteczenstwa od upadku. Proponowali oni bardzo konkretne rozwigzania,
skupiajac sie oczywiscie w pierwszej kolejnoéci na rozwoju wszelkiego rodzaju
szkolnictwa (o czym dokladniej w kolejnym rozdziale tej ksigzki) oraz na

% Kpt 26,37.

100 Nasza solidarnosé..., dz. cyt., s. 76.
101 Tamze, s. 75.
102 Samopomoc, ,lzraelita” 1898, nr 15, s. 157.
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rozwoju ekonomicznym, posrednio poprzez rozwoj niewielkich przedsie-
wzie¢, wspomaganie prywatnych przedsiebiorcéw dla dobra ogétu:

Pokazuje si¢ to w szeregu projektéw, zamysléw i usitowan, ktére zaczely od
niejakiego czasu nieco wartszym ptyna¢ nurtem. Rozwijanie rekodzielnic-
twa, wynajdywanie nowych rzemiost, krzewienie pracy fabrycznej, zakltada-
nie warsztatéw profesyjnych o charakterze wychowawczym, dodawanie do
zbiorowych chederéw, talmud-torami zwanych, oddzialéw elementarno-za-
wodowych, wdrazanie zydéw do pracy rolniczej w miare moznosci, wreszcie
uprawidlowienie wychodZtwa i zastapienie dotychczasowej poniewierki tu-
factwa przez system racjonalnego zogniskowania — oto program prac eko-
nomicznych.

Jednocze$nie jednak reformatorzy przypominali, ze wymienione przez
nich $rodki nie miatly stuzy¢ bezwarunkowemu zasymilowaniu sig, unaro-
dowieniu, ale przede wszystkim u$wiadomieniu zydowskim masom, ze pod-
stawa polepszenia sytuacji zydostwa jest wlasnie dzialalno$¢ samopomocowa
w ramach wlasnej grupy: ,Nie jest to samopomoc, ktéra ma komukolwiek
wej$¢ w droge, lub jakiekolwiek sprzecznosci zaostrzaé. Kierowanie sie we-
dlug busoli dobra powszechnego jest pierwszym nieodzownym warunkiem
kazdego kierunku zydowskiego”**.

Sledzac rozwazania Hilarego Nussbauma w ,Jutrzence”, odczytujemy
oczywista my$l, ze bliska XIX-wiecznym myslicielom zydowskim sytuacja
ich braci, bez wzgledu na to, czy zla czy dobra, mogla odmienic¢ sie w kazdej
chwili, ale mimo to — a raczej moze szczegdlnie dlatego — nalezato dba¢
0 wzajemng pomoc i wsparcie: ,zmiennosc losu jest uznana prawda, stano-
wisko czlowieka zle lub dobre nie jest utrwalone; chory wyzdrowieje, zdrowy
zachoruje, ubogi sie bogaci, bogaty ubozeje, sierota znajdzie opiekuna, bez-
dzietny szuka wychowarica; jednym stowem, o ile odmiany losu sa doczesnego
zycia prawem, o tyle wzajemna pomoc weztem towarzyskich cnét potaczona,
od kolebki do grobu jest nieodstepna rodu ludzkiego towarzyszkg™.

103 Tamze.
104 Tamze.
105 Jutrzenka” 1861, nr 2, s. 12.
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Przyswiecajaca modernizatorom mys$l przewodnia o potrzebie uswia-
domienia zydowskiemu spoteczenstwu konieczno$ci wzajemnej pomocy
podkreslana byla niejednokrotnie. Taka pomoc miata mie¢ dwojaki wy-
miar — spoleczny, w obrebie jednej grupy zyjacej ze soba i obok siebie, oraz
ogolnoludzki — pomoc powinna by¢ niesiona drugiemu czlowiekowi w ogdle,
z potrzeby serca, stanowiac element godno$ci czlowieka jako istoty ludzkiej.

Z biegiem czasu, wraz z ewoluujaca organizacja zydowskiego osadnictwa
na ziemiach polskich, pojawiala sie konieczno$¢ formalnego usystematyzo-
wania dziatalnosci organizacji i instytucji dobroczynnych. Ich powstawanie
i dzialalno$¢ nie byly oczywiscie wynikiem zmian XIX-wiecznych, zwigza-
nych z nowymi pradami ideologicznymi, gdyz cze$¢ organizacji samopomo-
cowych istniala od poczatku zorganizowanego zydowskiego osadnictwa na
ziemiach polskich. Niemniej jednak ksztalt, dzialalnos¢, liczba organizacji
charytatywnych oraz pelnione przez nie funkcje, a takze cele, ktére realizo-
waly — to wszystko zmienialo sie w ciaggu dziejéw, przemiany ideologiczne
za$ zaszly w nich szczegélnie w badanym okresie, réwniez pod wpltywem
zréznicowanego podejscia do judaizmu wsrdéd wyznawcéw réznych jego
nurtéw. XIX-wieczne zmiany spowodowane byly tez sytuacja polityczna
zaistniala na terenach zamieszkiwanych przez polskich Zydéw'. Jednym
z istotnych elementéw dobroczynno$ci, ktére wchodzily w zakres tradycyjnej
dziatalno$ci gminy, byly dziatania w ramach Bikur Cholim*’ — czyli odwiedzin
czy odwiedzania chorych. Juz w tradycyjnym judaizmie rozwazano literalne
znaczenia Bikur Cholim w poréwnaniu z ,widzeniem” i ,chodzeniem do”
chorych*®. Znaczenie bikur — ‘odwiedziny’ — miato zastosowanie wtedy, gdy
szlo sie z wizyta do chorego, aby dopelni¢ powinnosci zasugerowania mu,
azeby zweryfikowal swoje przeszle postepowanie, ewentualnie prosit w mo-
dlitwach o wybaczenie, tak aby mégt zosta¢ uleczony. W praktyce chodzito
jednak o odwiedzanie chorego, ktéry mégt umrze¢. Oprdcz tego, ze jednym

106 Dla poréwnania — tak wtasnie stato sie np. na terenie zaboru rosyjskiego z powodu dzia-
falnos$ci dozoréw bozniczych, ktérych istnienie i funkcjonowanie zostaly wymuszone na
gminach zydowskich, kahatach, przez wtadze carskie.

197 Z jez. hebrajskiego: @>w1 =pa.

108 AT, Sperling, Reasons for Jewish Customs and Traditions. (Taamei HaMinhagim), New
York 1968, s. 289.
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z podstawowych zadan kahatu bylo ,,sprawowanie opieki nad ubogimi, sie-
rotami i osobami wymagajacymi pomocy, zapewnienie im opieki lekarskiej,
dbanie o wyksztalcenie, wyposazenie panien, udzielanie go$ciny przybyszom
z innych miast™, pojawia¢ zaczely sie w XIX wieku nowe formy zinstytu-
cjonalizowanej dziatalno$ci charytatywnej w obrebie gminy.

2.3.1. Przyjecie nowych form dziatalnosci dobroczynnej

Dla poréwnania nalezy odnotowad, ze na terenie Krdlestwa Polskiego
w drugiej polowie XIX wieku uboga zydowska rodzina mogta liczy¢ na roz-
budowana pomoc ze strony swej gminy. Pierwszym krokiem do uzyskania
pomocy pod postacia pozyczki byto zgloszenie si¢ do wspomnianego juz
Dozoru Bozniczego'°, ktéry mimo Ze ograniczatl i blokowat wiele dziatan
gminy zydowskiej, to jednak stwarzal formalne warunki do korzysta-
nia z pewnych jej zasobéw. Tam np. mezczyzna mogl uzyskaé pomoc na
dofinansowanie wlasnego przedsiewziecia zawodowego, zwlaszcza jesli
trudnit sie rzemioslem lub kupiectwem, gdyz taka dzialalnos¢ cieszyta
sie najwiekszym wsparciem ze strony zydowskich organizacji samopo-
mocowych. Kiedy zydowski rzemie$lnik znalazt si¢ w trudnej sytuacji, ale
wcigz funkcjonowal na rynku, mégt zwrécié sie o pozyczke, dawana mu
bez procentu™.

Organizowaniem wzajemnej pomocy w Warszawie zajmowal sie¢ Do-
z6r Bozniczy** przy Gminie Starozakonnych w Warszawie. Wachlarz jego

109 A, Cala, H. Wegrzynek, G. Zalewska, Historia i kultura Zydéw polskich. Stownik, War-
szawa 2000, S. 72.

Dozory boznicze byly organami samorzadéw, gmin zydowskich w Krélestwie Polskim;
powolane do zycia w 1821 r. przez wladze carskie, istnialy do korica okresu rozbiorowego.
Ich dziatalno$¢ miata poméc w obronie spolecznosci zydowskiej przed samowola kaha-
6w, ale prawdziwym polem dziatania dozoréw bozniczych byta rozbudowana kontrola
wspomnianych gmin, kahaléw przez wladze rosyjskie — por. Polski stownik judaistyczny.
Dzieje..., t. 1, dz. cyt., s. 344.

,Jutrzenka” 1861, nr 3, s. 19.

Wodzinski podkresla, ze w latach 1840-1856 Dozér Bozniczy ,pozostajacy pod kontrola
zwolennikéw opcji modernizacyjnej” byt wymieniany obok narzedzi czy instytucji pro-
pagujacych ideologie haskalowg w warszawskim zyciu gminnym — por. M. Wodzinski,
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112



2.3. XIX-wieczna zydowska dobroczynno$¢ w Krakowie

183

obowigzkéw byl niezmiernie szeroki: zbieranie funduszy dla ubogich ko-
biet w cigzy, zorganizowanie mamki dla dziecka przez rok po urodzeniu,
jezeli jego matka nie mogla go wykarmié¢, inicjowanie pomocy pozostalych
czlonkéw gminy, np. przy okazji organizowania przyjecia z okazji brit mila',
a takze pomoc finansowa dla matki obrzezanego chlopca itd.

Ze wzgledu na zydowski sposéb zycia, przesiakniety tradycja we wszyst-
kich dziedzinach, gmina Zydowska zobowiazana byfa oprécz utrzymywania
szkét dla najmtodszych dzieci z najubozszych rodzin utrzymywac takze szkoty
elementarne, ksztalcace juz nie tylko w zakresie wiedzy religijnej i znajomosci
jezyka hebrajskiego, lecz réwniez innych jezykéw i wiedzy pozareligijnej ,,pod
okiem Dozoru Szkét Elementarnych Wyznania Mojzeszowego”*. W do-
mach zamoznych zydowskich obywateli czesto takze organizowano nauke
dla biednych chlopcéw. Spotykato sie tam kilkanascioro dzieci pici meskiej,
aby zdobywa¢ wiedze z zakresu nauk biblijnych i talmudycznych. Gmina
zobowiazana byla réwniez utrzymywac przytulki, tzw. domy schronienia,
ktére w drugiej potowie XIX wieku znajdowaly sie pod zwierzchnictwem
rad szczegdtowych. Stuzyly one nie tylko zapewnieniu dzieciom schronienia
i podstawowych srodkéw do zycia, jednym z ich najwazniejszych obowiaz-
kéw bylo edukowanie dzieci w zakresie nauk podstawowych, takich jak
jezyk hebrajski, religia, ponadto za$ innych jezykéw uzywanych w miejscu
zamieszkania, a takze organizowanie kurséw, np. rysunku technicznego,
$piewu i réznych rzemiost (w zaleznosci od talentu chlopca mogtlo to by¢
krawiectwo, szewstwo, powroznictwo, tkactwo, stolarstwo, introligatorstwo
itp.). W domach schronienia poswiecano tez czas gimnastyce. Po zaliczeniu
przez chlopca kursu i: ,Po przebyciu przepisanego Instrukcya Rady Gtéwnej
Opiekunczej terminu Rada Szczegdtowa umieszcza wychowancéw na dalsze
wydoskonalenie sie u wykwalifikowanych majstréw réznych professyj po
miescie, rozciggajac niemniej dalsza nad nimi opieke, aby pilnie i moralnie
postepowali”™s.

Oswiecenie zydowskie w Krélestwie Polskim wobec chasydyzmu. Dzieje pewnej idei, War-
szawa 2003, S. 14.4.

113 7 jez. hebrajskiego: 1> m13, dost. ‘przymierze obrzezania!

114 TJutrzenka” 1861, nr 2, s. 13.

115 Tamze.
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Ze $rodkéw zbieranych przez warszawskie organizacje dobroczynne
korzystaty takze ubogie panny na wydaniu. Analogiczna sytuacja miata miej-
sce w Krakowie, o czym $wiadczy istnienie towarzystwa Chewra Hachnu-
sas Kalu"®. W ramach przepisu religijnego hachnosat kata*” zawsze znalezli
sie chetni, ktérzy: ,pobozng skrzetnoscia staraja sie na jakiej biesiadzie albo
uczcie weselnej u zamozniejszych wspétbraci, od zebranych gosci, potrzebny
fundusz wyprosi¢. Cérki na wydaniu podupadlych kupcéw, porzadnych rze-
mieslnikéw, lub dymissyonowanych wojskowych, maja co dwa lata konkurs
do zapomogi”*®. Byli tez tacy, ktérzy napelniali skarbony bractwa, co jednak
nie stanowilo novum w kwestii dobroczynno$ci w Krakowie, poniewaz juz
wczeéniej, w pierwszej potowie XIX wieku, zajmowalo sie¢ tym samym Brac-
two Posagowe. Kolejnym przejawem przemian dotyczacych dobroczynnosci
bylo przejecie przez gmine organizacji pogrzebéw najubozszych cztonkéw
gminy zydowskiej, zwiazane z przestrzeganiem nakazu hatwojat hamet"
(haleweja hemet). Gmina przygotowywala wiec sam pogrzeb — ,0od kara-
wanu do ostatniej deski grobowej”. Towarzystwo pogrzebowe organizowalo
pomoc dla calej rodziny zmarlego — jemu przystugiwaly szaty religijne i ubra-
nie, w ktérych zwyczajowo zmarty mial by¢ pochowany, a précz tego przez
obowiazujace cala rodzine siedem dni pokuty bezposrednio po pochéwku
bractwo pogrzebowe dofinansowywalo zycie rodziny, ktéra dzieki temu
mogta zachowac obwiazujace ja zgodnie z Talmudem zasady™°. W czasie
tych charytatywnych pochéwkoéw zbierano tez srodki nie tylko na potrzeby
pogrzebowe, ale i na wsparcie biednych oraz chorych*.

Sami zwolennicy modernizacji zaznaczali jednak, ze to, co do tej pory
udato im sie osiagnad, nie byto szczytem mozliwosci dobroczynnoséci gminne;j.

116 Archiwum Zydowskiego Instytutu Historycznego (dalej: AZIH), Gm. Krakéw 899. Brac-

two Hachnusas Kalu (Hachnosat Kala) wymienione jest w liScie z 1901 r. Izraela Hir-
schenzweiga, zdeponowanym w krakowskiej gminie, w ktérym znajduje si¢ informacja
o przeznaczeniu majatku Hirschenzweiga po jego $mierci m.in. bractwu zajmujacemu
si¢ wyposazaniem w posagi niezamoznych panien na wydaniu.

Z jez. hebrajskiego: m>2 no15m, dost. ‘dawanie posagu’

,Jutrzenka” 1861, nr 2, s. 19.

Z jez. hebrajskiego: mm 15, dost. ‘towarzyszenie zmartym’

,Jutrzenka” 1861, nr 3, s. 19.

,Jutrzenka” 1861, nr 6, s. 46.
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Co interesujace, zbieranie datkéw oraz pokazniejszych kwot odbywajace sie
dla poréwnania np. w warszawskiej gminie przebiegato wedlug okreslonych
procedur i nie bylo anonimowe. Reformatorzy tlumaczyli to koniecznoscia
ukazania, ujawnienia zjawiska dobroczynnos$ci gminnej, gdyz wedlug nich
moglo to mie¢ korzystny wplyw na: ,rozwiniecie dalsze tego uczucia przez
religie i ludzko$¢ zalecanego, a nadto [...] nastrecza¢ mysli do ulepszen,
w tej tyle waznej galezi obowigzkéw obywatelskich, zwlaszcza w gminach
prowincjonalnych, gdzie pod wzgledem porzadku i kontroli funduszéw wiele
jeszcze pewno pozostaje do Zyczenia”2.

Zwolennicy reform précz wspomnianej juz dobroczynnosci, ktéra sami
okreslali mianem urzedowej, wyszczegdlniali tez w swoich reformatorskich
rozwazaniach dobroczynno$¢ prywatng, ktéra podzielili na:

— jalmuzne groszows, czyli domowa,

— sktadki publiczne's,

— uliczne zebractwo.

Warto przygladnac sie specyfice kazdego z tych rodzajéw dobroczynnosci,
zwlaszcza ze kazdy z nich wiaze si¢ z inng grupa darczyincéw i odbiorcéw.
Jalmuzna groszowa pobierana byla przez odwiedzajacych domy starszych
ludzi, czesto niedoteznych i kaleki, oprowadzanych przez mlodych chtopcéw,
ale i zbierana przez ludzi mlodych, ,przybierajacych postaé litos¢ mogaca
wzbudzi¢”24.

Modernizatoréw mierzil ostatni z wymienionych sposobéw egzekwo-
wania dobroczynnosci — zebractwo na ulicach, uprawiane najczeéciej przez
kobiety, wspomagajace sie obecno$cia swych dzieci w celu wzbudzenia litosci,
lub przez wieksze dzieci, zar6wno dziewczynki, jak i chlopcéw: ,Niewinne
te ofiary, zaprawiane od mlodu do prézniactwa, spoteczenstwu predzej czy
pozniej szkodliwemi sie staja”>. Reformatorzy przemawiali tu w intere-
sie spolecznym, zaznaczajac, ze lito$¢ czesto motywuje ludzkie serca do
dzialania, ale kiedy jest zbyt silna, przeradza sie w stabo$¢, ktdrej efektem
moglo by¢ szkodliwe spotecznie postepowanie. Konsekwencja obserwacji

122 Tamze.
123 7 jez. hebrajskiego: 371 [nedawa], ‘datek, ofiara’
124 Jutrzenka” 1861, nr 12, s. 93.

125 Tamze.
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zawartych w powyzszych rozwazaniach reformatoréw-obserwatoréw bylo
postanowienie podjecia przez nich konkretnych dziatain wymierzonych
przeciwko zebractwu. XIX-wieczni publicysci proponowali poczynienie ra-
dykalnych krokéw wobec ludzi trudniacych sie zebractwem. Jako jedno z ko-
niecznych rozwigzan proponowano utworzenie bractwa mitosierdzia: ,,z ludzi
znanych ze swych po$wiecen na polu dobroczynnosci, a to w celu przyjmo-
wania projektéw i dokladniejszego zbadania i uradzenia stosownych w tym
przedmiocie reform”™=°.

Gléwnym zadaniem takiej organizacji mialo by¢ zbieranie informacji,
sporzadzanie statystyk zydowskich biednych, ktérzy trudnili sie zebrac-
twem. W tym celu czlonkowie towarzystwa powinni udawac si¢ we wszelkie
stosowne miejsca, gdzie zebracy mogli przebywaé, mieli przeprowadzaé
rozmowy — aby nie rzec dzisiejszym jezykiem — wywiady, dokonywac ob-
serwacji, a na podstawie zebranych informacji sktada¢ raporty do bractwa:
»Zaprowadzenie w ten sposob dozoru nad biednemi, wszystko w zupelnie
innym $wietle przedstawi™.

Innym sposobem na zmiane zaistnialej sytuacji mogto by¢ wedlug zwo-
lennikéw przemian przekwalifikowanie i poszerzenie zakresu dziatalnosci
oraz kompetencji dzialajacych éwczeénie, do lat szes¢dziesiatych XIX wie-
ku, instytucji dobroczynnych, np. przytutkéw dla ubogich i sierot: ,a dla
postawienia go w moznosci przyjecia pod swoja opieke wiekszej jak dotad
liczby starcow, kalek i sierot pici obojej, ktorzy na ogélnych zasadach tamze
ulokowani by¢ maja, budzet tej instytucyi zasila¢ nowemi funduszami, przez
uciekanie sie do sktadek publicznych™%.

Zbierane w ten sposéb pieniadze, przy wsparciu i kontroli wladz or-
ganizacji dobroczynnych, mogly by¢ bardzo pomocne w walce z Zebrac-
twem — a przez to mialy przyczyni¢ sie ,,do ogdlnego dzieta dobroczynnego™.
Modernizatorzy chcieli tez poméc przez systematyczne umieszczanie na
tamach swych gazet szczegétowych sprawozdan z informacjami o tym, kto
i w jakiej kwocie dofinansowat ktéra organizacje, gdyz bedzie to ,bodZcem

1

IS

6 Jutrzenka” 1861, nr 19, s. 153.

Tamze.
Tamze.
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do wspoétzawodnictwa; nie jest to skromne, ale praktyczne™s°. Zdawano sobie
sprawe, ze moze znalez¢ sie kilku darczyncéw, ktérzy wplaca pieniadze nie
po to, aby zostala doceniona ich pomoc, lecz po to, aby zaistnie¢ na famach
prasy wérdd innych filantropé6w, ,,ale na tej préznosci nikt nie traci, a zyskuja
nieszczesliwi™3".

Autorzy publikacji w ,,Jutrzence” namawiali poza tym zydowskie wybitne
osobistosci, ktore byly dobrze sytuowane i mialy wplyw na zycie spoteczne
oraz zydowska czes¢ spoleczenstwa, aby:

cala potega swego wplywu zachecac [...] lud do zabezpieczania si¢ od nedzy,
stabosci i skutkéw sieroctwa, przez projektowanie utworzenia na ich czele
stowarzyszenia wzajemnej pomocy, na zasadach projektu stowarzyszenia
urzednikow przez pisma publiczne w ostatnich czasach rozebranego, a jak-
kolwiek lud nasz, bez ogrédek mdwiac, nie jest tyle przezornym i o§wieconym,
aby w ogdle zapewni¢ sobie mdgl przysztos¢ zabezpieczona od niedostatku
i nedzy, zawsze jednak przez tego rodzaju instytucye, jesli sie nieszcze$¢ tych
calkiem nie usunie, to przynajmniej znakomicie im si¢ zapobiegnie®=.

Modernizatorzy pokladali takze nadzieje w wyzszych sferach, nie wat-
pili réwniez w pomoc, na jaka mogli liczy¢ ze strony niezydowskiej czesci
spoleczenstwa, zwlaszcza w przeprowadzaniu reform dla wspomozenia
najubozszej ludnosci zydowskiej, ktére przyczynilyby sie do polepszenia
sytuacji materialnej, kondycji catego spoleczenstwa.

2.3.2. Dobroczynnos¢ w gminie zydowskiej

Aby dostrzec zmiany w funkcjonowaniu dziatalno$ci dobroczynnej gminy
zydowskiej na terenie Krakowa w drugiej polowie XIX wieku, warto na po-
czatek zwréci¢ uwage na dzialalno$¢ dobroczynna, jakiej podejmowala sie
sama gmina. Juz zaglebiajac sie w tre$¢ statutow okreslajacych formalne ramy
funkcjonowania ludnosci zydowskiej w obrebie gminy, napotykamy wazne

130 Tamze.
131 Tamze.
132 Tamze.



188

Rozdziat 2. Cedaka — zydowska dobroczynnoéé

informacje. Ze statutu gminy wyznaniowej w Podgérzu's* dowiadujemy sie, ze
dzialalno$¢ charytatywna byla jedna z podstawowych spraw, wokoét ktérych
koncentrowato sie jej funkcjonowanie w owym czasie. Pierwsza istotng in-
formacja zawarta w statucie jest kwestia funduszy i gospodarstwa gminy wy-
znaniowej oraz §wiadczenia jej cztonkédw na cele wyznaniowe. Précz tego, ze
pod zarzadem gminy byl jej majatek, zwierzchno$¢ gminna sprawowala takze
opieke nad niektérymi podleglymi jej fundacjami®*. Fundacjami nazywano:
»pewna kwote pieniedzy lub nieruchomos$¢ przynoszaca dochéd, pozostajaca
pod kontrola publicznoprawng, majaca osobowo$¢ prawnag i stuzaca okres-
lonym celom spotecznym. W XIX wieku na terenie Galicji byla to podsta-
wowa forma opieki nad dzie¢mi™?*, cho¢, jak zobaczymy dalej, nie tylko nad
nimi. Niezmiennym obowiazkiem kahatu byfa opieka nad chorymi®¢, w XIX
wieku sformalizowana pod postacia szpitala, sierocifica oraz domu starcow.
XIX stulecie wraz z modyfikacja statusu kahatu i ograniczeniem jego kom-
petencji przyniosto zmiany w prowadzeniu dzialalno$ci wyspecjalizowanych
organizacji funkcjonujacych przy gminie, takich jak: Chewra Kadisza'’, czyli
bractwo pogrzebowe; chesed szel emes/emet*® — stowarzyszenie pogrzebo-
we, ktére umozliwialo dokonanie pochéwku najubozszych oraz zajmowalo

133 Archiwum Panstwowe w Krakowie (dalej: APWK), Kr 7942, Statut izraelickiej gminy wyzna-
niowej w Podgorzu, zatwierdzony reskryptem Wys. c.k. Namiestnictwa z dnia 19 Stycznia 1898
1. 4758, zal. do dokumentéw Gminy Izraelickiej w Krakowie — przydzial maki do pieczenia mac.
Wyrézniano rézne typy fundacji, np. zakladowe, stypendialne, zapomogowe, posagowe —
por. M. Lapot, Z dziejow opieki nad zydowskim dzieckiem sierocym we Lwowie (1772-1939),
Gliwice 2011, s. 63.

Tamze.

A. Cala, H. Wegrzynek, G. Zalewska, dz. cyt., s. 72.

Oprécz niego odnotowane zostaly w 1900 roku w opracowaniu statystycznym dwa

stowarzyszenia kierujace swa pomoc wobec zmarlych i ich rodzin, wpisane do wykazu

dobroczynnych instytucji wspierajacych, poza zakladami. Pierwszym z nich jest Nosse

Hamilah — Bractwo Noszace Zmarltych. W omawianym roku miato ono 170 czlonkéw,

134

135

137

a jego pomoc skierowana byla do 11 0séb, w tym czterech plci meskiej i siedmiu plci
zenskiej. Drugie to Menachim Eweilim — Towarzystwo Modlitwy za Zmarlych i Wspie-
rajace Umartwionych, majace w 1900 roku 500 czlonkéw, ktére udzielito swej pomocy
113 osobom (84 mezczyznom i 29 kobietom) — por. Statystyka miasta Krakowa. Ze-
stawiona przez Biuro statystyczne Miejskie pod kierunkiem i redakcya Prof. Dra Jozefa
Kleczynskiego, z. 7, Krakéw 1900, s. 193.

138 7 jez. hebrajskiego: mmx 5w —or, taska prawdy, faska dobrodziejstwa’
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sie opieka nad grobami, a takze bejt lechem™ — dom chleba, towarzystwo
zaopatrujace najubozszych w zywnos¢, zwlaszcza w okresie §wigt*+.

W statucie zapisano, ze: ,Na pokrycie potrzeb gminy wyznaniowej maja
by¢ przede wszystkiem uzyte dochody jej majatku, tudziez rozporzadzalne
dochody istniejacych tamze fundacyi i kapitaléw” (§ 70). Wszystkie srodki
splywaly do kasy gminnej, chyba Ze poszczegdlne organy gminy miaty osobne
kasy (§ 71). Jednym ze statych dochodéw gminy byly tez coroczne skladki
placone przez jej nowych cztonkéw, ktérzy w razie niedopelnienia formal-
nosci finansowych byli pozbawiani obywatelstwa gminnego: ,Nawet w tym
wypadku, gdy czlonek gminy zmieni miejsce stalego zamieszkania, trwa jego
obowiazek oplaty wobec gminy dalej, jezeli obowigzany zaniedbal zawiado-
mi¢ przynajmniej na miesiac przed uptywem roku administracyjnego prze-
fozonego gminy o zmianie miejsca zamieszkania” (§ 75). W ramach funduszu
gminnego zbierano skfadki od wszystkich cztonkéw gminy, ktdére ze wzgledu
na rézny poziom zamoznosci zgrupowano i podzielono na pie¢ kategorii,

»a kazdy do placenia datku obowigzany otrzyma wezwanie, aby po sumiennem
ocenieniu swoich stosunkéw majatkowych w pewnym oznaczonym czasie
zaliczyl siebie do jednej z tych kategoryi” (§ 76). Co wazne, postanowienia
komisji obowiazywaly przez jeden rok, a: ,Komisya szacunkowa urzeduje
kazdego roku” (§ 82). Jak czytamy w § 86, précz datkéw bezposrednich gmi-
na mogta wymagac od swych czlonkéw optat okoliczno$ciowych, np. taksy
za mace ,w wysoko$ci maksymalnej nad cene normalna 8 ct za kilo”, optat za
ubdj rytualny, wycenionych na podstawie gatunku ubijanego zwierzecia, np.
»za 1 sztuke bydla rogatego 2 zlr*#, za 1 sztuke cielat do jednego roku 50 ct, od
kozy lub owcy 26 ct, za jedna sztuke indyka 12 ct, za 1 sztuke gesi 10 ct, za
1 sztuke innego ptactwa domowego 5 ct. Za siedzenie w synagodze albo

139 7 jez. hebrajskiego: om> rv3, ‘dom chleba’

140 A Cata, H. Wegrzynek, G. Zalewska, dz. cyt., s. 72.

141 Ztr — zloty renski (nazwa polska), inaczej gulden/floren (nazwa austriacka) — waluta
obowiazujaca do 1892 r. w monarchii austro-wegierskiej (do 1858 r. dzielit sie na 20 groszy,
jeden grosz za$ wart byt trzy grajcary (krajcary), a jeden grajcar osiem feningéw, zatem
w tym okresie zloty reriski wart byl 60 grajcaréw; od 1858 do 1892 r. zloty renski (,reriski”)
réwny byl 100 grajcarom (centom); od 1892 r. waluta obowiazujaca w Austro-Wegrzech
byta korona, liczona po 100 halerzy — por. http://genealog.mrog.org/wartosc_pieniadza.
html (dostep: 14.02.2019).
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w innej publicznej boznicy gminnej w wysoko$ci maksymalnej 25 zir rocznie.
Taksy pogrzebowe w wysokosci maksymalnej zir 800” (§ 86). W sklad uste-
pujacej w momencie podpisania nowego statutu w 1898 roku Zwierzchnosci
Gminy Wyznaniowej, sprawujacej piecze takze nad gminng dziatalnoscia
dobroczynng, wchodzili: trzej mezowie zaufania — Israel Kluger, Lobi Tisch
i Bernard Liban; trzej przelozeni — Szymon Dunkelblum, Izak Alexandrowicz,
dr Samuel Aronsohn oraz rabin Simon Friankel*.

Zalozenie pelnienia postugi wobec spotecznosci — réwniez pod postacia
obowiazkéw milosiernych — znalazlo sie tez w Statucie gminy wyznaniowej
izraelickiej w Krakowie: ,Celem gminy izraelickiej jest, staranie o zaspo-
kojenie potrzeb religijnych swych cztonkéw w granicach ustawami panstwo-
wemi okreslonych i o utrzymanie i popieranie swych religijnych, naukowych
i milosiernych zakladéw” (§ 2)*#*. W rozdziale czwartym statutu znalazly sie
informacje na temat funkcjonowania gminy w odpowiednich sekcjach, w ra-
mach Rady Wyznaniowej. Jedna z czterech sekcji — oprécz sekeji religijnej,
sekcji dla spraw naukowych i szkolnych oraz sekcji skarbowej — byta sekcja
dla spraw dobroczynnych. Przynalezno$¢ cztonkéw Rady Wyznaniowej do
poszczegdlnych sekcji regulowal zapis w statucie: , Kazdy czlonek rady wy-
znaniowej z wyjatkiem Prezydenta musi co najmniej do jednej nalezec¢ sekcyi.
Wybér pojedynczych cztonkéw do sekeyi odbywa sie wskutek wzajemnego
porozumienia sig, przyczem powolanie i skfonno$¢ szczegélnie uwzglednio-
nemi by¢ powinny” (§ 16)*. Urzedowanie kazdego cztonka rady wyznaniowej
trwalo cztery lata (§ 55)*°.

Zgodnie z kolejnym paragrafem w gestii zainteresowania gminy lezalo
i szczegdlna troska darzone byto kilka kwestii. Précz wymienionej pracy nad
wnioskami i projektami, kontrola wykonania uchwat przedmiotem dziatania

142 APwK, Kr 7942, Statut izraelickiej gminy wyznaniowej w Podgérzu..., dz. cyt., s. 20.

APWwK, Kr 7942, Statut gminy wyznaniowej izraelickiej w Krakowie, zatwierdzony re-
skryptem Wys. c.k. Namiestnictwa w Lwowie z dnia 8 listopada 1897 L. 62931 i z dnia
25 kwietnia 1900 1. 5155, nakladem Gminy wyzn. izr. — Drukiem J6zefa Plessnera i Ski
w Podgérzu, 1907 r., zalacznik do dokumentéw Gminy Izraelickiej w Krakowie — przydzial
maki do pieczenia mac.

Tamze, s. 1.

Tamze, s. 5.

Tamze, s. 17.
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Rady Wyznaniowej byl: ,Nadzér nad synagogami i nad domami modlitwy,
wlasnos$cig gminy wyznaniowej bedacymi, jak niemniej nad gminnymi zakla-
dami naukowymi i dobroczynnymi” (§ 17)*+. Tak oto cze$¢ tradycyjnych norm
religijnych zostata powtérzona w tresci XIX-wiecznego statutu. Préocz tego,
ze gmina miala wywiazywac sie z obowiazku dobroczynno$ci, w prawach
i obowigzkach cztonkéw tej gminy istnial rowniez — jako pierwszy w kolej-
nosci — stosowny zapis o mozliwosciach korzystania z dobroczynnosci gmin-
nej. Rozdzial VII, § 36 méwil: ,,Cztonkom izraelickiej gminy wyznaniowe;j
stuzg nastepujace prawa: Prawo korzystania, w granicach istniejacych norm
i postanowien statutu — tak dla siebie, jako i dla swych zon, wdéw i dzieci
z wszystkich zakladéw duchownych, rytualnych, naukowych, jako tez innych
zaktadéw dobroczynnych wlasno$cia gminy wyznaniowej bedacych™.
Statut gminy wyznaniowej krakowskiej okreslal réwniez warunki funkcjo-
nowania wszelkiego rodzaju zakladéw, organizacji i stowarzyszen. Jak podaje
rozdzial dziesiaty, zatytutowany O wyznaniowych zaktadach i fundacjach, § 66:

Gmina wyznaniowa ma obowiazek starania si¢ w miare potrzeby o utrzymanie
istniejacych wlasnoscia gminy bedacych publicznych synagog i zakltadéw rytu-
alnych, jak cmentarze, faznie rytualne (Mikwa) itp. Z wyjatkiem ogloszen rabi-
natu w sprawach rytualno-religijnych moga ogloszenia w synagogach i domach
modlitwy wlasnoscig gminy wyznaniowej bedacych — tylko za zezwoleniem rady
wyznaniowej by¢ przylepiane lub odczytane. Prawo miewania odczytéw i kazan
w tychze synagogach stuzy wylacznie funkcyonariuszom przez rade wyznaniowa
ustanowionym, inne osoby potrzebuja do tego zezwolenia rabinatu; do prébnych
atoli kazan kandydatéw rabinackich wystarczy zezwolenie rady wyznaniowej*.

Zwracajac uwage na konkretne dziatania charytatywne gminy, mozna do-
strzec, ze najwazniejsza ich forme stanowila opieka nad chorymi, ktéra czesto
byta takze jednym z celéw dzialalnosci prywatnych dobroczyricéw. Do takich
XIX-wiecznych organizacji gminnych niepodlegajacych wladzom miejskim
Krakowa®° zaliczat si¢ niewatpliwie szpital izraelicki na Kazimierzu w Krakowie.

147 Tamze.

Tamze, s. 11.
Tamze, s. 19.
J. Bieniarzéwna, J. M. Malecki, Krakéw w latach 1796-1918, Krakéw 1979, s. 236.
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Zatozony zostal w 1821 roku przez Zydowska Gmine Wyznaniowa w Kra-
kowie, przy ulicy Skawinskiej 82 W drugiej potowie XIX wieku wspomniany
juz termin Bikur Cholim nabral nowego, szerszego znaczenia. Mianem tym
zaczeto nazywac fundusz dobroczynny zajmujacy sie zbiérka pieniedzy, ktére
stuzyly ludziom chorym do zakupu lekarstw, optacenia opieki medycznej itp.
Sledzac XIX-wieczna prase, mozna zauwazy¢, ze proporcjonalnie najwiecej
uwagi po$wiecano pomocy chorym oraz potrzebujacym i przeznaczano na
ten cel najwigksze srodki. Gmina utrzymywata szpitale przynoszace ,ulge nie
tylko chorym w szpitalu lezacym, ale rozciggajacym zbawienna swa pomoc
i po za obrebem onego, wydzielaniem bezptatnych lekarstw chorym po miescie
osobom, ktére jako chroniczne chore a niezamozne, uzywaja kuracyi domowe;j
z funduszéw Bykur chotym [Bikur Cholim — przyp. KPC] w pienieznych za-
sitkach i w przeznaczonej wlasciwej stuzbie pielegnowania, sie udzielajacej™s.

Krakowski szpital izraelicki zostal w ,1860 roku zreorganizowany”**.
W 1861 roku za$ rozpoczeto jego rozbudowe wedlug projektu Antoniego
Stacherskiego. Ukoniczono ja w 1866 roku'. Szpital przygotowany byl do

151 Jak pisze Dorota Witek w Katalogu zabytkéw sztuki w Polsce, najstarsza wzmianka o szpi-
talu zydowskim ,w sasiedztwie starego Collegium Physicum pochodzi z 1469 r. Kolejna
z 1808 dotyczy szpitala na Podbrzeziu, stanowiacego wlasnos¢ Bractwa Pogrzebowego
«Bikkur-cholim». W 1821 Gmina Zydowska zakupila od Kazimierza Krajewskiego dom
z ogrodem przy ul. Skawinskiej” — por. Katalog zabytkéw sztuki w Polsce, t. 4, Miasto
Krakéw, cz. 6, Kazimierz i Stradom. Judaica: béznice, budowle publiczne i cmentarze, red.
I. Rejduch-Samkowa, J. Samek, Warszawa 1995, s. 40.

W 1866 r. w Krakowie istnialy cztery szpitale, ktdre zreszta nie podlegaly wladzom
miejskim: §w. Lazarza, §w. Ducha, bonifratréw i szpital zydowski na Kazimierzu — por.:
J. Bieniarzéwna, J. M. Matecki, J. Mitkowski, dz. cyt., s. 236; A. Zbikowski, Zydzi krakowscy
i ich gmina w latach 18691919, Warszawa 1994, s. 197.

,Jutrzenka” 1861, nr 3, s. 19.

Szematyzm 1870, s. 623. Zgodnie z oryginalem: Szematyzm Krélestwa Galicyi i Lodomeryi
z Wielkiem Ksigstwem Krakowskiem, w jez. niemieckim: Schematismus des Konigsreiches
Galizien und Lodomerien. Roczniki wydawane byly w latach 1782—1914 w jezyku niemiec-
kim, a od 1870 r. takze w jezyku polskim. Przytoczone tu roczniki dotycza lat: 1870, 1873,
1875, 1879, 1881, 1882, 1884, 1892, 1897, 1898, 1899, 1900, 1907, 1910. Znajduja si¢ w nich
informacje dotyczace wladz administracyjnych Galicji i Lodomerii, tacznie z nazwiskami
poszczegblnych oséb piastujacych kolejne stanowiska w takich instytucjach, jak szkoly,
urzedy, towarzystwa dobroczynne itp.

Katalog zabytkow sztuki w Polsce, t. 4, Miasto Krakéw, cz. 6, Kazimierz i Stradom. Judaica:
boznice, budowle publiczne..., dz. cyt., s. 40.
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przyjmowania jednorazowo 8o chorych, w budynku ,na ten cel nowo wysta-
wionym, na ktérego rzecz Salomon Deiches*® 12 500 zt darowat™” (kolejne
roczniki podaja zamiennie kwote 12 500 zl oraz 11 500 zt). Budynek szpita-
la, wyceniony w owym czasie na 60 000 zl, byt utrzymywany z ,repartycji
rocznych datkéw i kosztéw leczenia za chorych do miasta Krakowa nie
przynalezacych”®. W roczniku z 1897 roku czytamy, ze ,2. grudnia 1889
otwarto dwie sale o 10 16zkach dla rekonwalescentéw szpital opuszczajacych,
a niezdatnych jeszcze do pracy, jako fundacja jubileuszowa imienia «Cesa-
rza Franciszka J6zefa I» kosztem Zboru izrael. W roku 1894 otwarty zostal
nowy oddziat choréb kobiecych pod kierunkiem dr. Maksymiliana Kohna™.
W szematyzmie z 1898 roku zamieszczono za$ informacje, Ze 1 sierpnia 1897
roku szpital wzbogacil sie o kolejne dwa osobne oddziaty: chirurgiczny, kté-
rego ordynatorem zostal dr Zygmunt Wachtel, oraz dzieciecy, z dr. Janem
Landauem na czele*®.

156 Salomon Deiches (1805 lub 1807-30 lipca 1883) — wspéldzierzawca akcyzy miejskiej, ktory
»w latach 60. XIX w. realizowal intratny kontrakt miejski dotyczacy czyszczenia drdg szo-
sowych. Byl wlascicielem kantoru wymiany walut’, a takze kuratorem szkoty zydowskiej
na Kazimierzu, od 1856 r. ,tzw. dozorca $wieckim zreorganizowanej rok wczesniej szkoty
kazimierzowskiej z nominacji rzadu krajowego’, czlonkiem Izby Handlowej i Przemysto-
wej w Krakowie oraz prezesem stowarzyszenia zakladu dla schorzatych starcéw — por.
Salomon Deiches [w:] Stownik biograficzny zydowskich samorzgdowcow w krakowskiej
Radzie Miasta 1867-1914, red. H. Koziniska-Witt; baza dostepna na stronie Osrodka Stu-
diéw nad Historia i Kultura Zydéw Krakowskich UJ: www.oshkzk historyczny.uj.edu.pl
(dostep: 12.08.2019). Deiches byt tez liderem partii ortodoksyjnej w latach sze$¢dziesiatych
XIX w. w Krakowie, wplywowym obywatelem Krakowa, radnym miejskim w pierwszej
i trzeciej kadencji, dzialal w Komitecie Starozakonnych; ,za zaslugi potozone przy bu-
dowie nowego szpitala zydowskiego, zostal uhonorowany tytutem jego «dozywotniego
opiekuna» oraz odznaczony przez cesarza Zlotym Krzyzem Zaslugi” Istnialy jednak
watpliwos$ci co do sposobu prowadzenia przez niego intereséw bankierskich, zamieszany
byt w sprawy bankructwa innych krakowskich izraelitéw — por. A. Zbikowski, Starania
Zydéw krakowskich o odzyskanie autonomii gminnej na przelomie lat 60. i 70. XIX stulecia,
»Biuletyn Zydowskiego Instytutu Historycznego” 1990, nr 2 (154), s. 57 i 75.
157 Na temat fundacji Salomona Deichesa wigcej w dalszej czesci ksiazki, dotyczacej funda-
toréw prywatnych.
158 Szematyzm 1870, s. 623.
159 Szematyzm 1897, s. 685.
160 Szematyzm 1898, s. 786.
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Jak wynika z dokumentéw gminy izraelickiej w Krakowie, zasoby szpi-
tala zasilane byly réwniez z réznego rodzaju licznych funduszy prywatnych.
Jedna z darowizn byla np. wplata dokonana w 1892 roku przez Abrahama
Goldgarta, ktory przeznaczyt na fundusz zelazny* szpitala 1000 koron, ku
czci pamieci jego zony, Deichy Goldgart**. Inng darowizna byl zapis Boaza
Glinzberga, ktéry ofiarowal 11 lutego 1912 roku na cele szpitala izraelickiego
2000 koron i 1000 koron, z wyptacanymi mu odsetkami na czas zycia'®.
Jedli chodzi o funkcjonowanie szpitali, to w omawianym okresie mozemy
zaobserwowac zmiany, ktére dotyczyly sposobéw dziatania i finansowania
tych placéwek. Tak wiec, jak wynika z powyzszych informacji, za fundusze
potrzebne na dzialanie szpitali nie odpowiadata juz sama gmina zydowska
ani bractwo Bikur Cholim, lecz fundatorzy i darczyncy prywatni. Wiadomo-
$ci o ich fundacjach i legatach dokonanych na rzecz szpitala mozna znalez¢
w archiwach®*.

Kolejna inicjatywa podjeta w ramach gminnej dziatalno$ci dobroczynnej
w przypadku Krakowa bylo utworzenie Zydowskiego Domu Starcéw, znanego
jako stowarzyszenie Asifas/Asyfas Skenim/Zkenim. Jak podaje Zbikowski,

161 Fundusz zelazny — fundusz, ktéry nie traci swej wartosci z uptywem czasu, ustanowiony
wola donatora.

162 AZIH, Gm. Krakéw 899, zapis darowizny Abrahama Goldgarta z 1892 r.

AZIH, Gm. Krakéw 899, zapis darowizny Boaza Giinzberga z 1912 r. W innych miej-

scowosciach Galicji Zachodniej réwniez funkcjonowaly szpitale zydowskie. Tak wiec
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jednym ze szpitali wymienianym w roczniku byt zydowski szpital w Nowym Saczu, za-
fozony w 1848 r., utrzymujacy sie z rocznych datkéw ,,na gminy izraelickie dawniejszego
obwodu nowosadeckiego roztozonych” Rzeszowski szpital izraelicki powstal w 1824 r.
dzieki sktadkom cztonkéw gminy izraelickiej oraz przy dofinansowaniu kahatu. Szpital
zydowski w Tarnowie, zalozony przez gmine izraelicka, zostal potwierdzony dekretem
gubernialnym z dnia 14 maja 1842 r. Wtadze nad szpitalem sprawowala gmina — por.
szematyzmy z lat: 1870, 1873, 1879, 1881, 1882, 1884, 1892, 1898, 1899.

Oprdcz krakowskiej i podgdérskiej gminy dziatalno$¢ dobroczynna prowadzity na podob-
nym poziomie réwniez inne gminy w Galicji. Na przyktad w Klasnie, w powiecie wielickim,
dziatat szpital dla ubogich Zydéw, zalozony w 1780 r. w celu utrzymania ubogich izraelitéw.
Poczatkowo nie mial zadnego statego funduszu i jak podawat rocznik, ,utrzymywany
jest li ze sktadek mieszkaricéw gminy zydowskiej Klasna” Staty fundusz, ,skladajacy sie
z ksiazeczki wkiadkowej kasy pozyczkowej powiatowej w Wieliczce’, odnotowany zostat
w 1892 11897 r. Poza funduszami znajdujacymi sie na ksiazeczce oszczedno$ciowej szpital
finansowany byt ze sktadek mieszkaricéw gminy izraelickiej w Klasnie — por. szematyzmy:
1870, 1892, 1897.

164
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poczatkdw tego stowarzyszenia nalezy doszukiwac si¢ w dziatalnosci Bikur

Cholim, ktére w latach 1867—1871 utrzymywato przytulek dla starcéw i kalek

na Kazimierzu, w zrujnowanym budynku zajmujacym parcele nr 115'. Petna

nazwa organizacji brzmiala: Stowarzyszenie ku Pielegnowaniu Chorych

»Bikur Cholim” Jego celem bylo wspieranie chorych izraelitéw przynaleza-

cych do Krakowa lub Podgdrza. Pomoc organizowana przez stowarzyszenie

skupiata sie na dostarczaniu lekarstw, ,poslugaczy’, modlitwie za chorego

oraz wedlug potrzeb — na czuwaniu przy chorym oraz na dokonaniu po-

chéwku. W 1889 roku Bikur Cholim miato liczy¢ 1000 czlonkéw*®e. Wspét-

praca miedzy gming i Stowarzyszeniem Bikur Cholim w celu uzdrowienia

sytuacji domu starcéw nie byta udana, w konsekwencji w 1871 roku powstato

odrebne stowarzyszenie zajmujace sie opieka nad starcami, czyli Zaklad

dla Schorzalych Starcéw: ,W jego imieniu niejaki Leibl Thorn wystapit do

wladz kahalnych z prosba o przekazanie na potrzeby stowarzyszenia bara-

kéw po starym szpitalu gminnym”™¢. Statut nowej organizacji — Krakauer

Siechen-Asyl-Verein Asifas Skenim (27391 n2vox), czyli Towarzystwa Ochrony

Starcéw Starozakonnych pod nazwa ,Asyfas Skenim” w Krakowie, ukazal

sie dwa lata pdzniej i wydany zostal w jezyku niemieckim. Ze statutu z 1901

roku dowiadujemy si¢ natomiast, ze Towarzystwo zmienilo swoja nazwe na

Stowarzyszenie dla Przytulku Biednych Starcéw (starozakonnych*®) ,Asyfas

Skenim” w Krakowie (Greisen-Asyl-Vereines ,Asyfas Skenim” in Krakau)*®.
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A. Zbikowski, Zydzi krakowscy i ich gmina w latach..., dz. cyt., s. 234.

Statystyka miasta Krakowa. Zestawiona przez Biuro statystyczne Miejskie pod kierunkiem
i redakcy a Prof. Dra. Jozefa Kleczyriskiego, z. 2, Krakdw 1889, s. 126—127.

A. Zbikowski, Zydzi krakowscy i ich gmina w latach..., dz. cyt., s. 234. Zbikowski pisze
réwniez, ze zaklad dla schorzalych starcéw byl najprawdopodobniej utrzymywany przez
Stowarzyszenie ,Bikur Cholim’, ,zajmujgce si¢ takze dostarczaniem zywnosci koszernej
Izraelitom leczacym sie w szpitalach publicznych” — por. A. Zbikowski, Zydowska Gmina
Wyznaniowa w Krakowie na przelomie lat 60. i 70. XIX stulecia, ,Biuletyn Zydowskiego
Instytutu Historycznego” 1990, nr 3—4 (155-156), s. 70.

Okreslenie ,starozakonnych” dodane jest w sprawozdaniu — por. AZIH, Gm. Krakéw
913, Trzydzieste pierwsze sprawozdanie Zarzadu Stowarzyszenia dla przytutku biednych
starcéw starozakonnych w Krakowie 0vpr nowox, za czas od 1. stycznia 1904 do 31. grudnia
1904, S. 1.

Z kolei Marek Minakowski w zestawieniu wlascicieli doméw na Kazimierzu wedlug
Kalendarza krakowskiego Jézefa Czecha za lata 1861 i 1887 podaje, ze Towarzystwo
Schronienia dla Biednych Starcéw Izraelickich ,, Asyfas Skernin” w Krakowie miato swoja
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Jako cel Stowarzyszenia okreslono w statucie: ,niezdolnym do zarobku obojga
plci wyznania izraelickiego w Krakowie lub Podgérzu urodzonym lub tamze
przynaleznym i przynajmniej lat 60 liczacym, dostarczy¢ we wlasnym domu
stowarzyszenia lub w najetym do tego celu lokalu schronienia, zywienia
i pielegnowania™°. Prezesem zakladu byt od poczatku jego istnienia Salo-
mon Deiches, a wiceprezesem dr Maurycy Wechsler”. Jak wynika z zapi-
su w testamencie Salomona Wechslera, na zalozenie w Krakowie ,domu
schronienia dla starcow tak mezczyzn jak i kobiet wyznania izraelickiego”
przeznaczyl on 5000 zI'2. Kapital zakladowy stowarzyszenia stanowil tak-
ze legat Chaima Hebalda w kwocie 2000 z'3. Legaty, dobrowolne ofiary
i darowizny, przekazywane Stowarzyszeniu na tak duza skale, poza tym, ze
byly nowym rodzajem dzialalnosci dobroczynnej, stanowily jeden z podsta-
wowych elementéw funduszu stowarzyszenia, précz skladek miesiecznych
placonych przez jego cztonkdw, wpisowego, procentéw od kapitaléw i tzw.
innych funduszy oraz ,,daréw przy sposobnosci czytania Thory zwykle ofia-
rowanych””. W skfad darowizn, dzigki ktérym stowarzyszenie mogto sie
utrzymywacé, wchodzily rozmaite rodzaje donacji. Sprawozdanie wymienia
np. dary od dwdch koron wzwyz, dary weselne oraz konkretne przedmioty,
np.: ,Szescioramienny $wiecznik, 26 sztuk lyzek, nozy i widelcéw, 10 lu-
ster, matowy zegar pendutowy” itp. W sprawozdawczej relacji znalaz! sie
réowniez wykaz legatéw otrzymanych przez stowarzyszenie od momentu
jego zalozenia, wynoszacych od 200 koron wzwyz. Jednym z nich byt legat

siedzibe przy ulicy Krakowskiej 54 — por. https://minakowski.pl/wlasciciele-domow-na-
-kazimierzu-1861-i-1887/ (dostep: 12.08.2019).
170 A7IH, Gm. Krakéw 913, Statut Stowarzyszenia dla przytutku biednych starcéw , Asyfas
Skenim’, s. 3.
Maurycy Wechsler (9 lipca 1845-?) urodzony w Krakowie, absolwent Gimnazjum
$w. Anny w Krakowie, doktor prawa na Wydziale Prawa Uniwersytetu Jagielloniskiego,
adwokat, radny miejski Krakowa, syn Salomona Natana Wechslera (oboje zapisywani cza-

17

-

sem jako Wexler), wlasciciela dobr i réwniez doktora praw Uniwersytetu Jagielloriskiego
z 1875 1., oraz Estery z domu Frankel — por. Maurycy Wechsler [w:] Stownik biograficzny
zydowskich samorzadowcow..., dz. cyt.

APwK, Kr 7983, testament Salomona Wechslera z dn. 13 sierpnia 1873 r.

A. Zbikowski, Zydzi krakowscy i ich gmina w latach..., dz. cyt., s. 234.

AZIH, Gm. Krakéw 913, Statut Stowarzyszenia dla przytutku biednych starcéw , Asyfas
Skenim’ s. 3.
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Amalii Trenner, w kwocie 400 koron, ktéry zostal przekazany organizacji
razem z trzema innymi legatami dla Talmud Tory", Bikur Cholim® oraz
»Verein ziir Erziehiing armer judischer Handwerker”, o czym dowiadujemy
sie z pisma do zboru izraelickiego”” w Krakowie, z 16 stycznia 1902 roku,
dotyczacego zmarlej w Wiedniu 29 pazdziernika 1899 roku Amalii Trenner,
w sprawie wyznaczenia przez zbor zastepcdw poszczegélnych stowarzyszen,
ktérzy mieli by¢ przestuchani w tej sprawie”®. Oprdcz tego, jak wynika ze
sprawozdania zarzadu stowarzyszenia za okres od 1 stycznia do 31 grudnia
1904 roku, znaczny odsetek dochodéw stowarzyszenia stanowily tzw. nad-
zwyczajne dochody, jakimi byly zapisy: Ferdynanda Epsteina w kwocie 4000
koron, Adolfa Voglera w kwocie 180 koron, Kalmana Teitelbauma: ,jedna
4% austr. obligacja rentowa wart. nom. 100 koron” oraz ,przyczynienie sie
jednej staruszki przy przyjeciu””® w kwocie 1000 koron, a takze jednego

175 O tym i kolejnych stowarzyszeniach pisze w dalszej czesci ksigzki.

176 Wiadomo tez o legacie na stowarzyszenie Bikur Cholim, zapisanym w testamencie or-
todoksyjnego Zyda Mojzesza Kornbluma, ktéry zapisat kwote dla Bikur Cholim ,,z obo-
wiazkiem odprawiania za niego modtéw i $wiecenia $wieczek w kazda rocznice $mierci”.
Oprdcz tego przeznaczyl $rodki na nagrobek, na odprawianie modléw przez caly rok,
atakze na zydowskich ubogich. Przewidzial réwniez 400 koron dla gminy wyznaniowej
pod warunkiem oddania mu bezplatnie miejsca pod nagrobek — por. K. Karolczak, Lud-
nosé zydowska w Krakowie na przetomie XIX i XX wieku [w:] Zydzi w Matopolsce, red.
F. Kiryk, Przemys$l 1991, s. 262.

177 Warto pamietac, ze ze wzgledu na zmieniajace si¢ ustawodawstwo na przestrzeni badane-
go okresu spolecznosé zydowska Krakowa organizowala sie na rozmaite sposoby, a kolejne
instytucje, majac odmienne kompetencje, nosity rézne nazwy. Tak wiec: ,Do 1817 roku
gmina krakowska zarzadzana byla przez niezalezny kahat’; od 1817 r. ,wprowadzony zostat
nowy zydowski organ wladzy administracyjnej pod nazwa Komitetu Starozakonnych.
Czlonkowie gminy krakowskiej, z uwagi na swa przynaleznos¢ do obwodu kazimierskiego,
podlegali Komitetowi Starozakonnych Obwodu Kazimierskiego” Rok 1866, a wlasciwie
1869, przynidst powstanie Zboru Izraelickiego w Krakowie, ktérym zarzadzal zarzad.
Kolejna regulacja, z 1897 r., wprowadzita funkcjonowanie Izraelickiej Gminy Wyznaniowej
w Krakowie — por. A. Jakimyszyn, Zydowskie ustawodawstwo samorzgdowe (od kahatu
przez Komitet Starozakonnych do Izraelickiej Gminy Wyznaniowej) [w:] A. Jodlowiec-

-Dziedzic, Budowali nowoczesny Krakéw. Zydzi w samorzadzie miejskim, gospodarczym
i finansowym miasta (1866-1939), Krakéw 2015, s. 119, 124, 127-128.

178 AZIH, Gm. Krakéw 899, Pismo w sprawie legatu Anny Trenner.

179 AZIH, Gm. Krakéw 913, Trzydzieste pierwsze sprawozdanie Zarzadu Stowarzyszenia
dla przytutku biednych starcéw starozakonnych w Krakowie 2°3p1 n2voN za czas od
1. stycznia 1904 do 31. grudnia 1904, s. 2.
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starca w kwocie 300 koron. Poza tym stowarzyszenie otrzymato 2000 koron

od Rady Miejskiej. Jak wiemy, w poczet jego funduszy wchodzily réwniez

$rodki zapisane przez Salomona Wechslera w kwocie 10 821 koron oraz inna

kategoria:** ,dary na budowe nowego Schroniska” — 500 koron. Tak oto

dochody nadzwyczajne stanowity ponad 74% wszystkich dochodéw Stowa-
rzyszenia. Niestety nawet taki procent wsparcia nie wystarczal na pokrycie

wszystkich wydatkéw, wedlug sprawozdania bowiem niedobér srodkéw

W 1904 roku wynié6st ponad 3470 koron. Wydatki Stowarzyszenia wigzaly sie
gléwnie z obstuga ,starcow w Zaktadzie” (utrzymaniem, zapomogami dla

potrzebujacych starszych mieszkajacych poza zaktadem, zakupami odziezy
i obuwia, optacaniem lekarza, lekarstw, kapieli, kucharki i stuzby, woznego

stowarzyszenia, stréza, pomocnikdw, oplat za opal i oswietlenie, podatkéw),
ale i podatkéw od realnosci, podatku wodociagowego, amortyzacji i odsetek
od dlugéw, napraw budynku itp.***

Towarzystwo mialo rosngce potrzeby i rozwijato swoja dziatalno$¢, co
najlepiej widac na przykladzie podejmowanych przez prezeséw staran: w 1875
roku dr Maurycy Wechsler, zastepca prezesa stowarzyszenia, prowadzil
rozmowy z zarzadem gminy w celu wynajmu trzech pomieszczen w szpi-
talu, w zwigzku z potrzeba umieszczenia tam kolejnych 10 starcéw, ktorzy
mieszkali w ,jakims lokalu na Lace Sebastiana”®. Kahal rozpatrzyt prosbe
Wechslera negatywnie. Dopiero po ponad 20 latach polozono kamien we-
gielny pod budowe nowej siedziby stowarzyszenia. Budynek organizacji miat
by¢ sfinansowany ze srodkéw w ramach legatu, ktéry urdst w tym czasie do
kwoty 13 ooo zt i stanowit czes¢ catkowitego kapitalu w kwocie 25 ooo z1%.
W 1903 roku, mimo ze budowa nie byta jeszcze ukoriczona, w budynku
mieszkalo 25 0s6b. Jak zauwaza Zbikowski: ,Wydaje sie, iz charakter inicja-
tywy pozwolil tym razem na wspoélprace osobistosci zydowskich nalezacych
do przeciwstawnych ugrupowan politycznych i orientacji religijnych, m.in.
w 1901 roku wiceprezesem stowarzyszenia byl Juda Birnbaum, jeden z lideréw

180 Tamze.

181 Tamze, s. 3.

182 A, Zbikowski, Zydzi krakowscy i ich gmina w latach..., dz. cyt., s. 234.
183 Tamze, s. 235.
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partii chasydzkiej”*+. Jesli chodzi o wktad gminy w budowe nowego budynku,

»hiemozliwe bylo ustalenie, jaka byla pomoc finansowa gminy w realizacji
tego bardzo waznego przedsiewziecia”*. W roku 1885/1886 stowarzyszenie
miato 720 czlonkéw, a opiekowalo sie 30 osobami, w tym 17 staruszkami
i 30 starcami*®®.

Druga wazng instytucja charytatywna dziatajaca pod auspicjami gminy,
cho¢ powotana z inicjatywy prywatnej, byl przytutek dla zydowskich dzieci*,
o ktérym za Zbikowskim wspominam w swoim artykule: ,Zostat on zalozony
w 1846 1., a prowadzily go w ramach komitetu zony kazimierskich ortodokséw,
na ktérych czele stata do korica lat szes¢dziesiatych rabinowa Maria Schrei-
ber*®, wspomagana przez sze$¢ innych kobiet z komitetu***. W 1868 roku
opinia publiczna dowiedziata sie o problemach przytutku, w wyniku zaintere-
sowania ze strony Komitetu Starozakonnych, ktéry ingerowal w dziatalno$¢
komitetu pan, chcac zweryfikowaé warunki sanitarne panujace w przytutku,
nieodpowiadajace normom stawianym przez wladze miejskie™°. Sytuacja

18% Tamze.

185 Tamze.

Statystyka miasta Krakowa..., z. 2, dz. cyt., s. 126.

Pisze o tym wielokrotnie przeze mnie cytowany Zbikowski, a ja — w kontekscie dzia-
falnosci dobroczynnej zydowskich kobiet, we wczesniej wspomnianym artykule — por.
K. Pabis-Cisowska, dz. cyt., s. 28—29.

Maria Schreiber — przez Teofilie Mahler w cytowanym dziele odnotowana jako Mirjam,
zona Szymona Schreibera, ktéry od 1860 r. sprawowal urzad rabina w Krakowie. Byt on
reprezentantem ,nurtu skrajnie ortodoksyjnego religijnie i konserwatywnego spolecznie’,
prowadzit tez za osobna oplata ksiegi metrykalne Zydéw w Krakowie; jego pozycja byta
w gminie ,bardzo mocna i praktycznie autonomiczna” — por. A. Zbikowski, Zydowska
Gmina Wyznaniowa w Krakowie..., dz. cyt., s. 55. Sylwetke rabina Schreibera oraz kon-
flikt — a jak pisze Maslak-Maciejewska, raczej sp6r ,wokél ich oséb i wokdt interpretaciji
dotyczacych zakresu ich kompetencji”; por. T. Mahler, Walka miedzy ortodoksjg a poste-
powcami w Krakowie w latach 1843—-1868 (Komitet Starozakonnych a Wydziat dla Spraw
Zydowskich), oprac., wstep i postowie A. Maslak-Maciejewska, Krakéw — Budapeszt 2017,
s. 23 — z kaznodzieja Szymonem Dankowiczem opisuje wspomniana Mahler w swojej
pracy magisterskiej, opracowanej przez A. Maslak-Maciejewska (por. s. 107-132).

Jak pisze Lapot, panie tworzyly Izraelicki Zwiazek Kobiet dla Wychowania Biednych
Sierot — por. M. Lapot, Z dziejow opieki nad zydowskim dzieckiem..., dz. cyt., s. 79. Jesli
za$ chodzi o date powstania tej placowki, autor podaje, ze w réznych opracowaniach
zamieszczane s rézne daty powstania tej instytucji, por. tamze, s. 79—80 i 166.

190 K. Pabis-Cisowska, dz. cyt., s. 28.
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w gminie byla jednak na tyle problematyczna, ze Zydowskie panie nie zyczy-
ty sobie ingerencji srodowisk postepowcéw w dziatalno$¢ stowarzyszenia.
Oczywiscie cierpialy na tym dzieci z sierocifica**. W 1871 roku byto ich tam
40, wwieku od trzech do 13 lat. Mimo zarzadzania nieruchomoscia, w ktérej
miescit sie sierociniec, przez Cerke Goldgart, podarowany stowarzyszeniu
przez gmine budynek byt w ztym stanie technicznym. Miasto w ramach
pomocy instytucji podarowalo jej dzialke pod budowe nowej siedziby, ktéra
miescita sie przy ulicy Dietla 64. Sytuacja przytulku musiata by¢ zla, skoro
w tym czasie stowarzyszenie dotowane bylo takze przez prywatnych dar-
czyncow. Tak oto wzbogacito sie ono o legaty oraz parcele, ktére mozna bylo
sprzedad. Nie zlikwidowalo to jednak jego kltopotéw. Budowa nowego budyn-
ku mozliwa byta dzieki pomocy gminy, ale pod warunkiem zweryfikowania
tresci statutow stowarzyszenia, tak ,aby gwarantowaly prawnie stata kontrole
sierocinca oraz finanséw samego stowarzyszenia™* Wsparcia finansowego
udzielita instytucji takze Rada Miejska Krakowa w 1875 roku. Rok péZniej
gmina zezwolila na sprzedaz gminnej dzialki i zuzycie uzyskanych w ten
sposdb srodkéw na budowe nowej siedziby sierocinca. Jak jednak czytamy:

Impas trwal do polowy lat osiemdziesiatych. Dopiero w 1885 r. stowarzyszenie
uchwalito nowy, dajacy sie zaakceptowac przez kregi postepowcdw statut.
Umieszczono w nim klauzule, iz dzieci beda uczeszczac do szkoly publicznej na
Kazimierzu i do 15 roku zycia beda uczy¢ si¢ rzemiosta. Pewne zatargi musiaty
zapewne trwac nadal, gdyz w 1894 r. sekcja skarbowa Reprezentacji gminnej
zdecydowanie odmdwita stowarzyszeniu pomocy, motywujac decyzje brakiem
kontroli nad jego dziatalnoscig™:.

Stowarzyszenie nadal jednak nie radzilo sobie finansowo, stad tez w 1898
roku prezes Gminy Zydowskiej Leon Horowitz sugerowal, zeby instytucja
ta przejeta zostala przez gmine. Mimo to w kolejnym roku gmina ponownie
przyznala jej dofinansowanie w kwocie 300 zI. Wtedy tez zmieni¢ sytuacje
sierocifica postanowita inna grupa krakowskich Zydéwek, ,reprezentujacych
znacznie bardziej umiarkowane, jesli wrecz nie postepowe, poglady religijne

191 A, Zbikowski, Zydzi krakowscy i ich gmina w latach..., dz. cyt., s. 235, 236.
192 Tamze.
198 Tamze, s. 236, 237.
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i spoleczne. Jednak, jak pisal Reichenberg, panie o pogladach ortodoksyjnych
«nie daly sie zaskoczyé» [...] i wszystko pozostalo po staremu™*. Dopiero
dzialalno$¢ wiceprzewodniczacego gminy, Rafata Landaua, przyniosta po-
zytywne zmiany w sytuacji stowarzyszenia. Zbikowski podaje, ze: ,Gmina
bezposrednio zajmowala sie sierotami zydowskimi tylko w nadzwyczajnych
okolicznosciach, np. w 1873 r., w czasie epidemii cholery”*s, a dziatalno$¢ taka,
jak w przypadku domu starcéw dr. Maurycego Wechslera nie byla typowa dla
dzialalno$ci charytatywnej w Galicji. Jak slusznie zauwaza Lapot, ,w przy-
padku sierocirica krakowskiego Stowarzyszenia Kobiet Izraelickich, cho¢
ortodoksyjne, realizowano tradycyjna idee micwy w nowej formie — zaktadu
sierocego™. Co ciekawe, jak zauwaza Lapot w innym swoim dziele, wazniej-
sze od kwalifikacji, kompetencji zawodowych personelu zydowskich placowek
opiekunczych byly swiatopoglad i lojalno$¢ ideowa oraz ,,przynaleznos¢ do
kregéw judaizmu ortodoksyjnego. Natomiast jesli Zydzi utrzymujacy zaktad
nalezeli do postepowcéw, w wychowaniu mtodego pokolenia widzacych
narzedzie przemiany spolecznosci zydowskiej, zatrudniali $wiatlych i profe-
sjonalnie przygotowanych wychowawcdéw, nauczycieli (tak jak we Lwowie)™”.
Jak wynika z analizy dokumentéw Zboru Izraelickiego w Krakowie, gmina
borykata sie czesto z problemami dotyczacymi systematycznej pomocy finan-
sowej dla swoich czltonkéw. W zestawieniu z 31 sierpnia 1903 roku, dotycza-
cym wsparcia biednych miejscowych, mozna znalez¢ informacje o wydanych
na zapomogi 437 koronach we wrzesniu 1902 roku, 323 koronach w lutym
1903 roku, 364 koronach w lipcu 1903 roku oraz 442 koronach w sierpniu
tegoz samego roku®®. Znajdujemy tez liczne prosby do Komisji Wsparcia
Ubogich przy zarzadzie cmentarza izraelickiego lub do Reprezentacji Zboru
Izraelickiego o jednorazowe wsparcie, zasilek*?. Przykladowa prosba jest
list Abrahama Schohnthara z 9 marca 1884 roku o zapomoge dla jego cérki
Bruche z jej trzyletnim dzieckiem, ktéra zostala opuszczona przez meza kilka

194 Tamze, s. 237.

Tamze, s. 238.

M. Lapot, Zydowska opieka nad dzieckiem sierocym..., dz. cyt., s. 72.

Tenze, Z dziejow opieki nad zydowskim dzieckiem..., dz. cyt., s. 167.

AZIH, Gmina Krakéw 857, Zestawienie dotyczace wsparcia biednych w 1903 r.

195
196
197
198

199 AZIH, Gmina Krakéw 226, 354, Prosby o zapomogi.
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lat wezesniej*°. Kolejnym $ladem wspierania potrzebujacych przez gmine
byly swiadectwa ubdstwa wystawiane przez zbér>* oraz ksiegi udzielanego
wsparcia®®?, w ktérych znajduje sie lista 200 nazwisk, zaréwno kobiet, jak
i mezczyzn, ubiegajacych sie o pomoc materialna. Na przyktad pozycje nr 6
na tej liScie zajmuje Feige Littman, lat 33, zona Naftalego, zamieszkata przy
ulicy Lwowskiej 22. Maz, ktéry ja opuscit, byl ,rezerwista w stuzbie” Miata
z nim szescioro dzieci w wieku od dwdéch do 11 lat. Ksiega udzielonego
wsparcia odnotowuje, ze Littman dostata zapomoge w magistracie podgér-
skim w 1914 roku, co zreszta stanowilo novum w kwestiach dobroczynno$ci
zydowskiej — cze$¢ odpowiedzialnosci za pomoc potrzebujacym braly na
siebie w tym okresie réwniez wladze miasta. Ksiega udzielonego wsparcia
wykazuje réwniez inny rodzaj pomocy przekazywanej potrzebujacym, np.
w postaci przydzialu maki czy chleba. Tak wiec na 11 pozycji w tej samej
ksiedze z 1914 roku znajduje si¢ Ester Scheinowitz, lat 52, ktéra maz opuscit
osiem lat wczesniej, zostawiajac ja z trojgiem dzieci w wieku 10—20 lat. Ester
Scheinowitz zajmowata si¢ posrednictwem, a w chwili sktadania prosby o za-
pomoge nie miata Zadnego stalego zajecia, podobnie jak jej dzieci. W ksiedze
udzielonego wsparcia odnotowano darowizne w postaci maki [nieczytelna
jednostka miary — przyp. KPC] oraz 40 chlebow?*.

Jednak oprécz tego, ze gminy (czy to podgoérska, czy krakowska) zaj-
mowaly sie statutowa dzialalno$cia dobroczynng, na terenie miasta istnialy
liczne organizacje i stowarzyszenia wspoétpracujace z kahatem, prowadzace
zrdznicowang dzialalnos¢ charytatywna. O stowarzyszeniu tego typu pisatam
juz we wczeéniejszej pracy>*, przytocze wiec przyklad Krakowskiego Stowa-
rzyszenia Kobiet dla Wsparcia Wdow Wyznania Izraelickiego®*. Jak mozemy
sie domysli¢, celem jego powstania byto wspieranie wdéw z izraelickiej gminy
krakowskiej. Statut organizacji podaje, ze jej fundusze pochodzily gtéwnie

200 AZTH, Gmina Krakéw 354, Prosba o zapomoge.

201 A7IH, Gmina Krakéw 127.

202 A7TH, Zyd. Gm. Wyzn. w Podgérzu 79, Ksiega udzielonego wsparcia 1914 r.

Tamze.

Por. K. Pabis-Cisowska, dz. cyt., s. 23-31.

Statut Krakowskiego Stowarzyszenia Kobiet dla Wsparcia Wdéw Wyznania Izraelickiego.
O tym stowarzyszeniu réwniez pisze we wspomnianym artykule — por. K. Pabis-Cisowska,
dz. cyt,, s. 29.
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ze skladek miesiecznych oraz z daréw, ktére stowarzyszenie otrzymywato.
Réwniez comiesieczna sktadka, nie mniejsza niz 15 koron, byla przepustka
do stania sie czlonkinia stowarzyszenia, oprécz formalnego przyjecia w jego
szeregi. Jak czytamy w statucie, pienigdze zbieral jalmuznik i wplacat je do kasy
organizacji, kasjerowi, ktéry miat obowiazek rejestrowania ich w ksiegach sto-
warzyszenia oraz — co w tym przypadku najwazniejsze — gtéwnym jego zada-
niem bylo wyptacanie wsparcia potrzebujacym wdowom i ewidencjonowanie
wszelkich wyptat*®. Zasady funkcjonowania stowarzyszenia opisuje dokladnie
§ 2 jego statutu. Czytamy w nim, Ze wplywajace na rzecz organizacji fundusze
mialy by¢ rozdzielane raz w miesiagcu pomiedzy najubozsze wdowy nalezace
do krakowskiej gminy wyznaniowej. Instytucja ta zostala powolana do zycia
decyzja Namiestnictwa Galicji, reskryptem z 2 pazdziernika 1874 roku>”. Jej
dziatalnoscia kierowal wydzial, ktéry sktadat sie z o$miu cztonkin; na czele
stowarzyszenia stali przewodniczacy, jego zastepca, a oprécz nich wspomnia-
ny juz kasjer oraz jalmuznik, a takze sekretarz i trzy dodatkowe osoby, ktére
w razie potrzeby piastowaly funkcje zastepcze. Wybory wydzialu stowarzy-
szenia organizowano raz na trzy lata. Na posiedzeniu ogélnym powotywano
wybrang dodatkowo trzyosobowg komisje do spraw funduszy. Zdawala ona
relacje ze swych prac zgromadzeniu ogélnemu organizacji. W sklad zarzadu
stowarzyszenia wchodzity w 1874 roku: Barbara Heumann, Amalia Oettinger,
Johanna Schonborn, Ludwika Mendelsburg i Teofilia Propper=®. Z tresci
sprawozdania rocznego z dziatalnosci tej instytucji za 1874 rok wynika, ze na
jej koncie w dniu 31 grudnia 1873 roku**® zgromadzono 55 zlr i 97 c. Skladki
miesieczne w 1874 roku wyniosly 423 zlr i 50 ¢, a dary — 419 zlr i 60 c. ,Odciete
kupony” przyniosly 162 zlr i 92 ¢, natomiast procenty od kwoty otrzymanej
w ramach fundacji Salomona Wechslera 63 zir. Stan kasy wynidst wiec 1123 zlr
io1 c. Stowarzyszenie wspomagane bylo takze jednorazowymi wplatami. Jako
przyklad takiej wptaty mozna poda¢ 100 koron darowane przez Ludwika
iIzraela Rapaportéw, dzieci Rozalii z Wechsleréw Rapaport, zmarlej 19 czerw-
ca 1909 roku, dla uczczenia jej pamieci. Kwota ta zlozona zostata na rece

206 K. Pabis-Cisowska, dz. cyt., s. 29.

Statut Krakowskiego Stowarzyszenia Kobiet dla Wsparcia..., dz. cyt., s. 1.
K. Pabis-Cisowska, dz. cyt., s. 30.
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209 Formalnie Stowarzyszenie istniato od 1874 r.
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6wczesnej przewodniczacej stowarzyszenia, Jetti Landau, w dniu 27 czerwca
1909 roku za posrednictwem prezydenta gminy izraelickiej>°.
Drugim znanym towarzystwem charytatywnym bylo Stowarzyszenie
»,Gomlei Tow” (tzw. Dobroczynicéw) w Krakowie. Zgodnie z § 2 statutu®" celem
tej organizacji byto udzielanie bezprocentowych ,pozyczek na raty” drobnym
kramarzom i rekodzielnikom zydowskim w Krakowie. Cztonkiem — czy raczej
cztonkinig — stowarzyszenia mogta by¢ ,kazda osoba pici zeriskiej w Krakowie
zamieszkata”>. Srodki Stowarzyszenia braly sie ze sktadek cztonkéw — co
najmniej 10 halerzy tygodniowo — cho¢ mozna byto zrobi¢ wyjatek i przyjac
czlonkinie takze ze sktadka mniejsza, wynoszaca jednak co najmniej 20 halerzy
miesiecznie. Druga mozliwoscia wzbogacania funduszu organizacji byty zapisy
i darowizny od dobroczynicéw. Jak podaje § 14, decyzje o udzielaniu pozyczek
podejmowal Wydzial stowarzyszenia (liczacy 24 cztonkéw) i wymagaly one
zgody oraz uchwaly calego wydzialu*2. Prezesem honorowym instytucji zostat
dr Juda Peiper, a prezeska — Rachela Graber. Podobnie jak wiekszos¢ stowarzy-
szen takze i to funkcjonowalo gléwnie dzieki wszelkiego rodzaju darowiznom.
Przykladem takiej subwencji jest zapis w testamencie ,na wypadek $mierci”
Hirscha Meilecha Grossa z 16 lipca 1913 roku®+. Zdecydowat on, aby po jego
$mierci jego majatek zostal podzielony miedzy syna Jakuba, ktéremu zapisat
~wszystkie udzialy z fabryki wody sodowej «Zdrowie»’; swoje wnuki oraz réz-
nego rodzaju organizacje, takie jak — jesli dobrze zapisano i odczytano — brac-
twa: ,Talmud Tora, Machsyke Cholim, Asyfas Sekenisz, Menachem Azvelim,
Megadle Iesomim, Wochnerin Verein, Malbisch Arumim’, a takze synagoge
Remu ,na wieczne §wiatlo’, swoja zone, Zbdr Izraelicki, Stowarzyszenie Rekon-
walescentéw (jesli bedzie istnie¢ w momencie jego $mierci). W testamencie
przeznaczyt tez $rodki na wegiel dla biednych Zydéw (na rece pana Walacha
w ,Stowarzyszeniu Weglowym”) oraz wreszcie — précz funduszu na nagrobki
dla siebie i zony — dla stowarzyszenia ,Gomlei Tow”.

210 AZTH, Stow. Krakowskie 68, Pismo nr 1085/09; por. K. Pabis-Cisowska, dz. cyt., s. 30.

AZIH, Gmina Krakéw 913, Statut Stowarzyszenia ,Gomlei Tow” tzw. Dobroczynicéw
w Krakowie, s. 3; brak podanej daty druku, prawdopodobnie koniec XIX, poczatek XX w.
Tamze.
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212
213 Tamze, s. 10—11.

214 A7TH, Gmina Krakéw 899, Testament Hirscha Meilecha Grossa.
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W 1894 roku zalozone zostalo w Krakowie Stowarzyszenie Opieki
nad Uwolnionymi Wiezniami. Informacja ta znajduje sie w sprawozdaniu
z czynnosci dyrekcji tegoz stowarzyszenia opublikowanym w 1904 roku:
»W ciagu tego dziesieciolecia staralo sie Stowarzyszenie odpowiedzie¢ hu-
manitarnemu celowi, zakre$lonemu statutem i wspieralo wedtug srodkéw,
ktéremi rozporzadzato, uwolnionych wieZnidéw, rokujacych poprawe w ich
usilowaniach wyszukania sobie uczciwego zarobku i wstapienia na uczciwa
droge. Pod tym wzgledem moze Stowarzyszenie wykazaé sie niejednym
pieknym rezultatem”. Jak wynika z tresci sprawozdania, najlepsze efekty
w ponownym przystosowaniu do Zycia w zbiorowo$ci przyniosty nie datki
pieniezne, ale znalezienie i zapewnienie miejsca pracy. Ze wzgledu na duza
konkurencje na rynku pracy i mozliwo$¢ wyboru przez pracodawce pracow-
nikéw bez kryminalnej przeszlo$ci stowarzyszenie miato wiele probleméw.
Stad w sprawozdaniu umieszczono réwniez prosbe o pomoc w zjednywa-
niu nowych czlonkéw sposréd ,zawodu przemystowego i handlowego, aby
w ten sposéb umozliwi¢ dostarczenie uwolnionym wiezniom zatrudnienia
i stalego umieszczenia, ktérego z powodu odcierpianej kary nie moga tak
tatwo znalez¢”>. Jak wynika z dokumentu, w 1904 roku przyjeto tylko osiem
z 33 0s6b zglaszajacych sie do stowarzyszenia po opieke. Natomiast jedynie
dwoém osobom udalo sie¢ w tym czasie znalez¢ prace, a gotéwka ,,dla umoz-
liwienia wyszukania sobie zarobku” wsparto szesciu bylych wiezniéw. Byla
to bardzo niewielka liczba w stosunku do liczby cztonkéw stowarzyszenia
w owym czasie: 182 oraz trzech czlonkéw wspierajacych.

2.3.3. Pozagminne formy zydowskiej dziatalnosci charytatywnej

Gléwnym Zrédtem dochodu organizacji dobroczynnych dzialajacych w XIX
wieku na terenie gminy byly prywatne dotacje. Podzial srodkéw we wszelkie-
go rodzaju instytucjach wygladal podobnie: okresowe sktadki na szkoty religij-
ne, na $rodki dla ubogich, na opieke nad chorymi, na finansowanie zywnosci

215 AZTH, Gmina Krakéw 913, Sprawozdanie z czynnoéci Dyrekcji krakowskiego Stowarzy-
szenia Opieki nad uwolnionymi wiezniami, s. 1.
216 Tamze, s. 2.
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koszernej dla zydowskich zolnierzy wcielonych do armii, na opal i zywnos¢
tzw. wielkanocng®”. Dla poréwnania, w Warszawie pozyskiwanie §rodkéw
dla najbiedniejszych wiazalo sie takze ze sprzedaza pewnych produktéw
i pobieraniem od nich dodatkowej optaty — rzec by mozna podatku ,ofiarne-
go” — np. przy sprzedazy maki przed swietem Paschy: ,,Ofiary po kop. 18 od
¢wierci maki wielkanocnej na fundusz wsparcia wielkanocnego”®. Podobnie
radzono sobie z wykorzystaniem oplat z blankietéw do aktéw slubnych oraz
z wypozyczania baldachiméw §lubnych — chup. Pieniadze uzyskane w ten
sposéb wydawano pdzniej na zakup odziezy dla najbiedniejszych i opieke
medyczna dla nich. W boznicach zbierano takze zwykla — jak mozemy ja
okresli¢ — jalmuzne>°. Oprdcz zbidrki do skarbonek na stale wystawionych
w synagogach i domach modlitwy dwa razy do roku odbywalo sie tam zbie-
ranie pieniedzy na tace — przy okazji postu w dniu Estery>*° i w wigilie dnia
Odpustnego®*, ,z ktérych pierwsze na fundusz opatrywania chorych, zas
drugie na potrzeby cmentarza sg przeznaczone”**. Jalmuzne zbierano takze
w trakcie wesel i innych waznych uroczystosci takze w domach prywatnych®.
Na podstawie analizy tresci statutéw gmin zydowskich Krakowa i Podgérza
mozna stwierdzi¢, ze dziatalno$¢ charytatywna zaréwno gmin, jak i stowarzyszen,

Nie chodzi tu oczywiscie o zywno$¢ zbierana z okazji chrzescijaniskiej Wielkanocy, mimo
uzycia terminu ,fundusz wielkanocny”. Ten termin ma okre$li¢ wspomniane w innym
miejscu sktadki na $wieto Paschy oraz akcje macéwkowe, przypadajace na okres zblizony
do Wielkanocy. Pojawienie sie tego slowa wskazuje na pewne uproszczenie, wynikajace ze
zblizenia dwdch kultur i tradycji, wspotegzystencji, przenikania sie pewnych elementéw
zwyczajow i nomenklatury, z nowej perspektywy, zwiazanej z XIX- wiecznymi prze-
mianami, oraz pewnych elementéw tradycji zbieznych miedzy swietem Paschy-Pesach
w judaizmie i katolickiej paschy.

,Jutrzenka” 1861, nr 6, s. 46.

Dla poréwnania, np. w Warszawie na ,2wsparcie biednych w gotowiznie, odziewanie bied-
nych, opatrywanie chorych po domach prywatnych, utrzymywanie szkélek religijnych
i na pozyczke bezprocentowg” — por. tamze.

218

219

220 13 dnia miesiaca adar, czyli w wigilie $wieta Purim (rozpoczynajacego si¢ 14 dnia miesiaca

adar), na pamiatke postu Estery.

Wigilia Jom Kipur, czyli Swieta Pojednania, ktére przypada na 10 dzien miesiaca tiszri.
,Jutrzenka” 1861, nr 6, s. 46.

Dla poréwnania, w Warszawie pienigdze tak zdobyte przeznaczano na wsparcie bied-
nych oraz na pozyczki bezprocentowe. Ofiarodawcy mogli tez skfada¢ na rece kasjera
i kontrolera kasy w gminie dobrowolne oplaty na wyznaczony przez siebie cel.
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czy przy wspolpracy z gming, w drugiej potowie XIX wieku nie zaspokajata
wszystkich potrzeb zZydowskiej czesci ludnosci tych miast, cho¢ niewatpliwie
widoczne byly tu dzialania charytatywne niespotykane w latach wcze$niejszych.
Na wspomnienie zastuguje oméwione przez Jakimyszyn-Gadoche Stowa-
rzyszenie Religijno-Cywilizacyjne, ktére swoja oficjalng dziatalno$¢ rozpoczeto
w 1843 roku, kiedy to zatwierdzony zostal statut tej organizacji. Jak pisze autorka,
krakowscy ,cywilizowani” Zydzi, stanowigcy wéwczas mniej niz 1% spotecz-
nosci krakowskich Zydéw, ,uwazali si¢ [...] za uprawnionych do reprezento-
wania gminy na forum publicznym”™2¢, aby jednak méc to robi¢, potrzebowali
formalnego bytu, jaki dawalo im wlasnie stowarzyszenie. Oprdcz tego zatem,
ze ze wzgledu na swoja specyfike postrzegali siebie jako Zydéw nowoczesnych,
organizowali sie réwniez w uniwersalnych i tradycyjnych kwestiach, takich jak
dobroczynnos¢. Jedno nie przeszkadzalo jednak drugiemu — jak pisze Gasowski,
cztonkom stowarzyszenia nie chodzilo li tylko o formule odprawiania modtéw
lub o prowadzenie kazanh w niezgodnych z tradycja jezykach, niemieckim
czy polskim, ,ale takze o bardziej liberalne sposoby praktykowania licznych
i bardzo drobiazgowych nakazéw i zakazdéw religijnych judaizmu”*. Kilka pa-
ragraféw statutu organizacji dotyczylo praktykowania dobroczynnosci — opieki
i ochrony chorych, wsparcia wdéw i zon, a takze pokrycia kosztéw pochéwku
zmartych czlonkéw Stowarzyszenia (§ 71—87)>°. Cel stowarzyszenia byl ja-
sny: ,podzwignac¢ moralnie i materialnie krakowskie zydostwo™**. Dziatania
dobroczynne przekladaly sie na odwiedzanie chorych czltonkéw stowarzysze-
nia przez inspektoréw?** (cztonkowie wybierani na takie stanowiska powinni

22¢ A. Jakimyszyn-Gadocha, Statut Stowarzyszenia Religijno-Cywilizacyjnego z 1843 roku
[w:] Galicja. Studia z dziejow spoteczno-gospodarczych, red. M. Baczkowski, T. Kargol,
Krakow 2017, s. 138.

225 T, Gasowski, Zydzi krakowscy w drodze do nowoczesnosci (1795-1939) [w:] A. Jodlowiec-

-Dziedzic, Budowali nowoczesny Krakéw. Zydzi w samorzadzie miejskim, gospodarczym
i finansowym miasta (1866-1939), Krakéw 2015, s. 29.

226 A. Jakimyszyn-Gadocha, Statut Stowarzyszenia Religijno-Cywilizacyjnego..., dz. cyt.,
s. 139; taz, Zydzi krakowscy w latach 1795-1868: konflikty wewnagtrzgminne oraz geneza
ruchu postgpowego [w:] Synagoga Tempel i srodowisko krakowskich Zydéw postepowych,
t. 1, red. M. Galas, Krakéw — Budapeszt 2012, s. 25.

27 Tamze. Czytamy o nim réwniez w: J. Bieniarzéwna, J. M. Matecki, dz. cyt., s. 53.

228 A. Jakimyszyn-Gadocha, Statut Stowarzyszenia Religijno-Cywilizacyjnego..., dz. cyt.,
S. 142.



208

Rozdziat 2. Cedaka — zydowska dobroczynnoéé

wykazywacd si¢ znajomoscia liturgii>*?), ktérzy mieli réwniez dopilnowag, , by
o nich [chorych — przyp. KPC] nie zapomniano w trakcie modtéw. Gdy zas
brakowato $srodkéw na leczenie chorych, inspektorzy zobligowani byli stara¢
sie 0 ich zgromadzenie™*. Jesli chodzi o finansowanie dobroczynnosci, gabaje,
ktérzy zajmowali si¢ w stowarzyszeniu zarzadzaniem jego $rodkami, musieli
przeznaczy¢ na dobroczynno$¢ minimum 300 polskich guldenéw?s*. Oprécz
tego kazdy czlonek organizacji mial obowiazki dobroczynne wobec innych,
a najwazniejszym z nich byla opieka nad chorymi i potrzebujacymi: ,Kazdy
spoérod zrzeszonych w Stowarzyszeniu mégt nie$¢ pomoc i wsparcie osobi-
$cie lub za po$rednictwem os6b do tego uprawnionych z racji wykonywanych
obowigzkéw”*®, Jak czytamy dalej, statutowym obowiazkiem organizacji byto
niesienie pomocy, nie tylko chorym i spauperyzowanym cztonkom gminy,
ale takze ,rodzinom zmartych wspotwyznawcéw (w szczegolnosci wdowom
oraz maloletnim dzieciom) i wspieranie ubogich, acz pilnych uczniéw, ktérzy
ksztalcili sie w szkotach handlowo-przemystowych lub zdobywali konkretny
fach™#, Zadaniem stowarzyszenia bylo tez zdobywanie informacji na temat
potrzebujacych, pomocy, jakiej wymagaja, i upewnienie sie, czy oferowana im
pomoc zostanie przez nich przyjeta: ,W przypadku opieki medycznej chory
mogl liczy¢ na wezwanie medyka na koszt Stowarzyszenia. Co wiecej, wszyst-
kie osoby zrzeszone w Stowarzyszeniu legitymujace sie dyplomami z zakresu
medycyny, jak réwniez studenci tego kierunku, zobligowani zostali do nieod-
platnego stuzenia swoja wiedza i umiejetnosciami. Wsparcia udzielano takze
najblizszym czltonkom rodziny chorego”*. Zalozenia statutowe przekltadaty
sie wiec przede wszystkim na walke z biedg, ale jak pisze Maslak-Maciejew-
ska, ,udzielana pomoc materialna wiazala sie zazwyczaj z oczekiwaniem, ze
przyczyni sie do przeksztalcania struktury spotecznej. Z tego wzgledu chetnie
pomagano dzieciom i mtodziezy”**, cho¢ jak pokazuja przyklady z cytowanego

229 Tamze, s. 141.

Tamze, s. 142.

Tamze, s. 144.

Tamze, s. 146.

Tamze.

Tamze, s. 147.

A. Maglak-Maciejewska, Modlili si¢ w Templu. Krakowscy Zydzi postepowi w XIX wieku.
Studium spoteczno-religijne, Krakéw 2018, s. 185.
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opracowania, ,postepowcy” nie byli obojetni takze na los potrzebujacych do-
roslych. Dziatalno$¢ kierowana przez stowarzyszenie w strone najmlodszych
miala dwie funkcje — dobroczynna i edukacyjno-o$wiatowy, czesto polaczone
ze sobg, ta ukierunkowana na dorostych za$ rozdzielata cele: ,powstawaly
wiec organizacje zajmujace sie pomocg materialng poszczegdlnym grupom
spotecznym (np. osoby starsze, ubodzy, wdowy) oraz takie, ktérych celem byty
dzialania edukacyjne i kulturalne, jak np. organizowanie czytelni czy stowarzy-
szen oferujacych bezptatne kursy”»¢. W dalszej czesci rozdzialu wspominam
o kilku inicjatywach postepowcéw, dedykowanych poszczegélnym grupom
potrzebujacych, sposréd oméwionych réwniez przez Maslak-Maciejewska®”.

Jednym z takich stowarzyszen bylo Towarzystwo Wsparcia Biednych
Chlopcéw Starozakonnych w Krakowie (Hisahanu Bibne Anim)*®. Haslo,
ktére mu przy$wiecato, brzmialo: ,opiekujcie sie synami ubogich”. Zostato
ono zalozone w 1867 roku, cho¢ jego statut zatwierdzono rok pdzniej. Byto
pierwszym stowarzyszeniem powolanym przez srodowisko postepowcéw
(zwiazanych z synagoga Tempel), ukierunkowanym na najmtodszych i — za-
razem w opinii postepowcéw — najbardziej potrzebujacych oraz najlepiej
rokujacych, cho¢ nie ma pewnosci, kto i skad pochodzacy podjat inicjaty-
we stworzenia takiej wlasnie organizacji>*°. Jak pisze Maslak-Maciejewska,
w 1868 roku towarzystwo liczyto ponad 400 cztonkéw. Dzieki zdobytym
$rodkom udato sie zarzadowi ,umiesci¢ w ciaggu dwoéch lat 35 chlopcdw,

236 Tamze, s. 186—187.

Jednym z osobnych opracowan tej autorki dotyczacych opieki zdrowotnej organizowanej

przez postepowcéw jest artykul: A. Maslak-Maciejewska, Ku poprawie zdrowia i ,utrzymaniu

duszy dzieciecej w atmosferze stonecznej i radosnej” — lecznicza kolonia wakacyjna dla dzieci

zydowskich w Rabce (1890-1939), ,Studia Historyczne” 2015, R. 58, nr 3 (231), S. 349—366.

H. Kozinska-Witt, Mifosierdzie gminy miejskiej..., dz. cyt., s. 20. Stowarzyszenie, zapisy-
wane takze jako ,Hisakoru bibne aniim’, kierowane bylo przez umiarkowanych przed-
stawicieli érodowiska postepowego — por. A. Zbikowski, Zydowska Gmina Wyznaniowa

237

238

w Krakowie..., dz. cyt., s. 69.

Statystyka miasta Krakowa..., z. 2, dz. cyt., s. 126.

A. Maslak-Maciejewska, Modlili sie w Templu..., dz. cyt., s. 188. Autorka ta po$wieca
Towarzystwu osobny artykul — por. taz, Krakowskie Towarzystwo Wsparcia Biednych
Chtopcéw Starozakonnych. Studium z dziejow opieki nad miodziezg zydowskg w auto-
nomicznej Galicji, ,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagielloniskiego. Prace Historyczne”
2018, nr 145 (3), . 517—535.

239
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w wieku od 10 do 16 lat, w terminie u rzemie$lnikéw zydowskich” oraz zatozy¢
dla nich wieczorowa szkétke>+.

Najlepszym przyktadem ,,dobroczynnych” przedsiewzie¢, dopelnieniem
przykazania cedaki byta coraz bardziej popularna dzialalno$¢ fundatoréw
prywatnych, ktérej dowody zachowaly sie w szematyzmach Krélestwa Galicji
i Lodomerii oraz w aktach Archiwum Magistratu Stofecznego Miasta Krakowa.

Pierwsza wzmiankowana w szematyzmie w 1869 roku prywatna fundacja
zydowskg>** byta Fundacja/Fundusz dla Ubogich Izraelitéw Krakowskich (jej
nazwa, wowczas zapisana tam w jezyku niemieckim, brzmiala: Loebenstein'sche
Wohlthatigkeitsstiftung in Krakau). Powstata ona w 1866 roku z zapisu Jakuba
Zygmunta Liibensteina/Loebensteina>#. Srodki w ramach tej fundacji przezna-
czone byly dla dwdch rekonwalescentéw wyznania mojzeszowego po ich wyjsciu
ze szpitala. W 1869 roku jej catkowity fundusz wynosit 1050 zlr, a ostatni roczny
dochdd — 52 zlr. W szematyzmie z 1870 roku czytamy: ,Majatek zakladowy
stanowi obligacja indemnizacyjna na kwote 1 ooo zir. Ostatni roczny dochéd
50 zlr. Zawiadowca jest rada miasta Krakowa”+. W kolejnych latach majatek
zakladowy stanowita obligacja indemnizacyjna w kwocie 1000 zi. Dochéd na
1873 rok wyniést 50 z1*4. W 1875 roku majatek zaktadowy to obligacja indemni-
zacyjna w kwocie 1050 z1, a ostatni dochdd rejestrowany w tym roku réwnatl sie
52 zt 50 ct**. Ostatni dochdd w latach 1881, 1882, 1884 wynidst po 52 z1.

Druga fundacja wspomniang w rocznikach byla — nazwana identycz-
nie jak powyzsza — Fundacja dla Ubogich Izraelitéw Krakowskich (w réz-
nych rocznikach, np. w 1875 roku, zapisywana takze pod nazwa Fundusz dla
Ubogich Izraelitéw Krakowskich), ktéra powstata na mocy zapisu Ignacego
Paprockiego ,na rzecz ubogich krakowskich” wyznania mojzeszowego>+.

241 A, Zbikowski, Zydowska Gmina Wyznaniowa w Krakowie..., dz. cyt., s. 69

Czy raczej, jak pisze Koziriska-Witt, finansowang z legatéw, ktérymi zarzadzalo miasto,
a zatem finansowana nie ze srodkéw Magistratu — por. H. Kozinska-Witt, Mitosierdzie gminy
miejskiej..., dz. cyt., s. 26.

242

243 7apisywanego takze jako Lobenstein. Funduszem tym réwniez zarzadzalo miasto — por. tamze.

Szematyzm 1870, s. 683.

Szematyzm 1873, s. 632.

Szematyzm 1875, s. 675.

Legatem tym zarzadzalo miasto — por. H. Kozinska-Witt, Milosierdzie gminy miejskiej...,
dz. cyt,, s. 26.
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Docelowo pieniadze trafialy ,corocznym procentem” do ubogich zydowskich
sierot. Majatek zakladowy wynosit 105 z1r**5. W 1873 roku majatek zakladowy
to 100 z1, a w ksiazeczce kasy znalazto sie 56 z1i 65 c**. W 1875 roku na majatek
zaktadowy sktadalo sie: ,, 105 zt i w ksigzeczce kasy oszczednosci 36 zt 65 ct”°.

W drugiej potowie XIX wieku dziatal takze w Krakowie fundusz Teresy
Abelles. Pieniagdze w nim zgromadzone przydzielane mialy by¢ przez Rade
Miasta Krakowa od 1867 roku w dwojaki sposéb. Pierwsza czes¢ funduszu
przeznaczono na wsparcie réznych bractw izraelickich, na ktére kapital
zaktadowy w obligacjach wynosit w 1873 roku 908 zt 86 c. Druga cze$¢ to

»w obligacjach 1765 zt, w ksiazeczce kasy oszczednosci 7 zt 42 ct*, procent

od niej mial by¢ corocznie wydawany réwniez przez Zarzad Rady Miasta
na wspomniane przy okazji dziatalno$ci Stowarzyszenia Pan Izraelickich
dla Wychowywania Ubogich Sierot Izraelickich w Krakowie ,wspieranie
osieroconych chlopcéw wyznania izraelickiego™s2. W 1875 roku kapital za-
kladowy wynosit w obligacjach 947 zl 99 ¢*3. Na wspieranie osieroconych
chlopcéw w 1875 roku za$ przeznaczony zostal procent od kwoty kapitalu
zakladowego w obligacjach 1762 zl 42 c. W ksigzeczce kasy oszczednosci
znalazlo sie natomiast 7 zt 42 ¢**. W 1879 roku kapital zakltadowy w obliga-
cjach wynosil 523 z>s.

Innym przejawem indywidualnej fundacyjnej dzialalno$ci dobroczynnej
byl fundusz Maurycego Inlaendera. Zalozony zostal w 1867 roku ,na rzecz
szpitala izraelickiego” Zarzadzanie nim i dysponowanie pieniedzmi powie-
rzono ponownie Radzie Miasta®°. W 1882 roku majatek zaktadowy stanowita
obligacja indemnizacyjna w kwocie 1050 zt, a ostatni doch6d wynidst 52 z*7.

Szematyzm 1870, s. 683.
Szematyzm 1873, s. 632.
Szematyzm 1875, s. 675.
Szematyzm 1873, s. 632.

249
250
251

252 Tamze. Najwyrazniej male oszczednosci, a co za tym idzie — niski procent przeznaczany

na dzialalno$¢ dobroczynna, spowodowane byly brakiem pieniedzy w funduszu.
Szematyzm 1875, s. 676.
Tamze.

253

255 O czym wspomniatam juz w swoim artykule — por. K. Pabis-Cisowska, dz. cyt., s. 31;

szematyzm 1879, s. 638.
Szematyzm 1875, s. 632.
Szematyzm 1882, s. 674.
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W omawianym okresie istnialy tez w Krakowie zaktady dobroczynnosci
»ku zaopatrywaniu, wspieraniu i wychowaniu sierdt i innych szczegdlnej pomo-
cy potrzebujacych oséb”*#, fundowane na mocy prywatnych zapiséw. Jednym
z takich zakladéw bylo wzmiankowane w szematyzmach, a i przeze mnie we
weczesniejszym artykule, Stowarzyszenie Pan Izraelickich dla Wychowywania
Ubogich Sierot Izraelickich w Krakowie. Zalozono je w 1874 roku, na podstawie
majatku zaktadowego, ktéry stanowil ,dom o wartosci 15 ooo zI zbudowany
ze skladek i z odebranych legatéw Ignacego Paprockiego i Teresy Abeles?,
tudziez papiery wartos$ciowe 3520 zt i wierzytelnosci hipotecznej 500 zt. Do-
chody z kapitaléw oraz domu uzywane zostaja na zaopatrzenie 36 chtopcéw
(sierot) izraelickich™¢°. W rocznikach z dwéch lat — 1897 i 1898 — zapisano,
ze dochody pozwalaja na ,zaopatrzenie 36 chlopcéw i 26 dziewczat (sierét
izraelickich)”. Funkcje prezeski powolanego na mocy legatu stowarzysze-
nia w 1879 i w 1881 roku petnita Marjem Schreiber®. Sekretarka byta Deiche
Goldgard, a kasjerka — Ettla Bertram. W 1892 roku sytuacja w stowarzyszeniu
sie zmienita: Deiche Goldgard zajeta stanowisko administratorki, a sekretar-
ka zostata Fajgel Ester Cypres*®. Z kolei w 1898 roku na czele organizacji stata
Fajgel Ester Cypres. Wiceprezeska byla Dwojra Frénkel, kasjerka nadal Ettla
Bertram. W dokumentach widnieje réwniez funkcja kontrolerki, ktéra pelnita
Cipora Horowitz, a sekretarka byla Rachela Blankstein***. W latach 1899 i 1900
na stanowisku prezeski byl wakat, obsada pozostatych stanowisk za$ nie ulegta
zmianie®®. W latach 1881, 1882 i 1892 majatek zakladowy towarzystwa wynosit
15 0oo zI pochodzacych ze skladek i legatéw Paprockiego i Abeles. Papiery
wartos$ciowe pozostaly bez zmian na kwote 3520 zl, podobnie jak wierzytel-
nosci hipoteczne — 500 zl, nie zmienita sie takze liczba osieroconych dzieci,
nad ktérymi Towarzystwo sprawowato opieke.

258 Szematyzm 1879, s. 580.

259 Zapisywanej tez jako Abelles.

269 O tym stowarzyszeniu pisze réwniez w swoim artykule — por. K. Pabis-Cisowska, dz. cyt.,

S. 31; szematyzm 1879, s. 586.

Szematyzm 1897, . 697; szematyzm 1898, s. 801.
Rabinowa Maria Schreiber.

Szematyzm 1892, s. 699.

Szematyzm 1898, s. 801.
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265 Szematyzm 1899, s. 801; szematyzm 1900, s. 801.
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Jednym z przykladéw dzialalnosci fundacyjnej na szeroka skale, na ktdrej
temat znajdujemy informacje w szematyzmach oraz w archiwaliach Magistra-
tu Stolecznego Miasta Krakowa, byta fundacja wspomnianego juz Salomona
Natana Wechslera, zastugujaca na wieksza uwage. W swoim testamencie
z 13 sierpnia 1873 roku Wechsler zamiescil zapis dotyczacy przekazania
odpowiednich funduszy na rzecz kilku wybranych stowarzyszen, w facznej
kwocie 21 000 zlr. Byly to:

— Izraelskie Stowarzyszenie Domu Modlitwy i Wsparcia na ulicy Pod-

brzezie*¢, ktéremu, jak juz wspomnialam, Wechsler zapisal 5000 zlr;

— Bractwo Sierot na Kazimierzu (Chewra Machzika Jessomen), ktére

otrzymato 3000 zlr;

— Towarzystwo Wsparcia Biednych Chlopcéw Starozakonnych w Kra-

kowie (Hisahanu Bibne Anim), ktére wzbogacito sie o 2000 zlr;

— Stowarzyszenie Kobiet przy Nowym Domu Modlitwy na Podbrzeziu,

ktére dostalo wspomozenie w kwocie 1000 zir.

Jak juz pisatam, Wechsler przeznaczyt takze sume 5000 zlr na zalozenie
w Krakowie Domu Schronienia dla Starcéw — tak mezczyzn, jak i kobiet
wyznania izraelickiego. Wiemy tez, ze Wechsler tozyl $rodki poprzez swoja
fundacje na rzecz zydowskich uczniéw Gimnazjum $w. Anny>*’.

Magistrat zlozyl na rece poszczegdlnych przedstawicieli wymienionych
organizacji akty fundacyjne. W imieniu Stowarzyszenia Kobiet akt ten ode-
brala Barbara Heumannowa, w imieniu Bractwa Sierot na Kazimierzu — Cerka
Goldgart, a w imieniu Stowarzyszenia Domu Modlitwy i Wsparcia — dr Blatteis.

Jak wynika z korespondencji miedzy adwokatem krajowym w Krakowie,
dr. Mikolajem Zyblikiewiczem, oraz magistratem Krakowa a egzekutorem
testamentu Salomona Wechslera, jego synem Maurycym, précz wymienio-
nych sum z procentéw uzyskiwanych ze spoczywajacych w kasie miejskiej
pieniedzy w kwocie 5000 zlr, przekazanych zgodnie z wola zmartego na rzecz
gminy miasta Krakowa, w tym samym czasie, w 1873 roku, na podstawie za-
pisu w testamencie Wechslera odsetki ze wspomnianej cze$ci jego pieniedzy

266 https://sztetl.org.pl/pl/slownik/stowarzyszenie-izraelitow-postepowych (dostep: 14.08.2019).

267 P, Figiela, Uczniowie zydowscy w austriackim systemie szkolnictwa Sredniego na przykta-
dzie Gimnazjum sw. Anny w Krakowie w latach autonomii Galicji, ,Krzysztofory” 2010,
nr 27, s. 186.
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trafily na nowy cel: ,Obdzielenie ubogich miasta Krakowa kazdej zimy we-
glem na opal, zakupionym za procenta od kapitatu zaktadowego 5000 z1.

Jak wynika ze znajdujacych sie¢ w archiwum magistratu dokumentéw,
pierwsze rozdawnictwo wegla mialo miejsce w 1874 roku, czyli rok po $mierci
fundatora. Jak wygladato wéwczas dysponowanie weglem przeznaczonym
dla ubogich? W 1877 roku, 2 pazdziernika, miasto mialo kwote 271,83 zir
jako procent z 5000 zlr zdeponowanych w kasie miejskiej. Na posiedzeniu
w dniu 24 listopada 1877 roku magistrat przyjal oferte i deklaracje ajenta
kopalni Jaworznickich, Czernego, ktéry zobowiazat sie dostarczy¢ wegiel
dla najubozszych w cenie 40 centéw za jeden ,centnar”® clowy. Procent
ten powinien wiec wystarczy¢ na zakup okoto 679,5 cetnaréw clowych wegla
(czyli okoto 33 975 kg). Wydawanie wegla miato odbywac sie na podstawie kart,
ktérymi dysponowali komisarze okregowi. Po zebraniu podpisanych przez
najubozszych izraelitéw kart i wydaniu wegla dokumentacja miata wréci¢
do magistratu. Co wazne i ciekawe, zgodnie z wola Wechslera jedna polowa
zakupionego wegla przeznaczona miata by¢ dla ubogich chrzescijan, a druga
dla izraelitéw. W pismie Magistratu z 5 grudnia 1877 roku, skierowanym do
komisarzy oddziatéw I, I1 i III, czytamy:

Blankiety na kwity i na kontrakty otrzymaja Panowie Komisarze [...], ktére wy-
pelni¢ nazwiskiem ubogiego, a nastepnie swym podpisem i pieczecia urzedows,
jak to w poprzednich latach miejsce mialo, zaopatrzy¢ nalezy. Ile z polowy
wegla przeznaczonej dla chrzescijan ma przypasc¢ na kazdy obwéd, zechca
Panowie miedzy soba sie¢ porozumie¢. Wzgledem wyboru ubogich izraelskich
zechce Pan Komisarz stosownie do woli fundatora [nieczytelne] si¢ z jednym
z synéw $p. Wechslera i przetozonym domu modlitwy na Podbrzeziu®.

268 Szematyzm 1879, s. 636. Wsparcie poprzez rozdawnictwo wegla z fundacji ,bl. P. Wechsle-
ra” odnotowane jest tez w opracowaniu statystycznym Krakowa z 1885 roku — por. Sta-
tystyka miasta Krakowa..., z. 2, dz. cyt., s. 141.

Centnar, dzisiejsza forma: cetnar — jak podaje Encyklopedia nauk pomocniczych historii
nowozytnej i najnowszej, red. K. Bobowski, K. Burski, B. Turon, Wroclaw 1973, s. 62, 63,
w zaborze austriackim cetnar byl jednostka wagi odpowiadajaca 56 kg; w Rzeczypospo-
litej Polskiej 1 cetnar odpowiadal 64,8 kg, w Krélestwie Polskim — 40,5 kg, a w zaborze
pruskim cetnar = % szyfunt, gdy 1 szyfunt = 1/12 tasztu, a 1 taszt okretowy = 1852 kg do

269

1816 roku, 1870 kg za$ po tym roku.

270 APwK, Kr 7983, Pismo magistratu do komisarzy oddzialéw I, I1 i III w sprawie przebiegu

akcji rozdawnictwa wegla.
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W 1874 roku miejscem skladowania wegla mial by¢ Rondel (Barbakan)
lub jeden z dwéch sktadéw radcy Gebharola — ktéry zaoferowat sie z pomoca
dla magistratu — przy ulicy Basztowej albo Pawie;j.

Dostawom organizowanym przez Czernego sprzeciwit sie w swoim liscie
do magistratu Maurycy Wechsler, wykonawca woli Salomona Wechslera,
jego syn, adwokat krakowski: ,Dostawe tych wegli ma dotychczas p. Czerny,
co z wieloma dla biednych potaczonem jest niedogodno$ciami. Raz dlatego,
poniewaz kupujac za tak mala kwote, tj. za 210 zlr. przedsigebiorca drozej
rachuje, a po wtére poniewaz biednych izraelitow na Kazimierzu zamiesz-
katych przewéz pojedynczych centnardw ze skladu p. Czernego kolei o malo
mniej kosztuje, co caly centnar jest wart”>”. W efekcie interwencji Wechslera
magistrat na posiedzeniu 4 grudnia 1880 roku przyjal nowa oferte Zali Hir-
sprunga, ktéry na pismie zobligowal sie dostarczy¢ wegiel po nizszych cenach.

W 1879 roku Maurycy Wechsler zwrdcil si¢ do prezydenta miasta Kra-
kowa z prosba o zwiekszenie kwoty pieniedzy przekazywanej corocznie na
zakup wegla dla ubogich. Odpowiedz magistratu, sformulowana na posiedze-
niu w dniu 20 grudnia 1879 roku, byla jednak odmowna: , dlatego, ze kwota,
o ktéra chodzi, wynoszaca 50 zlr jeszcze przed wniesieniem niniejszego
podania na fundusz miejski tytutem zwrotu odsetkéw przeniesiona zostala,
a powtdre zakupil magistrat z innych funduszéw za kwote wiele wyzszg [...]
wegli dla ubogich tak chrzescijan jako tez izraelitow. O czem sie Pana na
podaniu z dn. 11 Grudnia 1879 zawiadamia™2.

W $lad za fundacja na zakup wegla Samuela Wechslera poszed! bratanek
bylego juz wéwczas prezydenta miasta, dr. J6zefa Dietla — Leopold Dietel.
22 stycznia 1878 roku na biurku prezydenta Krakowa znalazt sie jego list
o nastepujacej tresci:

Do Jaénie Wielmoznego Pana Prezydenta Miasta Krakowa.

Dla uczczenia pamieci stryja mego, $p. Dra Jézefa Dietla, osmielam sig zlozy¢
na rece Jasnie Wielmoznego Pana

200 zIr na zakupienie wegla dla ubogich Miasta Krakowa

271 APwK, Kr 7983, List Maurycego Wechslera do magistratu w sprawie zmian oferty do-
stawcy wegla z funduszy Salomona Wechslera.
272 Tamze.
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100 zlr na pomnozenie funduszu weteranéw tutejszego miasta

50 zlr na Towarzystwo Dobroczynnosci

Z powazaniem Dietel*”.

Fundacja dr. J6zefa Dietla funkcjonowata jednak juz wcze$niej, rowniez
w kilku innych wymiarach, o czym dowiadujemy sie z austriackich rocz-
nikéw. Pieniagdze w ramach fundacji Dietla, zaloZonej przez niego samego
»przy okazji skladania przysiegi na godno$¢ prezydenta miasta Krakowa dnia
31. pazdziernika 1866 roku, zatwierdzona reskryptem c.k. namiestnictwa
z dnia 1 pazdziernika 1868 r*”*, stuzy¢ mialy dziatalno$ci charytatywne;j
w trzech obszarach i skierowane byly réwniez na potrzeby ludno$ci zydow-
skiej. Pierwsza cze$¢ kwoty przeznaczono na miejska szkote przemyslowa,
druga dla celujacych uczniéw tejze szkoly, a trzecia — na niskooprocento-
wane pozyczki dla rozpoczynajacych prace rekodzielnikéw. W 1879 roku
znajdujemy zapis w roczniku, ze celem tej fundacji byly ,pozyczki dla po-
czatkujacych rekodzielnikéw, z obowigzkiem splacenia wypozyczonego ka-
pitatu w 25 dwutygodniowych ratach z procentem po 3%. Kapitat zakltadowy
1050 z1"*” oraz ,obdarowanie corocznym procentem [najstarszego wiekiem]
podupadlego rzemieélnika miasta Krakowa bez réznicy wyznania™, co
moglo wskazywac na zmiane zapotrzebowania przekazywania pieniedzy na
cele charytatywne, a wiec i na przemiany zachodzace w spoleczenstwie, zwia-
zane z finansowaniem takze zydowskiej dobroczynnosci z funduszy innych
niz zydowskie. W 1870 roku kapitat zakladowy wynosit 1000 z1, a fundusz —
1062 zl 65 . W 1875 roku kapital zakladowy to suma 1040 zI*®. W 1879
roku majatek zakltadowy stanowila , obligacja indemnizacyjna na 1232 zt 15 ct.
Dochéd roczny 52 zt 50 ct”?. W 1881 roku na majatek zakltadowy skladata

273 APwK, Kr 7983, List Leopolda Dietla do magistratu Krakowa z 22 stycznia 1878 r.

Szematyzm 1870, s. 679.
Szematyzm 1879, s. 635.
Tamze.
Szematyzm 1870, s. 626.
Szematyzm 1875, S. 673.
Tamze.
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sie obligacja indemnizacyjna na 1050 zt w. a. Dochéd roczny to 53 zt 50 .
W 1882 roku, a takze w latach 1884 i 1892 dochody roczne wyniosly po 52 zt
50 . W latach 1897, 1898, 1899 i 1900 majatek zakladowy stanowity ,,obligi”
dlugu krajowego na 1100 zP**.

Fundacja Dietla nie byla adresowana wylacznie do ludnosci wyznania
mojzeszowego, cze$¢ pieniedzy przeznaczono na zakup wegla takze dla
ubogich izraelitéw>*. Kwote 200 zlr podzielono — zgodnie z trescia pisma
z 31 stycznia 1878 roku skierowanego do komisarzy trzech obwodéw — w na-
stepujacych proporcjach: I obwdd: 70 ztr; IT obwéd: 70 ztr; 111 obwéd: 60 zir.

Zakupu dokonywano réwniez, jak w przypadku fundacji Wechslera,
w skladzie wegla Czernego, a rozdawano wedlug takiego samego modelu,
jak w latach ubieglych: ,, miedzy ubogich obwodu swego tym samym spo-
sobem, jak to mialo miejsce przy zakupieniu i rozdaniu wegla z funduszu
Wechslera” Reakcja na polecenie magistratu byt list komisarza obwodu III
z 5 marca 1878 roku informujacy, ze ze wzgledu na to, iz ubodzy z tegoz
obwodu otrzymali juz wegiel z funduszu Wechslera oraz ,ze ubodzy dostaja
zupe, jak réwniez ze w roku biezacym juz dostali zapomoge ze sktadek nowo-
rocznych, przeto wnosze, aby fundusz powyzszy przekazany zostal na tenze
sam cel na rok przyszly”>*. Jako odpowiedz widnieje zapis z kasy miejskiej
z 30 marca 1878 roku o nastepujacej tresci: ,W dzienniku depozytéw politycz-
nych znajduje sie pod art. 37/1878 kwota zlr szes¢dziesiat pozostala z daru
ofiarowanego przez P. Dietla bratanka $p. Dra Jézefa Dietla bytego Prezydenta
miasta na zakupno wegli dla ubogich naszego miasta (dla ubogich izraelitéw).
Kwote te umiesci kasa miejska w tutejszej kasie oszczedno$ci™*. 8 czerwca
1878 r. urzednik namiestnictwa, Bialkowski**®, potwierdzil pozostawienie kwo-
ty 60 zlr ,do zimy na zakupno wegli dla starozakonnych’, co zostalo ponow-
nie potwierdzone przez kase miejska 28 czerwca 1878 roku: ,w funduszach

2

®

© Szematyzm 1881, s. 667.

Szematyzm 1882, s. 679; 1884, s. 655; 1892, 5. 769.

Szematyzm 1897, s. 758; 1898, s. 821, 1899, s. 821; 1900, s. 821.

Szematyzm 1870, s. 679.

APwK, Kr 7983, List komisarza obwodu III w sprawie rozdawnictwa wegla.
APwK, Kr 7983, Zapis z kasy miejskiej z 30 marca 1878 r.

2.

®
-
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5

286 Szematyzm 1879, s. 276. Antoni Biatkowski piastowat urzad referenta w Magistracie

Kroélewskiego Stolecznego Miasta Krakowa za prezydentury Mikotaja Zyblikiewicza.
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depozytéw miejskich pod tytutem na wegle dla ubogich, z «daru p. Dietla
bratanka Dr. J6zefa Dietla» umiejscowiono wspomniane 60 zt. Nazwiska ubo-
gich wyznania mojzeszowego znaleZ¢ mozna w kwitariuszach za wegiel”.

Poza Krakowem, w sasiadujacych powiatach réwniez dziataly fundacje
dobroczynne, w tym izraelickie. Specyficzna ich forma byly fundacje szkolne.
Mimo ze zagadnieniom zwiazanym ze szkolnictwem i edukacja zydowska
poswiecony jest kolejny rozdzial niniejszej monografii, to jednak ze wzgledu
na osobliwo$¢ fundacji szkolnych wspomnie¢ nalezy w tym miejscu o jed-
nej z nich. Gmina zydowska w Wadowicach zatwierdzifa aktem fundacyjnym
z 9 czerwca 1873 roku Fundacje Szkolna Arcyksiezniczki Gizeli, nastepnie
przypieczetowana przez namiestnictwo kolejnym aktem, z 9 lipca tego sa-
mego roku. Wspomniana jest tutaj ze wzgledu na cel jej powotania, ktérym
bylo ,,obdzielenie procentami najgodniejszego ubogiego ucznia, uczeszczaja-
cego do gimnazjum w Wadowicach™#. Od 1879 roku czytamy: ,obdzielenie
procentami w dniu 20. kwietnia kazdego roku najgodniejszego ubogiego
ucznia, uczeszczajacego do gimnazjum w Wadowicach, a to: jednego roku
wyznania chrze$cijariskiego, nastepnego za$ wyznania mojzeszowego”®.
Majatek zaktadowy fundacji stanowito w 1875, 1881, a takze w 1897, 1898, 1899
i1900 roku 200 z}, jej przelozonym byl dyrektor gimnazjum w Wadowicach>.
Podobnie bylo w latach 1882 i 18842,

Przy okazji dziatalno$ci organizacji dobroczynnych i fundacji prywatnych
0s6b, a szczeg6lnie fundacji szkolnych, nalezy jeszcze wspomnie¢ o funda-
cjach stypendialnych, ktére w drugiej potowie XIX wieku stanowily réwniez
jeden z przejawdéw prywatnej dziatalnosci charytatywnej. Zawarte w Wyka-
zie fundacji stypendialnych w szematyzmach — pozostajace pod zarzadem
c.k. namiestnictwa lub pod zarzadem Wydzialu Krajowego — sa kolejnym
przykladem zydowskiej dobroczynno$ci. Podobnie jak w przypadku Salomo-
na Wechslera, ktéry przeznaczal czes¢ swoich srodkéw nie tylko na potrzeby
zydowskich wspétbraci, niezydowscy fundatorzy takze ustanawiali stypendia

287 APwK, Kr 7983, Zapis z kasy miejskiej z 28 czerwca 1878 r.

Szematyzm 1875, s. 683.
Szematyzm 1879, s. 646.

288
289

290 Szematyzm 1875, s. 683; 1881, s. 680; 1897, s. 771; 1898, s. 835, 1899, s. 835; 1900, S. 835.

291 Szematyzm 1882, s. 683; szematyzm 1884, s. 667.
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dla mlodziezy szkolnej bez wzgledu na wyznanie. Mamy wiec w drugiej
polowie XIX wieku do czynienia z dwojaka dziatalno$ciag w ramach funda-
¢ji stypendialnych. Co prawda nie udaje sie odnalez¢ informacje na temat
zydowskich odbiorcéw ustanowionych fundacji, ale zwazajac na zlozona
etnicznie, wyznaniowo i narodowosciowo sytuacje Galicji w XIX wieku, mo-
zemy zadowoli¢ sie pojawiajacym sie czesto zapisem ,bez réznicy wyznania’,
ktéry wskazuje na to, ze fundatorzy byli zainteresowani wszelkimi potrzebu-
jacymi. Jedna z fundacji dzialajacych pod zarzadem c.k. namiestnictwa byta
fundacja Silbersteina, zalozona przez Maurycego Silbersteina w Krakowie
16 grudnia 1891 roku. Posiadata ona kapital w wysokosci 35 700 z1, fundowala
10 stypendiéw, w tym pie¢ po 200 zl i tylez samo po 100 zl, kazde na jeden
rok, dla uczniéw ,ubogich pilnych mojzeszowego wyznania”* w szkotach
publicznych krakowskich. Zarzad nad fundacja sprawowato ,,przetozenstwo”
domu modlitwy postepowych izraelitéw krakowskich.

292 Szematyzm 1897, s. 797.

293 Tamze, s. 796—797. Poza tym w ramach fundacji dzialajacych pod zarzadem c.k. na-
miestnictwa izraelicki komitet w Wadowicach ustanowil 20 listopada 1875 r. fundacje
przeznaczong dla ubogich uczniéw bez réznicy wyznania w gimnazjum w Wadowicach,
w ktdrej wsparcie przydzielane bylo wedlug dochodu. Fundacja zarzadzana byta przez
c.k. namiestnictwo — por. szematyzm 1897, s. 780—781. W Tarnowie 21 sierpnia 1883 r.
powstala fundacja Jakuba Geislera dla ,sierot chrzescijanskich i zydowskich religii z Tar-
nowa’, uczeszczajacych do szkét publicznych, w liczbie dwéch fundacji po 45 zt kazda,
wyplacana przez 10 lat — por. szematyzm 1897, s. 782—783. W Tarnowie powstala tez
fundacja Teodora i Ludwiki Kozel, zalozona przez lekarza tarnowskiego dr. Teodora
Kozela 3 stycznia 1887 roku, ktéra przeznaczata stypendium dla jednego ubogiego ucznia
z Tarnowa bez wzgledu na wyznanie, na siedem lat, wedlug dochodu fundacji, a przyzna-
wala je rada gminy Tarnéw — por. szematyzm 1897, s. 786—787. W Andrychowie dziatala
fundacja Maurycego Ungera, stworzona 31 marca 1884 roku dla uczniéw religii chrze-
$cijanskiej i izraelickiej uczacych sie w szkole ludowej w Andrychowie. Przyznawala ona
z odsetek jednorazowe zapomogi — por. szematyzm 1897, s. 798—799. Gmina izraelicka
w Rzeszowie na pamigtke jubileuszu czterdziestolecia swego istnienia 4 pazdziernika
1893 roku zalozyla ,jedna lub dwie” fundacje po 120 zI z funduszu 2000 z1 dla uczniéw
religii mojzeszowej szkot srednich w Rzeszowie, okregu rzeszowskiego, ewentualnie z Ga-
licji — por. szematyzm 1897, s. 776—777. Wzmiankowana jest tez w roczniku z 1870 roku
Fundacja Geislera, przyznajaca stypendia dwém uczniom, jednemu chrze$cijaniskiemu,
drugiemu starozakonnemu, kazdemu w kwocie 25 zI: ,Kreowana przez Jakuba Geislera,
zostaje pod zarzadem magistratu tarnowskiego” — por. szematyzm 1881, s. 890—891;
szematyzm 1882, s. 694—695; szematyzm 1870, s. 696; szematyzm 1884, s. 678—679.
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Jedna z najlepiej udokumentowanych fundacji stypendialnych w drugiej
potowie XIX wieku w Krakowie byla fundacja Salomona Deichesa, wspo-
mniana juz przy okazji dzialalnosci szpitala izraelickiego na Kazimierzu
w Krakowie>*. W 1863 roku Deiches przekazal gminie izraelickiej 1200 zI na
budowe nowego budynku szpitala, w zamian za co gmina zobowigzala sie do
wyplacania co rok trzech stypendiéw o tacznej kwocie 60 zt uczniom szkoty
kazimierskiej, o czym dowiadujemy si¢ na podstawie protokotu z posiedze-
nia bylego komitetu zboru z 7 czerwca 1863 roku: ,zbér przyjal obowigzek
wyplacania powyzszych stypendiéw, przedlozonym zostal Magistratowi
relacya komitetu z dnia 9 czerwca 1863 do nr 162”2, Deiches ustanowil trzy
stypendia dla uczniéw: dwa po 25 zt i jedno w wysokosci 10 z1. Rada Szkolna
miala otrzymac akt fundacyjny po zakupieniu obligacji z pozostatych po bu-
dowie pieniedzy. 23 lipca 1864 roku do Rady Miejskiej w Krakowie wptynat
list urzednika namiestnictwa, Antoniego Biatkowskiego, ktdry pisat:

Wskutek zobowigzania si¢ Gminy izraelickiej do wyplacania rocznie trzech
stypendidéw po 25 z1, 25 zt i 10 zI w. a. przez p. Salomona Deichesa zalozonych,
otrzymuje Rada miejska polecenie, aby temuz p. Salomonowi Deichesowi
wyplacifa z funduszu gminy izraelskiej za kwitem nieostemplowanym kwote
sze$c¢dziesiat z1 i takowa w ksiedze likwidacyjnej jako realny wydatek uwidocz-
nita. Kwote te dorecza matzonkowie Salomon i Judyta Deichesowie podczas eg-
zaminu — wedlug przyjetego statutu, uczniom uwzglednienia najgodniejszym>°.

29% Inna fundacja ,stypendyjng” dziatajaca w Galicji pod zarzadem c.k. namiestnictwa, z ktérej
korzystata tez ludnos¢ zydowska, byta ustanowiona ze srodkéw Antoniego Brzezinskiego
fundacja oplacajaca dwa stypendia, kazde w kwocie 105 z1, ,,dla uczniéw gimnazjalnych bez
réznicy wyznania’, wydawane po ukoniczeniu przez nich nauki. Pod zarzadem Wydzialu
Krajowego dzialata fundacja Konigsberga ,dla dwéch uczniéw chirurgii wyznania zydow-
skiego’, ufundowana przez dr. med. Ignacego Konigsberga. Istnialy tez dwa stypendia Leona
ksiecia Sapiehy, kazde po 500 zl, ,dla dwéch uczniéw urodzonych w Galicji bez réznicy
wyznania i stanu ksztafcacych sie w wyzszych zakladach naukowych zagranicznych na
rok a wzglednie na 2 lata” — por. szematyzm 1870, s. 702—703; szematyzm 1879, s. 654—655,
670—-671; szematyzm 1881, s. 688—689, 670—671, 704—705; szematyzm 1882, s. 692—693;
szematyzm 1884, s. 676—677; szematyzm 1892, S. 792—793.
APwK, Kr 7991, Protokét z posiedzenia bytego komitetu zboru zydowskiego z dnia 7 czerwca
1863 .
296 APwK, Kr 7991, List urzednika Namiestnictwa do Magistratu w sprawie fundacji
Wechslera.
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Przekazanie wspomnianej kwoty Deichesowi potwierdzaja trzy karty,
jako allegaty rachunkowe — dokumenty potwierdzajace zaksiegowanie danej
kwoty, zachowane w Archiwum Magistratu Stolecznego Miasta Krakowa.
Identyczne pismo znalazlto sie w posiadaniu Rady Miejskiej rok pézniej,
2 wrzesnia 1865 roku. Podobne pismo trafito do tejze rady réwniez 20 czerwca
1866 roku. Dowiadujemy sie z niego, ze suma 60 zl, podzielona na trzy sty-
pendia — 25, 25 i 10 zt — miata trafi¢ we wspomnianej kolejnosci w rece dwdch
chlopcéw i jednej dziewczynki: ,dwém uczniom kazdemu po zt 25 i jednej
uczennicy w kwocie zt 10, ktérzy najbardziej wsparcia potrzebuja i na eg-
zaminach najlepiej si¢ odznaczg™”. Kolejne pismo wyslane zostalo do Rady
Miejskiej 10 lipca 1867 roku, a juz 18 lipca w odpowiedzi na nie powstat list,
z ktérego tresci wynika, ze ze wzgledu na brak zatwierdzenia prelimina-
rza wydatkéw gminy izraelickiej wstrzymano wyplate 60 zt na stypendia
Salomona Deichesa*®. Tymczasowe trudnos$ci nie mialy jednak wptywu
na fundacje Deichesa az do 1871 roku, kiedy to do Rady Szkolnej Okrego-
wej Miejskiej wplynat list samego fundatora w sprawie uregulowania optat
z powolanego przez niego funduszu na rzecz o§wiaty w kwocie 1200 zi, od
ktérej to sumy 60 zt stanowilo 5% i przeznaczone bylo na trzy wspomniane
stypendia. 29 stycznia 1872 roku Rada Szkolna Okregu Miejskiego w Krako-
wie otrzymata list pochodzacy od Reprezentacji Zboru Izraelickiego w Kra-
kowie, w ktérym czytamy:

A zatem Pan Salomon Deiches nie ztozyl gotéwki do kasy zboru, lecz zbér
w dopelnieniu wzigtego na siebie obowiazku wyplaca co rok zt 6o do rak fun-
datora tych stypendiéw, ktéremu wedlug fundacji przystuza prawo rozdawania

takowych. Wprawdzie byta c. k. Komisja Namiestnictwa zarzadzita pod dniem

15 czerwca 1864 r. do nr 11931 aby stypendia [...] bedace zabezpieczeniami

zostaly, a byly komitet zboru postanowit zakupi¢ papiery w odpowiedniej

wysokosci, lecz dotychczas z braku funduszu zbér nie byl i obecnie jeszcze

nie jest w polozeniu tych efektéw warto$ciowych naby¢>».

297 APwK, Kr 7991, Allegat rachunkowy z 20 czerwca 1866 r.

298 APwK, Kr 7991, List urzednika Namiestnictwa do Magistratu w sprawie wyptacania
stypendiéw z fundacji Wechslera.

299 APwK, Kr 7991, List Reprezentacji Zboru Izraelickiego do Rady Szkolnej Okregowej
Miejskiej w Krakowie z 29 stycznia 1872 r.
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Sprawa fundacji Deichesa wyszla na nowo na $§wiatlo dzienne w 1886
roku. Prezydium Rady Magistratu Stolecznego Miasta Krakowa 21 czerwca
otrzymato od syna Salomona Deichesa — Jézefa — list, w ktérym wykonawca
testamentu zaznacza, ze od 30 lipca 1883 roku, czyli od momentu $mierci
swego ojca i fundatora, nie byly wyptacane coroczne stypendia uczniom
kazimierskiej szkoty ludowej w latach 1884 i 1885. J6zef Deiches w liscie do
magistratu ubiegat sie o uznanie jego oraz jego zony, Rebeki z Nelkenéw
Jakobsohnowej, za administratoréw spadkowego majatku po ojcu, zgod-
nie z nakazem sadu z 19 lutego 1886 roku. Do listu dofaczony byl odpis
postanowienia sadu, gloszacego, ze Jozef Deiches jest uprawniony do ,od-
bierania wszelkich ruchomosci spadkowych, papieréw wartosciowych, do
$ciggniecia wierzytelno$ci, do zezwolenia na extabulacye**° intabulowanych,
do ich sprzedania lub cedowania i na intabulacyje3** nabywcy zezwolenia™2.

Jak dowiadujemy sie z dwéch sprawozdan dyrekeji Szkoty Wydziatlowej
Meskiej im. Kazimierza Wielkiego w Krakowie za lata 1914/1915 1 1915/1916
(facznie) oraz za lata 1917/1918, z funduszu Salomona Deichesa stypendia
w kwocie po 50 koron otrzymali w 1916 roku Dawid Rosthal, Aron Blitz
i Leib Binem Rosenlicht3°3, a w 1918 roku — Herman Manheimer, Abraham
Ginter oraz Pinkus Atteslander3.

Byly w Krakowie i inne stowarzyszenia dzialajace na rzecz pomocy zy-
dowskim potrzebujacym. Wymieniam je za Kozinska-Witt. Jak informowat
w 1867 roku wiceprezydent Krakowa, na Kazimierzu istniato 11 bractw do-
broczynnych:

— ,Bikur Cholim do odwiedzania chorych ubogich,

— Gemilath Chassidim do udzielania pozyczek,

300 Jak podaje Stownik jezyka polskiego PWN (dalej: SJP PWN), extabulacja, dzi$: ekstabu-
lacja, to wpis w ksiedze hipotecznej anulujacy wpis dokonany wczesniej. Ekstabulacja
mozemy nazwac tez dokument stwierdzajacy dokonanie tego wpisu — por. https://sjp.
pwn.pl/szukaj/ekstabulacja.html (dostep: 14.08.2019).

Jak podaje SJP PWN, intabulacja w dawnym prawie polskim to wpis do ksiegi gruntowej
lub wieczystej — por. https://sjp.pwn.pl/szukaj/intabulacja.html (dostep: 14.08.2019).
APwK, Kr 7991, List Jézefa Deichesa do Magistratu z 21 czerwca 1886 r.

AZIH, 746, Sprawozdanie dyrekcji szkoty wydziatlowej meskiej im. Kazimierza Wielkiego
w Krakowie za lata szkolne 1917/8, s. 9.

3

=1

1

302
303

304 Tamze.
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— Malbusz Arunim dla rozdawania odziezy miedzy ubogich?,

— Gidul Jessomim do wychowania sierét,

— Hachnasat Kalah do wyposazania panien ubogich,

— Nosse Hamitah do exportacyj przedpogrzebowych,

— Kadisza Gemilath Chassidim szel Emeth do sprawiania pogrzebéw,

— Komitet ochronek dla matych dzieci,

— Towarzystwo Izraelitek cywilizowanych dla udzielania zapomég ubo-

gim,

— Podobne Towarzystwo kobiet pod kierunkiem P. Schreiberowej rabi-

nowej,

— Towarzystwo opieki nad potoznicami”®.

W tym samym miejscu Koziniska-Witt zaznacza, ze tylko dwa z nich
byly organizowane przez $rodowisko postepowe — Towarzystwo Kobiet
Cywilizowanych i Towarzystwo Wsparcia Biednych Chlopcéw Starozakon-
nych, 6wczesnie powstajace. Autorka ta zamieszcza tez wykaz stowarzyszen
prywatnych subwencjonowanych przez samorzad zydowski w 1914 roku:

»Stowarzyszenie kobiet ku ochronie sierét izraelickich (od 1868),

— Towarzystwo ku wspierania biednych chtopcéw starozakonnych pod

godlem Hisaharu Bibne Amim3”,

— Stowarzyszenie dla przytulku biednych starcéw pod godlem Asyfas

Skenim?3*,

— Stowarzyszenie ku wsparciu biednych uczniéw ludowych wyznania

mojzeszowego pod godtem Chewre Machzide Naare*?,

305 Wymienione réwniez w 1889 r. — por. Statystyka miasta Krakowa..., dz. cyt., z. 2, Krakéw

1889, s. 126.

H. Kozinska-Witt, Mifosierdzie gminy zydowskiej..., dz. cyt., s. 19—20.

Wspomniane przeze mnie wczesniej i zapisane jako Towarzystwo Wsparcia Biednych
Chlopcéw Starozakonnych w Krakowie (Hisahanu Bibne Anim), przy okazji dofinanso-
wania przed fundacje Salomona Natana Wechslera.

Wspomniane przeze mnie wcze$niej i zapisane pod ta sama nazwa, a takze w trakcie
zmian poslugujace sie nazwami: Krakauer Siechen-Asyl-Verein Asifas Skenim oraz
Greisen-Asyl-Vereines , Asyfas Skenim” in Krakau.

O stowarzyszeniu tym pisze takze Maslak-Maciejewska. Zostalo powotane do zycia
dekade po zalozeniu Towarzystwa Wsparcia Biednych Chlopcéw Starozakonnych przez
krakowskich postepowcéw i mialo szerszy niz ono zakres dzialalnosci — por. A. Maslak-
-Maciejewska, Modlili si¢ w Templu..., dz. cyt., s. 190.

306

307

308

309
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— Stowarzyszenie ku zaopatrywaniu ubogich uczennic wyznania moj-
zeszowego w odziez i obuwie,

— Stowarzyszenie ku wsparciu izraelickich rekodzielnikéw pod godtem
Szomer Umonim?3®°,

— Stowarzyszenie ku pielegnowaniu biednych chorych pod godtem
Bikur Cholim,

— Stowarzyszenie ku zaopatrzeniu ubogich w odziez pod godlem Mal-
busz Erunim/Malbisz Arimim,

— Towarzystwo kolonii wakacyjnych dla izraelickiej dziatwy szkét lu-
dowych,

— Stowarzyszenie pod nazwa »Kuchnia szkolna bezplatna« dla dziatwy
bez réznicy wyznania i plci uczeszczajacej do szkét publicznych?,

— Komitet taniej kuchni izraelickiej,

— Stowarzyszenie ku rozdzieleniu jalmuzny i wegla pod godfem Kupa-
-Zeduku®z,

— Stowarzyszenie ku niesieniu pomocy biednym chorym ozdrowiericom
wyznania mojzeszowego szpitali krakowskich??,

— Wyznaniowa gmina izraelicka na szpital,

310 Towarzystwo Wzajemnej Pomocy dla Wsparcia Izraelickich Rekodzielnikow ,,Schomr
Umonim weachi Eseh” Liczylo ono ponad 200 czlonkéw, a ,,précz utrzymywania fundu-
szu pensyjnego dla wspierania czlonkéw, wddéw i sierot, organizacja ta miala realizowaé
réwniez cele towarzyskie” — por. K. Karolczak, Ludnosé zydowska w Krakowie..., dz. cyt.,
S. 258.

311 Zaltozone w 1887 r., réwniez przez krakowskich postegpowcéw, w celu rozdawnictwa

»dzieciom uczeszczajacym do szkét na Kazimierzu i pochodzacym z ubogich rodzin
$niadan i cieplych obiadéw”. Inicjatywa pochodzita od Jonatana Warschauera, a zatem
ze srodowiska postepowcéw, on tez jako pierwszy zaangazowal sie tam w gromadzenie
funduszy na ten cel — por. A. Maslak-Maciejewska, Modlili sie w Templu..., dz. cyt.,
s.193.

312 Wymienione w 1889 r. jako Stowarzyszenie ku rozdzieleniu jatmuzny ,Kipe Ceduke”
Pomoc oferowalo ,biednym wstydzacym sie zebra¢ izraelitom, urodzonym lub przyna-
leznym do Krakowa. Wsparcie mozna byto otrzyma¢ w postaci funduszy oraz materiatéw
opalowych — por. Statystyka miasta Krakowa..., z. 2, dz. cyt., s. 126.

313 Zapisane jako Stowarzyszenie ku niesieniu pomocy biednym chorym i wyzdrowiericom
szpitali krakowskich, w 1900 r. liczylo 422 cztonkéw. Pomoc swa kierowalo do 282 oséb,
w tym 105 mezczyzn, 149 kobiet, 12 chlopcdw przed 14 rokiem zycia i 16 dziewczat przed
14 rokiem zycia — por. tamze, z. 7, s. 192.
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— Grupa krakowska Towarzystwa Nadzieja ku wspieraniu ubogiej chorej

uczacej sie mlodziezy galicyjskiej szkot srednich i wyzszych,

— Zwiazek niewiast zydowskich”#.

Na podstawie powyzszych przykladéw mozna zauwazy¢, ze z problemem
dobroczynnosci zwigzane jest bezposrednio kolejne zagadnienie spotecz-
ne, wspomniane wielokrotnie w niniejszym rozdziale, a mianowicie zjawisko
ksztalcenia dzieci i mlodziezy zydowskiej, o ktérym bedzie mowa szerzej
w kolejnym rozdziale ksigzki. Niech kolejnym z argumentéw ttumaczacych
konieczno$¢ poruszenia kwestii o$wiaty w tym kontekscie i okresie beda stowa
Mathiasa Rosena, prezesa Domu Schronienia w dniu otwarcia Ochrony w War-
szawie, przy tamtejszym Towarzystwie Dobroczynno$ci — poréwnal on o$wiate
do storica, ,,co ogrzewajac i o§wiecajac zarazem, przyczynia sie do wzrostu
i rozwoju wewnetrznego i zewnetrznego wszystkich istot organicznych”*.

2.3.4. Praktyczne rozwiazania w ramach dzialalnosci dobroczynnej

Czesc¢ sformalizowanych rozwiazan charytatywnych w obrebie gminy, stowa-
rzyszen i fundacji zostata omdéwiona w poprzednich podrozdziatach. Warto

wspomniec raz jeszcze o kwestii rozdawania jalmuzny, do ktérej podejscie

zmienito sie w XIX wieku — jak juz wspomniano, Zebranie na ulicach oraz

rozdawanie jalmuzny anonimowym zebrakom poddano ostrej krytyce. Tak
wiec mimo powszechnego nawolywania zwolennikéw reform do wzajemne;j

pomocy zaczeto zwraca¢ uwage na problem, ktéry towarzyszyl niekontro-
lowanemu rozdawaniu pieniedzy: ,$lepe adorowanie jalmuznodawcéw, bez

gruntownego poznania ich charakteru, jest wprawdzie z jednej strony dowo-
dem wysokiego cenienia czynu humanitarnego, ale z drugiej strony otwierajac

wrota zgubnej obludzie, podszywajacej si¢ pod plaszczyk cnoty, by pod nim

swe egoistyczne zamiary latwiej urzeczywistniac”*.

Zwolennicy zmian nie krytykowali spotecznosci za to, ze postepowata
zgodnie z tradycyjnymi normami i ze swoim sumieniem, nawet jesli dawanie

314 H. Koziniska-Witt, Milosierdzie gminy miejskiej..., dz. cyt., s. 20—21.
315 Jutrzenka” 1862, nr 50, s. 421.
316 lzraelita” 1873, nr 31, s. 249.
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niewielkich sum pieniedzy na ulicy przynosilo tylko poprawe samopoczucia
dajacego, kierujacego si¢ samolubnymi odczuciami, gdyz: ,Honor lub inny
t. p. interes byl od wiekdw, jest i bedzie motorem wiekszej czesci dziatalnosci
ludzkiej. [...] Dalecy wiec jestesmy od ganienia egoizmu takiego, ktory, szu-
kajac swego zaspokojenia w spelnieniu dobrego czynu, uznaje tem samem
jego warto$¢™#”. Reformatorom chodzilo jedynie o nieszkodzenie innym
przy okazji uspokajania wlasnego sumienia, przejawiajacego si¢ napetnia-
niem kapeluszy biedakéw jalmuzng. Obawom tym towarzyszyly potwier-
dzone przypadki wykorzystywania najbardziej potrzebujacych nawet przez
czlonkéw dozoréw bozniczych. W prasie opisywano np. wykorzystywanie
pracownikéw czy stuzby, nieptacenie im lub potracanie sum ze sprawiedliwie
zarobionych pieniedzy i maskowanie tego przed spoleczenstwem dobrymi
uczynkami, dawaniem drobnych datkéw ubogim na ulicy czy w odpowied-
nich stowarzyszeniach. Autorzy artykutéw w ,Izraelicie” przypominali nauke
Mojzesza: ,,«Niech twe serce nie knuje zlego, gdy mu dajesz», to jest, niech
ono, oprécz samej mysli humanitarnej, szkodliwej jakiej nie ma daznosci”®.

Zgodnie z tym, co méwili XIX-wieczni obserwatorzy, dobroczynno$¢ nie
powinna przewaza¢ nad honorowym traktowaniem siebie nawzajem, szacun-
kiem ludzi dla siebie, cnotliwoscia, ludzkim postrzeganiem czlonkéw jednego
spoleczenistwa, jednego narodu, jednej grupy. Reformatorom zalezalo nie tylko
na ,poprawnym’” postrzeganiu ludnosci zydowskiej jako zbiorowosci przez pozo-
stalych cztonkéw spoteczenistwa, ale takze na koniecznosci uswiadomienia nale-
zytego traktowania siebie wzajemnie, bez wzgledu na miejsce w spoteczenstwie,
status spoteczny, wyksztalcenie itd. Pienigdze, szczodrobliwo$¢, hojno$¢ nie
powinny decydowac o miejscu cztowieka w strukturze spoteczne;j: ,,Prawdziwym
probierczym kamieniem w tej mierze powinien by¢ ogélny charakter cztowieka.
Czas zarzucic¢ rutyniczny lokie¢, ktérym my zwlaszcza, izraelici, przywykli$my
mierzy¢ zaslugi jednostek, podiug stopnia ich jatmuznodawstwa”*.

W catej wiec sprawie samopomocy i dobroczynnosci ludziom powinno
przyswieca¢ stwierdzenie: unikaj ztego, czyniac dobro. Czy wiec dawanie
jalmuzny byto wéwczas czynieniem dobra? Talmud podaje:

317 Tamze.
318 Tamze, s. 250.
319 Tamze.
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R. Eleazar powiedzial: Czlowiek, ktory daje jalmuzne w tajemnicy jest wigkszy
niz Mojzesz nasz Nauczyciel, dla Mojzesza jest napisane, obawialem sie, ze
wzgledu na zlo$¢ nie gniew, a dla tego, ktéry dawal jalmuzne w tajemnicy
jest napisane: dar dany w tajemnicy tlumi zfo$§¢. W tym rézni sie od R. Isaaca,
ktéry powiedzial: thtumi z1os¢, ale nie ttumi gniewu [...], a podarunek w piersi
dzikim gniewem, co mozemy interpretowac, poprzez podarunek umiescil sie
w lonie, gniew jest srogi, okrutny?°.

Wedtug zwolennikéw modernizacji jedynym sposobem doskonalszego wy-

korzystania jalmuzny byla idea powolania tzw. doméw pracy®*, wzorowanych

na zachodnich instytucjach tego rodzaju, ale — jak powszechnie wiedziano —

do ich zalozenia niezbedne byly, précz duzych naktadéw finansowych, takze

checiispoleczna $wiadomo$¢. Zdaniem reformatordw jalmuzny nie nalezato

traktowac jej jako jedynego sposobu na poprawe losu najbiedniejszych, ale jako

jeden z elementéw dobroczynnosci, ktéry mial poméc w leczeniu istniejacej

juz ,choroby” Reformatorzy podkreslali réwniez inna kwestie:

mnostwo niezliczonych grosikéw i drobnych datkéw, udzielajacych sie na kaz-
dym kroku ubogim bez réznicy wyznan. A jakkolwiek wsparcie w ten sposéb
udzielane, zdaje si¢ nie odpowiada¢ wlasciwemu celowi, gdyz przyczynia si¢
do rozszerzenia zebractwa w gminie; wszelako pobozny Izraelita pomny na
nauki Talmudystéw: «ktokolwiek reke wyciaga, temu jalmuzne dawac nalezy»,
widzi w kazdym zebrzacym cierpiacego brata, ktéremu zapomogi odméwi¢
nie powinien>.

320 Baba Batra ob.
321 Chodzi tutaj zapewne o instytucje workhouse, znana w Anglii i Walii juz od XVII w.,

322

funkcjonujaca az do zamkniecia ostatniego z tzw. doméw pracy w 1948 r. Instytucja ta,
dzialajgca na podstawie przepiséw i regulacji prawnych, jest z perspektywy czasu jedna
z bardziej krytykowanych — por. film dokumentalny Secrets from the Workhouse, 2013, rez.
Simon Chu, oraz http://www.workhouses.org.uk/intro/ (dostep: 10.11.2018). O instytucji
tej czytamy tez w opracowaniu statystycznym Krakowa za 1900 r.: ,Nalezycie urzadzona
opieka nad ubogimi bez zaktad6w jak stacye zaopatrujace, przytulki dla oséb bez dachu
urzadzone zarazem jako domy pracy, a co najwazniejsze bez doméw pracy przymuso-
wej, odpowiedniej dziatalno$ci rozwinacby nie mogta. W Anglii opieka publiczna nad
ubogimi urzeczywistnia swoje zadania wobec ubéstwa przedewszystkiem zapomoca
domu przytutku i pracy zwanym Workhouse” — por. Statystyka miasta Krakowa..., z. 7,
dz. cyt,, s. 160.

yJutrzenka” 1861, nr 3, s. 19.
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Mozna zauwazy¢, ze XIX wiek przynidst zmiane stanowiska w stosunku
do zebractwa i dawania jalmuzny — nie byly one popierane ze wzgledéw
spolecznych, wzrastajacej liczby zebrakéw, ale podejmowane przez reforma-
toréw dzialania nie przynosity znaczacych zmian w tej kwestii i doprowadzity
w efekcie do akceptacji i tolerowania istniejacego stanu rzeczy. Przymykano
oczy na dawanie jalmuzny, odwotujac sie do tradycyjnych wartosci judaizmu
i do nakazéw talmudycznych.

W ramach dyskusji na temat dziatalno$ci dobroczynnej ,Izraelita” opisu-
je takze zinstytucjonalizowana pomoc na terenie Warszawy na przykladzie
dwoch organizacji opiekujacych sig biednymi — Gtéwnego Domu Schronie-
nia dla Starcéw i Sierot oraz Dozoru Bozniczego Okregéw Warszawskich,
ktéry zajmowal sie zbieraniem jalmuzny dla najbiedniejszych zydowskich
obywateli w gminie. Na famach ,Izraelity” dochodzilo do polemiki miedzy
zwolennikami tych dwéch opcji udzielania pomocy, z punktu widzenia zwo-
lennikéw przemian, a szczegé6lnie modernizatoréw — do polemiki zupelnie
zbedne;j:

Ktéry z tych dwdch sposobéw ulzenia niedoli ludzkiej jest lepszym, obfitsze
wydajacym owoce, a zatem godniejszym poparcia ogétu, trudno oceniaé; z po-
krewienstwa tylko w jakiem rozmaite nedze ludzkie z soba pozostaja, moznaby
pociagnac te paralele: ze opieka instytutowa, czyli Dom schronienia ma si¢ do
opieki jalmuzniczej jak hygjena do teurapji; tamta — wychowujac osierociate
dzieci na ludzi zdolnych, o wlasnych sitach utrzymywac sie mogacych, zapo-
biega tworzeniu sie ubdstwa, ta znowu przychodzac w pomoc istniejacemu
juz cierpieniu, umniejsza ztu, goi jatrzaca sie juz rang-nedze’*.

Reformatorzy zauwazali, Ze rozbicie obszaru dziatalnosci tych dwéch
réznych instytucji nie byto niczym nadzwyczajnym, co przedstawia przy-
taczany, odlegly, ale obrazowy, przyklad paryskiej gminy zydowskiej, ktéra
posiadata w owym czasie nie kilka, lecz kilkanascie instytucji dobroczynnych,
np. komitet dobroczynnosci, towarzystwo wzajemnej pomocy, dom schro-
nienia, dom sierot i dom przytutku>.

323 Tzraelita” 1866, nr 11, s. 85, 86.
324 Tamze, s. 86.
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Jednocze$nie autorzy przypominali w dyskusji najistotniejsza idee micwy
dobroczynnosci — nie sztuka bowiem dawa¢, ,fundusze przeznaczone na
zasitek ubogim winny im by¢ rozdzielane w sposéb systematyczny, prawi-
dlowszy jak dotychczas, tak, aby z jednej strony dawana jalmuzna nie byla
marnie wyrzuconym groszem publicznym, z drugiej zas, aby otrzymali ja
biedni zastugujacy na nig, w wlasciwym czasie, i w spos6b mogacy skuteczniej
zaradzi¢ ich potrzebom niezbednym”s*.

Tak czy inaczej samopomoc musiala zaistnie¢ na wielu poziomach, aby méc
zaspokoi¢ przynajmniej cze$¢ potrzeb zydowskiego spoleczenstwa. Dlatego
tez sformalizowane dofinansowanie najbiedniejszych w ramach wspomnianej
jalmuzny bylo wedlug obserwatoréw konieczne, cho¢ niepozbawione wad:

dobroczynno$¢ jalmuznicza ma doniostos¢ czysto zachowawcza: utatwia ona
biednym brzemie niedoli, wspiera ich chwiejne kroki i do zupelnego upadku
strzeze; lecz nie przytlumia w zarodzie powstajacego ubdstwa, nie zapobiega
jego wzrostowi i szerzeniu si¢ — zebracy bowiem otrzymuja od czasu do czasu
zasitki jalmuznicze, hoduja jednak mimo to swe dzieci do tegoz samego pro-
cederu lub do czego$ gorszego jeszcze, aby po6Zniej sie staly juz nie cigzarem
lecz haribg gminy calej?**.

2.4. Spotecznos¢ zydowska wobec problemu wsparcia
dla ubogich w Krakowie

Praktycznym zastosowaniem talmudycznych regut dobroczynnosci oraz no-
woczesnego spojrzenia na kwestie dobroczynnosci byt znany i praktykowany
w XIX wieku zwyczaj zbierania pokarméw przy okazji $wiat, jak np. zbiér maki
do wypieku macy na $wieto Paschy (Pesach). Popularnos¢ w XIX stuleciu zdo-
byto wypiekanie macy w ramach dobroczynnej dziatalno$ci gminnej dla wszyst-
kich cztonkéw gminy, w tym wiec i dla zydowskiej biedoty. Bogatsi czlonkowie
gminy organizowali réwniez zbidrki artykuléw spozywczych, takich jak: chleb,
mieso, groch, kartofle czy nawet alkohol, a takze artykutéw koniecznych do

325 Tamze.
326 Tamze, s. 87.
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dopelnienia obrzedéw $wiatecznych, np. $wiec, ktére w ramach oméwionego
funduszu tamcha byly ,ubogim udzielane, zapewniaja im utrzymanie przez
dnie, w ktérych na zarobek wychodzi¢ nie moga™*. Poza tym w latach kryzysu
biedota miala mozliwo$¢ zakupienia Zywnosci po nizszych cenach, a nawet za
polowe obowiazujacej ceny, dzieki dziatalnosci licznych komitetéw wsparcia.
Mimo wiec pewnego przekroczenia ram czasowych, ktére wyznaczono na
poczatku ksigzki jako obowiazujace, warto zapoznac sie z jeszcze jednym
rodzajem dziatalno$ci dobroczynnej w zakresie charytatywnej dzialalnosci
gminnej. Chodzi o przydzial maki ubogim cztonkom gminy, znany poczat-
kowo jako rozdawnictwo tzw. macéwkowe, prawdopodobnie dokonywane
w ramach zapomoég. Odbywat sie on takze w XIX-wiecznym Krakowie. Jak
pisze Zbikowski, oprécz tej akcji rozdawnictwa ,gmina w minimalnym stopniu
uczestniczyla w akcjach charytatywnych i o$wiatowych, zaniedbywano nawet
Dom Starcéw oraz gléwny sierociniec kazimierski”»,

Zbikowski podkresla, zZe nie mamy zbyt szczegétowych wykazéw za-
pomég wydawanych w Krakowie: ,Jeden z tego typu dokumentéw z 1879 r.
informuje o 15 darowiznach, kazdej w wysokosci 3 z1. Z innego wykazu dowia-
dujemy sie, iz w 1900 r. sekcja dobroczynna rozdata wéréd biednych 9,6 tys. zl.
By¢ moze w tej sumie miescilo si¢ takze rozdawnictwo tzw. macéwkowe”?.
W koncu to wlasnie akcje macéwkowe byly jednym z najwazniejszych ele-
mentéw gminnego rozdawnictwa, o czym dowiadujemy sie z archiwaliéw
Zydowskiej Gminy Wyznaniowej:

Kahal, zgodnie z tradycja, byl zobowigzany zapewni¢ wszystkim czlonkom
wspdlnoty mozliwo$¢ nabycia rytualnie zemlonej maki do wypieku mac
na $wieto Pesach. Ustalajac stale ceny dla poszczegdlnych gatunkéw maki,
zapobiegano spekulacji, a jednoczesnie przeprowadzajaca cala akcje gmina
osiagata pewien zysk. Pieniadze te rozdawano najubozszym rodzinom oraz
organizowano punkty koszernego, §wiatecznego zywienia dla samotnych
i bezdomnych?®°.

327 Jutrzenka” 1861, nr 3, s. 19.

A. Zbikowski, Zydzi krakowscy i ich gmina na przefomie XIX i XX wieku, ,Biuletyn
Zydowskiego Instytutu Historycznego” 1993, nr 1—2 (165/6), s. 64.

Tenze, Zydzi krakowscy i ich gmina w latach..., dz. cyt., s. 222.

Tamze, s. 224.
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Tak wigc, jak podaje Zbikowski, w latach siedemdziesiatych XIX wieku
akcje rozdawnictwa maki na mace prowadzili pierwszy raz prywatni przed-
siebiorcy, od 1879 do 1882 roku — zgodnie z decyzja wladz gminnych — sto-
warzyszenie Bikur Cholim. Przez kolejne sze$¢ lat akcja organizowana byta
przez gmine i Bikur Cholim, takze na terenie Podgdrza. Po wewnetrznych
konfliktach miedzy Zydami postepowymi i chasydami**' w latach osiem-
dziesigtych XIX wieku przywrécono gminny monopol w dostarczaniu maki
i organizowaniu akcji macéwkowej, co jednak przyczynito sie do spadku
wysokich dochodéw gminy. Mimo to od 1887 roku akcja macéwkowa pro-
wadzona byta wspélnie przez gminy krakowska i podgdrska. Druga potowa
lat dziewiecédziesiatych XIX wieku to czas oskarzen wobec gminy i wicepre-
zydenta Hirsza Landaua, podejrzewanego o czerpanie korzysci z przepro-
wadzania mielenia maki w mlynie, ktérego udzialy posiadat. W zwigzku z ta
sprawa i posadzeniem gminy o korupcje Rada Wyznaniowa zdecydowata
w 1908 roku, ze ,gmina zrezygnuje z jakiegokolwiek dochodu z «macéwki».
Za cala nadwyzke miano wypiec mace dla ubogich”**. Jak wspomina Zbi-
kowski, Niezalezni Zydzi uruchomili w 1912 roku wilasna piekarni¢ macy,
usytuowang przy ulicy Koletekss.

Ciekawy obrdt przybraly sprawy w 1916 roku. 13 stycznia na biurku pre-
zydenta Krakowa znalaz! sie list c.k. namiestnika w sprawie dostarczenia
pszenicy na make do wypieku mac. Namiestnictwo zwracato sie do prezyden-
ta z poleceniem obliczenia, ,wiele gléw liczy izraelicka gmina wyznaniowa
w Krakowie i czy ta gmina wyznaniowa sktada si¢ z Zydéw postepowych czy
tez husytéw — oraz, o ile jest mieszana, wiele husytéw”#+. Rada Wyznaniowa
Gminy Izraelickiej w Krakowie poinformowala wéwczas, ze liczba ludno$ci

331 Konflikt miedzy tymi dwiema frakcjami oraz konkurowanie o wplywy trwaty wéréd
krakowskich izraelitéw, odkad pojawily sie tutaj i znalazty swoich zwolennikéw idee
haskali — por. T. Gasowski, Zydzi krakowscy w drodze do nowoczesnosci..., dz. cyt., s. 23.
Jak zaznacza Jakimyszyn, te dwie grupy powodowaly roztam w krakowskiej gminie — por.
A. Jakimyszyn, Zydzi krakowscy w latach 1795-1868..., dz. cyt., s. 15.

332 A, Zbikowski, Zydzi krakowscy i ich gmina w latach..., dz. cyt., s. 227.

333 Tamze.

33% APwK, Kr 7942, List c.k. Namiestnictwa do Prezydenta stotecznego krélewskiego miasta
Krakowa z 13 stycznia 1916 r.
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zydowskiej w Krakowie wynosita w tym czasie ok. 37 000 0s6b**. Gmina
nie podala jednak informacji o liczbie ludnosci ortodoksyjnej (okreslonej
w li$cie namiestnictwa mianem husytéw) i postepowej (takie same pytania
zostaly skierowane w notce do c.k. Dyrekcji Policji w Krakowie: ,1) ile gléw
liczy ogélem Gmina wyznaniowa izraelicka w Krakowie oraz 2) czy i w jakim
stosunku jej czlonkowie naleza do Zydéw ortodoksyjnych®¢). Trzy tygodnie
pdzniej prezydent gminy izraelickiej wystosowal list do Zaktadu Wojennego
dla Obrotu Zbozem w Bielsku w celu uzyskania 10 wagonéw maki rumurnskiej
typu ,via Brasso’, wydanej zgodnie z decyzja Wojennego Zakladu dla Obrotu
Zbozem w Wiedniu, pod warunkiem, ze krakowska gmina miata zadowoli¢
sie atestem koszernosci wydanym przez rumunski rabinat®”.

8 lutego c.k. namiestnictwo wydalo okdlnik dotyczacy ,pszenicy na mace
wielkanocne ortodoksyjnych Zydéw”s#, skierowany do starostéw, komisarza
rzagdowego miasta Lwowa i prezydenta miasta Krakowa. W pi$mie tym znaj-
dowata sie informacja, ze Wojenny Zaklad dla Obrotu Zbozem w Wiedniu
byl w stanie zaopatrzy¢ gminy ,ortodox-wyzaniowe” w pszenice na make na
mace w ilosci zgodnej z doktadna liczbg ludnosci zydowskiej zamieszkuja-
cej kazda gmine wyznaniowa. Jak podawal okdlnik: ,O wymiat tej pszenicy
w sposéb rytuatem wskazany ma sie troszczy¢ kazda gmina wyznaniowa
i utozy¢ sie w tym celu z wybranym przez siebie mtynem, jednak pod wa-
runkiem, od ktérego odstapic¢ nie wolno, ze pszenica musi by¢ wymielona
na 32% maki jednolitej”s.

Namiestnictwo przywigzywato wielka wage do tego, aby obdarowani
pszenica i maka Zydzi byli ortodoksami: ,Gdy niniejsze zarzadzenie ma
na celu jedynie zaspokojenie potrzeb rytualnych i religijnych ludnosci zy-
dowskiej mozna stosowaé je wytacznie do starowiercéw, a nie do tzw. Zydéw

3

@

® APwK, Kr 7942, List Rady Wyznaniowej Gminy Izraelickiej w Krakowie w sprawie do-

starczenia 10 wagondéw na make paschalng dla ludnosci zydowskiej z 3 stycznia 1916 r.
APwK, Kr 7942, Notka do prezydenta c.k. Dyrekcji Policji w Krakowie, nr 1877/16.
APwK, Kr 7942, List prezydenta gminy izraelickiej do Zakladu Wojennego dla Obrotu
Zbozem w Bielsku w sprawie uzyskania maki paschalnej z 25 stycznia 1916 r.

APwK, Kr 7942, okdlnik z dnia 8 lutego 1916 r. dotyczacy ,pszenicy na mace wielkanocne
ortodoksyjnych Zydéw”.

Tamze.
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postepowych, ktérzy przez caly rok nie wykonuja praktyk religijnych i rytu-
alnych”*°. Dokonujac przeliczenia, namiestnictwo nakazalo uwzgledni¢ na
jednego czlonka zydowskiej spolecznosci 240 graméw pszenicy dziennie,
liczac dziewie¢ dni $wiatecznych, tj. 2160 g pszenicy na jedna osobe. W tym
samym czasie namiestnictwo zobowigzalo prezydenta Krakowa, komisarza
Lwowa oraz starostéw do niewydawania kart kontrolnych, zwyczajowo wy-
dawanych ludno$ci do zakupu chleba, co miato ograniczy¢ spozycie pszenicy
iwymusi¢, zgodne przeciez z regutami religii zydowskiej, spozywanie w okre-
sie dziewieciu dni §wiatecznych jedynie macy. Namiestnictwo wspomniato
takze o koniecznosci podwyzszenia ceny maki ze wzgledu na ,,nadzwyczajne
wydatki, jak zupelne wyczyszczenie mlyna, nadto rytualny nadzér calego
procesu mielenia”*. Nie ustalono tez ceny detalicznej na make paschal-
ny, ,poniewaz maka ta w ogoéle do detalicznej sprzedazy dopuszczona by¢
nie moze, a zmielenie przydzielonej pszenicy i wypiekanie mac musi objac
gmina wyznaniowa we wlasny zarzad”***. Zawarto wiec porozumienie miedzy
gming a Namiestnictwem, czego dowodem bylo zorganizowane i zaplanowa-
ne na 8 marca tego samego roku spotkanie prezydenta gminy izraelickiej ze
starszym Rady Magistratu i naczelnikiem departamentu w Krakowie, Win-
centym Sawinskim, ,w celu omdéwienia sprawy wypieku mac i jej sprzeda-
zy”#. Dzien pdzniej rada gminy wystosowala list do magistratu, w ktérym
umiescifa sprawozdanie wyjasniajace jej postepowanie przy zaopatrywaniu
gminy w make paschalng. W wyjasnieniu przytoczony zostal § 1 ustawy
z 21 marca 1890 roku (Dz. pp. nr 57), w ktérym zapisano, ze ,gmina izraelicka
zobowigzana jest zaspakajac potrzeby religijne wszystkich swych cztonkéw
i popierac wszelkie do tego celu prowadzgce urzadzenia” A poniewaz jednym
z najwazniejszych obowiazkéw gminy byla mozliwo$¢ zapewnienia korzy-
stania z maki paschalnej w czasie trwania §wieta Paschy, gmina poczuwala
sie do spelnienia tego obowigzku, nie tylko zreszta, jak wida¢, zgodnego
z przepisami stricte religijnymi, ale tez z ustawa. Interesujace wyjasnienie

340 Tamze.

Tamze.

Tamze.

APWK, Kr 7942, List prezydenta Gminy Izraelickiej do Starszego Rady Magistratu i Na-
czelnika Departamentu w Krakowie, Wincentego Sawinskiego.
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istniejacego stanu rzeczy podata gmina w dalszej czesci sprawozdania: ,Dla-
tego gmina izraelicka musi mie¢ mozno$¢ dostarczenia maki paschalnej nie
tylko Zydom tzw. ortodoksyjnym, lecz takze i takim, ktérych powszechnie
nazywa sie «postepowymi». Réznica miedzy Zydami tzw. ortodoksyjnymi
a postepowymi w organizacji Gmin Izraelickich nie istnieje, czynienie takiej
réznicy sprzeciwia sie pojeciu jednolitej Gminy Izraelickiej, jaka w Austrii
jest prawnie skodyfikowana”*. Gmina wyja$niala réwniez, ze nie ma réznicy
miedzy jednymi i drugimi takze pod wzgledem wyznaniowym i religijnym.
Jedyne odstepstwa, ktére wedtug gminy polegaly u postepowcdw na ,pewnym
modernizowaniu zewnetrznych form zycia i to nie religijnego (jak strdj, jezyk
etc.)”*s, nie obejmowaly potrzeb religijnych. Rada przyznata, ze co prawda
istniato w Krakowie formalnie funkcjonujace Stowarzyszenie Postepowych
Izraelitéw*, w ktorego sktad wchodzito 420 cztonkéw, majace wtasng bozni-
ce, »ale ci postepowi Zydzi odczuwaja te same potrzeby religijne co wszyscy
inni Zydzi”3#. Oprécz wyjaénien na temat réznic ideologicznych znalazta sie
w sprawozdaniu uwaga, ze przy obliczaniu potrzebnej gminie maki paschal-
nej nie mozna zapomnie¢ o gminie podgdrskiej (w ktérej sktad zgodnie z jej
statutem?®*® wchodzily 43 wymienione w nim gminy) zajmujacej sie, jak juz
wspomniano, organizowaniem akcji macéwkowej wspdlnie z gmina krakow-
ska, przy czym sama gmina krakowska obejmowata nie tylko Zydéw z miasta
Krakowa, ale i tych, ktérzy zamieszkiwali wszystkie gminy i miejscowosci
w powiecie Krakéw. Z wyliczen zarzadu gminy wynika, ze liczba ludnosci
podlegajacej zaopatrzeniu w make paschalng wynosila ok. 40 ooo. Podane
przez gmine wyliczenie, Ze na zaopatrzenie wszystkich czlonkéw gminy

344 APwK, Kr 7942, Sprawozdanie Rady Wyznaniowej Gminy Izraelickiej w Krakowie z 9 mar-
ca1916r.

345 Tamze.

346 O ktérym pisze szerzej Kozifiska-Witt w artykutach: Stowarzyszenie Izraelitéw Postepo-
wych w Krakowie 1864—74. [w:] Duchowos¢ zydowska w Polsce. Materialy z miedzynarodo-
wej konferencji dedykowanej pamieci profesora Chone Shmeruka, Krakéw 26—28 kwietnia
1999, red. M. Galas, Krakéw 2000, s. 309—326, oraz taz, The Association of Progressive

Jews in Krakéw 1864—1874 [w:] Polin. Studies in Polish Jewry, vol. 23, Jews in Krakéw, eds.
M. Galas, A. Polonsky, Oxford — Portland 2011, s. 119-134.

347 APwK, Kr 7942, Sprawozdanie Rady Wyznaniowej Gminy Izraelickiej w Krakowie z 9 mar-
ca1916r.

348 APwK, Kr 7942, Statut izraelickiej gminy wyznaniowej w Podgérzu.
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izraelickiej potrzeba 10 wagonéw maki, wzieto z nastepujacego dzialania:
dzienna racja na jedna osobe — 280 graméw — w przeliczeniu na dziewiec
dni $wigtecznych dawala 2520 graméw na osobe. 2520 graméw przemnozone
przez 40 ooo cztonkéw zydowskiej spotecznosci dawalo liczbe ok. 100 800 kg,
czyli ok. 10 wagonéw maki. Zgodnie za$ z rozporzadzeniem komendy woj-
skowej w czasopi$mie , Jidische Korrespondenz” zaopatrzy¢ w mace nalezato
takze stacjonujacych w Krakowie w owym czasie zydowskich zotnierzy, tym
samym gmina argumentowata konieczno$¢ dostarczenia wigkszej ilosci maki
paschalnej: ,Na same cele zolnierskie, wzorem wcze$niejszych lat, potrzeba
ok. 60 metréw maki. A wspomniane manko (w zwiazku z wykryciem bra-
kéw w wagonach z maka rumunska) wynosi ok. 5%, nalezy wiec doliczy¢
100 metréow, czyli 10 ooo kg”**. Tak oto gmina zamdwita 11 wagonéw maki,
ktéra zgodnie z porozumieniem miedzy gmina i namiestnictwem miala by¢
sprzedawana jedynie za posrednictwem wyznaczonych przez gming piekarzy,
podanych opinii publicznej do wiadomosci m.in. na plakatach rozlepianych
w miescie’°. Potwierdzeniem sprawozdania gminy byl telegram namiestnic-
twa do prezydenta miasta Krakowa w sprawie przydzialu maki do wypiekania
macy**. Namiestnictwo nakazywato w nim prezydentowi wyda¢ przelozonym
gminy zydowskiej w trybie natychmiastowym obiecana gminie make, ktérej
wypiek i wydawanie mialy by¢ przeprowadzone ,we wlasnym zarzadzie”
przez gming, a ,ingerencya magistratu ograniczona jest do czuwania azeby
ludnos¢ izraelicka, ktéra bedzie si¢ zywi¢ macami przez dziewie¢ dni nie
otrzymywala kart kontrolnych chlebowych”s*, Magistrat mial czuwac jedynie,
aby uchronic¢ caly proces od zbednych naduzy¢. Szczegétowych informacji
co do przebiegu catej akcji dostarcza nam regulamin sprzedazy mac obowia-
zujacy w gminach wyznaniowych izraelickich krakowskiej i podgérskiej®s.

349 APwK, Kr 7942, Sprawozdanie Rady Wyznaniowej Gminy Izraelickiej w Krakowie z 9 mar-

ca1916 1.
3

Q

0 APWK, Kr 7942, Plakaty informujace o akcji macéwkowej w gminach zydowskich Krakowa

i Podgérza.
351 APwWK, Kr 7942, Telegram Namiestnictwa do prezydenta miasta Krakowa w sprawie
przydzialu maki do wypiekania macy z 18 marca 1916 r.

352 Tamze.
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Tak wiec gmina zobligowana byla do przypilnowania, aby maka zakupiona do
wypieku macy nie zostala uzyta na zaden inny cel przez wyznaczonych do jej
rozdawnictwa piekarzy. W razie gdyby ilo$¢ zakupionej przez gmine maki nie
zostala przez piekarzy zuzyta do korica, zobowiazani byli oni do zgloszenia
tego w sekretariacie gminy w Krakowie do 28 kwietnia 1916 roku, aby ta mogta
wydad stosowne rozporzadzenie co do jej wykorzystania. Wydawanie maki
piekarzom realizowano na podstawie wystosowanej przez gmine kazdemu
z piekarzy asygnaty do magazyniera, ktérej kopia przestana miata zosta¢ do
magistratu. Oprécz tego: ,Do poboru mac od piekarzy wyznaczonych do wy-
piekania mac sa uprawnieni wylacznie tylko Zydzi. Piekarz bedzie tedy obo-
wigzany odméwié sprzedazy mac, jezeli bedzie mial podstawe do przyjecia,
ze mace nie sa przeznaczone dla Zydéw”. Kazdy z piekarzy mégt sprzedac
zgodnie z wcze$niejszymi ustaleniami 2530 g macy na glowe, a procedura
sprzedazy macy nie rdéznifa sie niczym od sprzedazy chleba poza okresem
Paschy. Regulamin w ostatnim paragrafie wspominat, ze Zydzi mieszkajacy
w jednej z dwoch gmin, podgérskiej lub krakowskiej, w ktérych miejscowo-
$ciach nie obowiazywaly karty chlebowe, powinni byli zglosi¢ sie do gminy
z potwierdzeniem swojej zwierzchno$ci gminnej i udowadniad, ze sa stalymi
jej mieszkaicami, oraz powiadomi¢ gmine, ilu czlonkéw maja ich rodziny,
aby gmina, weryfikujac te informacje, mogta wyda¢ im poswiadczenia dla
piekarzy na wydanie stosownej ilo$ci macy.

Z notatek gminy dowiadujemy sie wreszcie, ktorzy piekarze w marcu 1916
roku pobrali make na mace od gminy wyznaniowej w Krakowie:

— Piekarnia Zwigzkowa: od 21 marca do 12 kwietnia — 91 workow

(9100 kg), zwrdcono za manko 174 kg, zuzyto 8926 kg;

—  Goldberg Wilhelm: od 31 marca do 12 kwietnia — 77 workéw (7700 kg);

— Graj Szymon: od 22 marca do 12 kwietnia — 94 worki (9400 kg);

— Erler Reizla: od 24 marca do 9 kwietnia — 90 workéw (9000 kg);

— Beigel Fischel: od 24 marca do 11 kwietnia — 77 workéw (7700 kg);

—  Weitzenhof; Birn i Rauch S.: od 23 marca do 29 marca — 223 worki

(22 051 kg), zwrécono manko 249 kg**.

352 APwK, Kr 7942, Zapiski gminne — lista piekarzy pobierajacych make od gminy do wy-

pieku macy na $wieto Pesach w 1916 r.; APWK, Kr 7942, Gminne sprawozdanie z akcji
macowkowej z 20 maja 1916 .
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20 maja 1916 roku kahat przedtozyl Magistratowi Krakowa sprawozdanie
z akcji macéwkowej. Gmina zeznala, ze otrzymata od Zakladu dla Obrotu
Zbozem ,948 workéw, a waga tychze faczna wynioslta 91 877 klgr. maki. Z tej
ilo$ci nalezy potracic 100 klgr. jako manko’; ktére to zostato ujawnione przez
kahat jako skutek pozostatosci w niektérych workach niezmielonego ziarna
pszenicy i innych domieszek. Pozostala wiec warto$¢ 91 777 kg maki gmina
przydzielita piekarzom. Gmina sprawdzita tez wage otrzymanej maki i stwier-
dzila przeklamanie — 276 workéw maki miato wedtug Zakladu dla Obrotu
Zbozem wazy¢ 27 300 kg, a wazylo ostatecznie 26 877 kg®*.

Warto tutaj zaznaczy¢ rowniez istnienie — cho¢ w czasie pdzniejszym
niz interesujacy nas okres — na terenie ziem polskich, a takze w Krakowie,
Stowarzyszenia B'nei B'rith, bardzo tajemniczego, zaliczanego przez niekté-
rych badaczy do organizacji masonskich. Jak podaje Lukasz T. Sroka, cytu-
jac Ambrozego Grabowskiego, masoneria pojawita si¢ na terenie Krakowa
z poczatkiem XIX wieku, a na pewno w 1809 roku®°, utworzenie w Krakowie
placéwki masonskiej miato za$ miejsce juz w 1778 roku®”, ale momentem
szczegbdlnym bylo powotanie 9 marca 1786 roku lozy symbolicznej — ,Przesad
Zwyciezony”*®. Narodziny organizacji B'nei B'rith, ,ktéra cze$¢ historykéw
uznaje za wolnomularska, a czes¢ za parawolnomularska ™, nastapily 15 paz-
dziernika 1892 roku. Stowarzyszenie to przyjeto nazwe ,Solidarnos¢’, widocz-
ne tez bylo p6zZniejsze wsparcie tej organizacji wobec idei syjonistycznych.
Juz w statucie lozy B'nei Brith, w § 1, czytamy o zalozeniach, ktére mialy
przy$wiecac jej dziatalnosci, w tym ,udzielanie swoim cztonkom, dotknietym
nieszczesliwymi wypadkami, pomocy rada i czynem, a w chwilach krytycz-
nych wsparcia materialnego, opieka w razie choroby, jako tez nad wdowami
i sierotami cztonkéw”#*°. Bogustawa Czajecka®** opisuje dzialalnos¢ lozy

355 Tamze.

356 1. T. Sroka, Sprawiedliwi chca by¢ doskonali. Z dziejéw wolnomularstwa w Krakowie od
XVIII wieku do wspdtczesnosci, Krakéw 2010, s. 36.

Tamze, s. 47.

Tamze, s. 49.

Tamze, s. 88.

Tamze, s. 89.
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361 B. Czajecka, Archiwum Zwigzku Zydowskich Stowarzyszeri Humanitarnych ,B'nei Brith”

w Krakowie (1892—-1938), Krakéw 1994, s. 10.
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z konca XIX i poczatku XX wieku. Co dla nas jednak najwazniejsze, takze
funkcjonowanie lozy krakowskiej oparte bylo na regulaminie stworzonym
z my$la o wszystkich stowarzyszeniach w ramach Wielkiej Lozy w Krakowie,
ktéra sprawowala wladze zwierzchnia nad wchodzacymi w jej sklad stowa-
rzyszeniami. Fundusze stowarzyszen, poszczegélnych 16z, ,,opieraly sie na
wpisowym, skladkach czltonkowskich oraz na darowiznach ofiarowanych
z okazji waznych wydarzen w zyciu rodzinnym i w sprawach zawodowych
cztonkéw (awans, jubileusz)”**. Jednak oprécz wymienionych skladek czton-
kowie lozy zobligowani byli do wptacania dodatkowych pieniedzy na rzecz
Wielkiej Lozy, ktore byly przeznaczane na fundusze dla wddw, sierot i na tzw.
fundusz katastrof, z ktérego pokrywano dorazne wydatki. Poza tym korzysta-
no z réznego typu funduszy, jak np. ze wspierajacego funduszu dodatkowego,
utworzonego z daru Adolfa Krausera, prezydenta Zakonu w latach 1905-1925,
w przypadkach szczegélnych, np. dla ofiar trzesienia ziemi w Bulgarii oraz
dla osadnikéw w Palestynie. Jak pisze Czajecka, oddzielny fundusz dla wdéw
i sierot dziatat przy kazdej z 16z od 1926 roku. Srodki na pomoc wspomnianym
grupom czerpano z kilku zrédet: z funduszy statutowych, daréw oraz ofiar.
Z tych $rodkéw wyplacano np. zapomogi w razie $mierci®®. Oprécz tego,
ze stowarzyszenie generowato fundusze dla najbardziej potrzebujacych, jego
czlonkowie zwyczajowo przewodniczyli réznym zydowskim towarzystwom
charytatywnym, instytucjom humanitarnym i inicjatywom spotecznym na
terenie Krakowa. Mozna bylo znalez¢ ich np. w komitecie czuwajacym nad
zalozeniem nowego cmentarza zydowskiego w Krakowie, jako uczestnikéw
prac przy reorganizacji szpitala zydowskiego po I wojnie $wiatowej, ale brali
oni tez udzial w codziennych dziataniach, ,takich jak: posiedzenia, odczyty
i zebrania towarzyskie organizowane z okazji $wiat zydowskich i waznych
rocznic™*, a takze wspomagali ,subwencjami niemal wszystkie krakowskie
stowarzyszenia dobroczynne, a cztonkowie Lozy zajmowali wybitne stano-
wiska w wiekszosci kulturalnych i spolecznych stowarzyszen w Krakowie”®s.
Sama loza wplyneta na rozwdéj dobroczynnosci wsréd zydowskiej ludnosci

362 Tamze, s. 15.

Tamze, s. 16—17.
Tamze, s. 21.
Tamze.
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Krakowa, ale jej pojedynczy przedstawiciele rowniez mieli olbrzymie zastugi
dla funkcjonowania zydowskich instytucji charytatywnych w Krakowie. Tak
np. ,Dr Ozjasz Thon wraz z kilku wybitnymi pedagogami przyczynit sie do
zalozenia w Krakowie kilku szkét: Hebrajskiej Szkoly Ludowej, Hebrajskiego
Gimnazjum oraz Zydowskiej Szkoly Rzemie$lniczej”**. Jednym z przeja-
wow pracy, rzec by mozna, charytatywnej, byta réwniez wspétpraca przy
wydarzeniach kulturalnych, np. zorganizowanie we wspétpracy z Muzeum
Narodowym wystawy dziel Maurycego Gottlieba, planowanie utworzenia
Muzeum Zydowskich Starozytnoéci w Krakowie, inwentaryzacja eksponatéw
i zabytkéw w Starej Boznicy w Krakowie. Przygotowano takze ,do druku
monografie na jej temat oraz Przewodnik po zydowskich zabytkach sztuki
w Krakowie™®”. Jak wiadomo, kres dziatalnosci lozy nastgpit 22 listopada 1938
roku, wraz z ukazaniem sie dekretu prezydenta Rzeczypospolitej Polskiej.

Na koniec warto wspomnie¢ o zjawisku, ktére wprowadzi nas w ostatni
rozdzial ksigzki — dziatalnosci dobroczynnej w Gimnazjum $§w. Anny w Kra-
kowie (jako placéwce, do ktdrej uczeszczali rowniez uczniowie zydowscy,
poswiece mu nieco wiecej miejsca w dalszej czesci publikacji). W szkole
tej: ,Od roku szkolnego 1870/1871 zaczeta dziala¢ komoérka o charakterze
samopomocowym pod nazwa Pomoc Kolezeniska Uczniéw. [...] Inicjatywa
ta stala sie Zrodlem doraznej pomocy na najbardziej podstawowe potrzeby
uczniowskie, jak wyzywienie, zakwaterowanie, pomoce szkolne. Dziatalno$¢
tej instytucji jest dobrym przykladem na to, ze uczniowie wyznania moj-
zeszowego byli nie tylko beneficjantami réznych §wiadczen materialnych,
lecz takze wspierali finansowo swoich kolegéw, bez wzgledu na narodowos¢
i wyznanie”®. Co bardzo wazne, wsparcie w ramach Pomocy Kolezenskiej
Uczniéw nie polegalo jedynie na wptacaniu potrzebnych $rodkéw, co nie-
ktérzy zydowscy uczniowie czynili cyklicznie. Istotnym jego elementem
bylo tez organizowanie pracy biblioteki i czytelni czy ofiarowanie ksigzek
do biblioteki Pomocy Kolezenskiej.

366 Tamze.

Tamze.
Tamze, s. 28.
P. Figiela, dz. cyt,, s. 189.
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Jak mozna przypuszczaé, w niniejszej pracy nie ujeto wszystkich sto-
warzyszen i organizacji dobroczynnych, fundacji zatozonych przez ludno$¢
zydowska Krakowa lub z nig wspélpracujacych czy fundatoréw prywatnych
wspierajacych krakowskich braci ,starszych” Po przeanalizowaniu dostep-
nych i znalezionych dokumentéw znajdujemy $ladowe informacje na temat
niektérych organizacji, zatem wysoce prawdopodobne jest, ze na przestrzeni
lat moglo pojawic sie wiecej instytucji dziatajacych krocej czy dluzej, ktérych
dokumenty — statuty, sprawozdania z dzialalnosci, listy fundacyjne, listy do
Zboru Izraelickiego Krakowa z informacja o legatach — nie zachowaly sie

do naszych czasow.



Rozdzial 3

Szkolnictwo zydowskie

Piszgc o zydowskiej dzialalno$ci charytatywnej w drugiej potowie XIX wieku,
niejednokrotnie wspomniano juz o powiazaniach miedzy szeroko rozumiang
dobroczynnoscia a ksztalceniem dzieci i mtodziezy zydowskiej, wynikajacych

w prostej linii z zalecen Tory i Talmudu. Argumentem przemawiajacym za tych

majacych pozornie inny obszar zainteresowania sfer zycia spolecznego jest na

pewno wspomniana juz w poprzednim rozdziale dziatalno$¢ fundacyjna w ra-
mach calej dzialalnos$ci charytatywnej, przejawiajaca sie w Krakowie i pozostalej

czesci Galicji Zachodniej pod postacia cho¢by szczegélowo oméwionej w ni-
niejszej ksigzce fundacji stypendialnej Salomona Deichesa. Oprécz szkot fun-
dacyjnych istnial jednak — zgodnie z przepisami obowiazujacymi w monarchii

austro-wegierskiej — rozbudowany system o$wiatowy. Zanim jednak przejdzie-
my do scharakteryzowania zydowskiego szkolnictwa — w naszym przypadku

w Krakowie — ktore, jak pisze Zofia Borzyminska, ,w przelomowym okresie lat

piecdziesiatych i sze$¢dziesigtych XIX w. nadato nowy kierunek wychowaniu

mlodziezy wyznania mojzeszowego™ — oraz do wskazania przemian w jego

zakresie w XIX wieku, przyjrzyjmy sie tradycyjnym wzorcom obowigzujacym

ludnos$¢ zydowska w sferze ksztalcenia dzieci i mlodziezy w toku dziejow.

1 7. Borzyminska, Szkolnictwo zydowskie w Warszawie 1831-1870, Warszawa 1994, S. 7.
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3.1. Tradycyjne szkolnictwo zydowskie

Poczatki zydowskiego szkolnictwa siegaja czaséw Dawidowych, a zwiazane sa
z demokratyzacja kultu i upowszechnieniem studiéw nad Tora. Tak oto obo-
wigzek sktadania ofiar zostal zastapiony obowigzkiem uczenia sie i nauczania
Prawa?. Kwestia edukacji jest wielokrotnie poruszana na kartach Talmudu.
Fragmenty méwiace o obowiazku studiowania i uczenia sie¢ dotycza kilku

aspektéw zycia — zwykle zwigzane sa z zyciem rodzinnym, wychowaniem

oraz zawarciem malzenistwa i utrzymaniem rodziny, ale zwlaszcza w sytuacji

braku paistwowosci ,nauka i nauczanie spetnialy u Zydéw wszystkie funkcje,
ktére u innych narodéw spoczywaly w rekach organéw wtadzy i sadownic-
twa3, stad tez czlowiek uczony zawsze cieszyl si¢ wielkim powazaniem.
W jednym z pierwszych fragmentéw Talmudu dotyczacym szkolnictwa czy-
tamy o najwazniejszym obowigzku ojca, jakim jest zapewnienie podstawowe;j

edukacji dziecku — w tradycyjnym spoleczenstwie: synowi (fragment ten

odwoluje sie réwniez do tematyki malzenskiej, oméwionej w pierwszym

rozdziale niniejszej ksiazki):

I R. Szymon b. Eleazar powiedzial podobnie jak jego autorytet R. Szymon
b. Gamaliel: nie mozna ustala¢ zareczyn swych dzieci (dziewczat) ani chlopca,
zanim nauczy sie go Ksiegi (dla jego podstawowej, elementarnej edukacji). Ko-
nieczno$¢ edukacji dziecka jest przede wszystkim obowigzkiem ojca — méwi
o tym dokladnie traktat Kidduszin 30a: Teraz, czy dziadek ma ten obowigzek?
Tak oto uczono: ale ty powiniene$ uczy¢ swoich synéw, ale nie synéw swoich
synow. Jak wiec interpretowac wers: a ty powiniene$ sprawi¢, aby wiedzieli,
miedzy ich synami i synami ich synéw? Pokazujgc im kto uczy ich synéw Tory,
nakaz przypisuje warto$¢ nauczania, swego syna i syna swego syna az po ko-
niec wszelkiego czasu! [...] Jak nauczano: i bedziesz uczyt swoich synow: stad
wiadomo, twoich synéw. Skad znam synéw twoich synéw? Z wersu: bedziesz
uczyl, sprawisz, ze beda wiedzie¢, twoi synowie i synowie twoich synéw. Jesli
tak, skad: «twoi synowie»? Aby nauczaé: twoi synowie, ale nie twoje cérki. [...]

2 S.A. A. Cygielman, Zagadnienia organizacji i programéw nauczania szkolnictwa podsta-

wowego w krakowskiej gminie zydowskiej na przetomie XVIi XVII w. [w:] Zydzi w dawnej
Rzeczypospolitej, red. A. Link-Lenczowski, T. Polafski, Wroctaw — Warszawa — Krakéw
1991, S. 285.

Tamze.
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Poprzez reformy R. Szymona b. Szetacha i Jehoszuy b. Gamala szkoly pod-
stawowe byly tworzone dla dzieci od szdstego i siddmego roku zycia wzwyz.
Z tego fragmentu mozemy wnioskowad, ze system powolujacy prywatnych
nauczycieli byl popularny w edukacji dziewczat i nauczaniu zawodu/rzemiosta*.

Kolejny traktat przedstawia zaniedbania zwiazane z nauka dzieci i mto-
dziezy zydowskiej jako jeden z gtéwnych powodéw upadku Swiatyni Jero-
zolimskiej — to symboliczne ukazanie wagi obowiazku nauczania. Ukazana
w nim historia talmudyczna pokazuje lekcewazenie, jakiego dopuscit sie lud
Izraela wobec Boga:

R. Hamnuna powiedzial: Jerozolima zostala zburzona tylko dlatego, Ze zanie-
dbano obowiazek szkolny dzieci; jak jest powiedziane, gniew Boga rozlal si¢ na
nich z powodu dzieci na ulicy: dlaczego rozlal sie? Z powodu dzieci na ulicy
(zamiast utrzymywania dla nich szkét). [...]

Rab Juda powiedzial: Jerozolima zostata zburzona tylko dlatego, ze uczniowie
zaniedbali sie w tym, jak jest powiedziane, ale zlekcewazyli slowa postarica
Boskiego, zlekcewazyli je i drwili z jego prorokéw, az gniew Pana powstal
przeciwko jego ludziom, az nie bylo na to sposobu. O czym $wiadczy ,nie bylo
na to sposobu”? Powiedzial Rab Juda w imieniu rabinéw: ten, kto lekcewazy
uczniéw, nie ma lekarstwa na swoje rany. [...]

Swiat przetrwa tylko dzieki oddechowi uczniéw. [...] Uczniowie nie moga
zaniedba¢ swoich studiéw, nauki, nawet w celu budowy Swiatyni. [...] Znam te
tradycje od moich ojcéw czy inaczej, od twoich ojcdw: kazde miasto, w ktérym
nie ma uczniéw, powinno by¢ zniszczone. [...] Powinno by¢ opustoszale”.

Kolejny fragment Talmudu zezwala na podejmowanie rozméw w czasie
trwania Szabatu jedynie w dwdch kwestiach — dwéch z trzech gléwnych
probleméw niniejszej ksiazki — zamazpdjscia cérki i edukacji dziecka: ,Dalej,
szkota Menasze méwi: jeden moze robi¢ przygotowania w Szabat do zare-
czyn mlodej dziewczyny i do podstawowej edukacji dziecka (aby nauczy¢
je Ksiegi), aby nauczy¢ je zawodu, rzemiosla. Tora méwi, ani odnalezienie

4 Szabat 12a.

5 Szabat 119b.



244

Rozdziat 3. Szkolnictwo zydowskie

twoich wlasnych spraw, ani méwienie wlasnymi stowami: wlasne sprawy beda

zakazane, sprawy Nieba, sprawy religijne beda zezwolone™.

Talmud przytacza tez historie meza, ktéry aby podja¢ studia nad Tora,

wyjechal z domu, zostawiajac w nim zone. Jednak raz do roku wracat do

domu, aby spelni¢ swoje malzenskie obowiazki:

Wedlug medrcédw: studenci mogg odejs$¢, wyjechad, aby studiowac Tore, bez
zgody na dwa lub trzy lata. [...] R. Reumi, ktéry uczeszczat do szkoty rabinéw
w Mahuza, zwykle wracal do domu na wigilie kazdego Dnia Pokuty (Jom Kipur).
Jednego razu byt tak pochloniety studiowaniem, ze zapomnial wréci¢ do domu.
Jego zona oczekiwala go w kazdej chwili, méwiac: wkrétce nadejdzie, wkroétce.
A poniewaz nie przyjezdzal, stata sie tak nieszczesliwa, ze tzy zaczely ptynac jej
z oczu. W tym czasie on [maz — przyp. KPC] siedzial na dachu, a dach zapadt
sie pod nim i zginal. Jak czesto uczacy sie maja nakaz uczestniczenia w ich
malzenskich obowigzkach? Rab Juda w imie Samuela odpowiedzial: kazdego
piatku wieczorem. To przynosi owoce w stosownym czasie’.

We fragmencie traktatu Kiduszin poznajemy pierwsze formalne wytyczne

dotyczace edukacji dla najmlodszych cztonkéw zydowskiej spolecznosci,

tym razem obojga plci:

6

7

»Aby nauczy¢ go Tory” Skad to wiemy? Bo jest napisane. Bedziesz uczy¢ ich,
swoich synéw. A jesli jego ojciec go nie nauczyl, musi uczy¢ si¢ sam, jak jest na-
pisane, bedziesz studiowac, uczy¢ sie. Skad wiemy, ze ona [matka] nie ma tego
obowiazku [uczy¢ swoich dzieci]? Bo jest napisane: bedziesz uczy¢ i bedziesz
studiowac. Stad ktokolwiek ma nakazane aby studiowaé, ma tez przykazane,
aby uczy¢. A skad wiemy, ze ona nie jest zobowiazana do uczenia same;j siebie?
Bo jest napisane: i bedziesz si¢ uczy¢ i bedziesz nauczac: ten, ktéremu inni nie
nakazuja sie uczy¢, nie ma przykazane uczy¢ sie samemu. Skad wiec wiemy,
ze inni nie maja nakazu, aby ja nauczac? Bo jest napisane: i bedzie uczyt ich,
swoich synéw — ale nie swoje cérki (edukacja dzieci w dawnych czasach lezala
w obowiazku rodzicéw, zorganizowane nauczanie dotyczylo jedynie dorostych.
Wady tego systemu byly oczywiste i ustanawiano szkoly w Jerozolimie oraz
pézniej w prowincjach, dla dzieci w wieku szesciu lub siedmiu lat i wzwyz.
[...] Istnieja rézne opinie dotyczace koniecznosci edukacji kobiet. Znane jest

Szabat 150a.
Ketubot 62b.
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przeciwne zdanie R. Eliezera, w ktérym prawdopodobnie méwi on jedynie
o zaawansowanej edukacji talmudycznej. Prawa kieruja kobiety do obowigzku
znajomosci niektérych modlitw, oznacza wiec to, ze kobiety musza ksztalci¢
sie przynajmniej w podstawach judaizmu; interesujaca jest sytuacja pod pano-
waniem Ezechiela, kiedy kobiety byly w pelni wyksztalcone [Sanhedryn 94b].)

Nasi nauczyciele méwia: jesli ma nauczy¢ si¢ sam i nauczy¢ swoich synéw,
bierze pierwszenstwo nad swoimi synami. R. Juda powiedzial: jesli jego syn
jest pilny, bystry i wierny, jego syn ma pierwszenstwo przed nim®.

Traktat Kiduszin podaje nam réwniez wytyczne dotyczace mtodych mez-
czyzn podejmujacych studia nad Tora. Nawigzujac wiec do tresci zawartych
w pierwszym rozdziale niniejszej ksiazki — zglebianie Boskiej nauki jest
najwazniejszym zajeciem i celem zycia prawowiernego Zyda, jednak jesli
mezczyzna nie moze sprostac zyciu bez zony, malzenistwo ma pierwszenstwo
nad nauka Tory:

Nasi nauczyciele méwia: jeéli jeden ma studiowac Tore i poslubi¢ kobiete,
powinien najpierw studiowacd, a potem zeni¢ sie. Ale jesli nie moze zy¢ bez
zony, powinien najpierw ozenic sig, a potem studiowa¢. Rab Juda powiedzial
w imie Samuela: Halacha méwi, mezczyzna najpierw Zeni sig, potem studiuje.
R. Johanan powiedzial: z kamieniem u szyi bedzie studiowal Tore. Nie réznia
sie ci, ktérzy powoluja sie na Babilon, oraz ci, ktérzy odwoluja si¢ do Palestyny
(Rashi: uczeni babiloniscy zwykli podrézowa¢ do Palestyny, do domu Miszny;
stad wolni byli od domowych zmartwien i mogli zeni¢ sie przed podjeciem
studiéw. Ale Palestyniczycy, studiujacy w domu i dzierzacy rodzinne odpowie-
dzialnosci, nie mogli zrobic¢ zadnego postepu, jesli wzieli sobie zony, dlatego
oni ograniczali si¢ najpierw do studiowania)®.

Bardzo waznym fragmentem Talmudu dotyczacym nauki syna i ucznia
jest traktat Sanhedryn:

R. Samuel b. Nahmani powiedzial w imie R. Jonatana: temu, kto uczy Tory
syna swego sasiada, Medrcy zapisuja to, jakby sam zrodzil syna, jak méwi: teraz
nastala generacja Aarona i Mojzesza, kiedy dalej jest napisane, to sa imiona

8 Kiduszin 29b.

9  Tamze.
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synéw Aarona, tych uczonych, ktérych Aaron wydal, a Mojzesz nauczal —
odtad sa wzywani jego imieniem (w komentarzu znajdujemy informacje: ,Za

czasOw najwczesniejszego systemu nauczania synowie byli uczeni w domach

przez swoich ojcéw, az Joshua b. Gamala zreorganizowal system, ustanawiajac

szkoly w kazdym mie$cie. Mimo tego ten system byt obowiazujacy w czasach

R. Samuela b. Nahmani. Jego wypowiedzi moga wskazywac na to, ze niektére

zastugi rodzice lub ich pelnomocnicy wciaz przypisywali prywatnym nauczy-
cielom. Watpliwe jest, by mialo to si¢ réwniez odnosi¢ do zwyklych nauczycieli

w ramach szkolnictwa podstawowego)™.

Z powyzszych fragmentéw Talmudu wynika jednoznaczne potwierdzenie
panujacej powszechnie opinii o Zydach jako o Narodzie Ksiegi. W tekstach
komentarzy uwidaczniaja sie réwniez wytyczne dotyczace zydowskiego zycia
zgodnego z Tora. Zydowskie dziecko pici meskiej od széstego badz si6dmego
roku zycia miato by¢ uczone podstaw judaizmu w domu przez swego ojca. Jak
pisze Szmuel A. Artur Cygielman: ,Wsréd spolecznosci zydowskiej szczeg6lnym
szacunkiem cieszyl si¢ ojciec, ktéry podjat sie osobiscie nauczania wlasnego
syna. Jego uczen tytulowat go w takiej sytuacji Panie méj Ojcze (Adoni Awi)™.
Jesli ojciec nie mégt z jakiego$ powodu uczy¢ swego syna, powinien byt znalez¢
do tego odpowiedniego nauczyciela: , Ta zasada legta u podstaw uksztaltowania
sie przyjetego w diasporze systemu szkolnictwa wszystkich szczebli”2. Nic
zatem nie moglo sta¢ na przeszkodzie obowigzkowi szkolnemu. Takze w péz-
niejszym wieku chlopiec byt zobligowany do studiéw nad zydowskim prawem —
ten nakaz oddalala jedynie oméwiona juz w pierwszym rozdziale konieczno$é
zalozenia rodziny, ktérej zaniedbania mlody mezczyzna nie mégt sie dopuscicé.

Mimo ewolugji i reform systeméw szkolnictwa w starozytnosci, jak juz
wspomniano, ojciec mial by¢ pierwszym nauczycielem chlopca. Poniewaz
ludzie wyksztalceni zawsze cieszyli si¢ wyjatkowym powazaniem i szacun-
kiem, zwlaszcza wsréd Narodu Ksiegi, dlatego tez chlopcéw uczono czytania
i pamieciowego przyswajania Piecioksiegu i pozostatych czesci Tanach® juz

10

Sanhedryn 19b.

S. A. A. Cygielman, Zagadnienia organizacji..., dz. cyt., s. 289.

Tamze, s. 285.

Tanach (z jez. hebrajskiego: 77an) — Tora (7n), Newiim (2°%°31), K(e)tuwim (2°3112),
czyli Piecioksiag (Tora/Prawo), Prorocy, Pisma — stanowigce kanon Biblii hebrajskiej.

11

12

13
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od najmlodszych lat. Tym samym przez wiele wiekéw skrystalizowat sie —
prawdopodobnie jako jeden z najstarszych na calym $wiecie — system szkol-
nictwa, ktéry dodatkowo umozliwiat jednoczesne nauczanie, ale i wychowanie

zgodne z religia zydowska. Jak pisze Borzyminska i jak wynika z Zydowskiej

tradycji, wprowadzenie obowiazku szkolnego przypisuje sie Szymonowi ben

Szetachowi (I wiek p.n.e.). Od poczatki istnienia formalnego szkolnictwa

zydowskiego wyodrebnily si¢ dwa rodzaje szkdt na wszystkich poziomach —
szkoly publiczne i prywatne. Starozytnos¢ charakteryzowata sie systemem

podstawowym, ktéry dzielil szkoty na dwa stopnie: publiczne, zwane bejt

ha-sefer’, dla dzieci w wieku od sze$ciu do siedmiu lat, oraz szkoty prywatne.
Zaréwno w jednych, jak i w drugich chlopcy zaznajamiali sie z Piecioksiegiem,
Prorokami i Pismami (Tanach), ale podstawa nauki byto studiowanie samego

Piecioksiegu. Kolejny etap edukacji prowadzil przez bejt ha-midrasz'*, podczas

ktérego précz Prawa Pisanego chlopcy poznawali Prawo Ustne”, zaintere-
sowanych dalsza edukacja chlopcéw kierowano zas do indywidualnej nauki

i studiéw nad Tora pod okiem nauczyciela, rabina, ktérego stanowisko ,mozna

dzi$ okresli¢ jako stopient dyplomowanego doktora Prawa™.

W ciggu wielu lat na terenie ziem polskich zamieszkiwanych przez diaspo-
re zydowska pojawialy sie dziela, w ktérych dwczesni medrcy i rabini zamiesz-
czali uwagi co do ksztalcenia dzieci i mtodziezy. Jednym z najwazniejszych
tekstow halachicznych po$wieconych wielu problemom, m.in. edukacji, byt
Szulchan Aruch Jozefa Karo z 1565 roku, wydany z komentarzami Mojze-
sza Iserlesa, zawierajacy réwniez cze$¢ poswiecong metamedom i szkotom
talmud-tora (rozdzialy 245 i 246)*. Krytyka metod nauczania znalazta sie
m.in. w dzietach rabina i rektora jesziwy lubelskiej Salomona Lurii, ktory
wypowiadal sie na temat powszechnych wéwczas metod nauczania Talmu-
du, polegajacych na ,dyskusji nad tekstem na podstawie zagadnien oddalo-
nych od zycia codziennego. Powstawaly w ten sposéb konstrukeje logiczne

Z. Borzyminska, Szkolnictwo zydowskie..., dz. cyt., s. 8.

Z jez. hebrajskiego: m2om na.

Z jez. hebrajskiego: wamn noa.

Z. Borzyminiska, Szkolnictwo zydowskie..., dz. cyt., s. 9.
Tamze.

S. A. A. Cygielman, Zagadnienia organizacji..., dz. cyt., s. 286.
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istniejace niejako «same dla siebie» i nieodzwierciedlajace problematyki
zwigzanej ze studiowanymi tekstami” Kolejnymi dzietami poswieconymi
problemom edukacji byty: Joela Syrkesa Nowy dom oraz Szymona Dubno-
wa Pinkas generalnosci Zydéw Litwy>. Epoka nowozytna przyniosta pewne
formalne zmiany w dziedzinie zydowskiego szkolnictwa przy zachowaniu
jego powszechnego charakteru. Przypomnie¢ nalezy o tym, ze tradycyjna
zydowska edukacja nosita znamiona szkolnictwa o charakterze religijnym.
Podstawowy poziom nauki przeniesiony zostal z doméw rodzinnych do
szkot prywatnych, zwanych chederami®, w ktérych nauka byla odptatna,
oraz publicznych, zwanych talmud-torami**, utrzymywanymi z funduszy
gminnych oraz dobroczynnych, o czym réwniez wspomina Borzyminska.
Ostatnim etapem religijnego szkolnictwa zydowskiego byta nauka w szkole
wyzszego stopnia, zwanej jesziwg*. W jesziwach odbywaly sie gtéwnie studia
nad Talmudem i komentarzami do niego.

Przedstawiona tradycyjna struktura szkolnictwa zydowskiego funkcjono-
wala wedlug wspomnianego modelu takze na ziemiach polskich. Szkolnictwo
zydowskie dla Zydéw zamieszkujacych ziemie polskie w XVI-XVIII wieku
byto waznym elementem Zycia spotecznego, a zaangazowanie instytucjonalne
gminy w ten obszar zycia stotecznego widoczny byl do XIX wieku. Gminy
wyznaniowe tworzyly poszczegélne komisje i wydzialy, np. wydziat szkolny,
nadzorujacy szkolnictwo wyznaniowe. W wielu gminach dziataly takze brac-
twa talmud-tora, ktére zajmowaly sie sprawami o$wiaty religijnej. Obowiazek
ksztalcenia mlodziezy — ale w praktyce do XIX wieku tylko jej meskiej cze-
$ci — spoczywal na gtowach rodzin®. Nauka dziewczat nie wymagata w tam-
tym okresie — ze wzgledu na podziatl rél spotecznych — usankcjonowanego
szkolnictwa, niemniej jednak ,,dbano o przyswojenie dziewczetom pewnej
sumy wiedzy”**. Edukacja dziewczat na ziemiach polskich do XIX-wiecznych

Tamze.
21 7 jez. hebrajskiego: =1, ‘pokdj, izba, religijna szkota podstawowa; z jez. jidysz: =w-wn,
‘chejder/chajder’

Talmud-tora — z jez. hebrajskiego: m=n Tm5n.

Z. Borzyminska, Szkolnictwo zydowskie..., dz. cyt., s. 9.

Z jez. hebrajskiego: ma-w.

S. A. A. Cygielman, Zagadnienia organizacji..., dz. cyt., s. 293.

Tamze.
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przemian wygladata zupelnie inaczej niz edukacja chtopcéw, ograniczala sie
bowiem do nauki czytania, pisania (rzadziej w jezyku hebrajskim, czesciej
w jidysz, ze wzgledu na praktyczne uzywanie tego jezyka na co dzien; kobieta
mogla zna¢ jedynie kilka wybranych modlitw i blogoslawienistw w jezyku
hebrajskim), liczenia oraz znajomosci istotniejszych modlitw i benedykeji
niezbednych do zycia w zydowskim $wiecie. Nauczycielami dziewczat byli
najczesciej ich rodzice i bracia. Tylko nieliczne mlode panny, pochodzace
z zamozniejszych rodzin, uczeszczaly do szkét zenskich, jezeli takowe istniaty
w danej gminie. Niezaleznie jednak od miejsca, gdzie zdobyly umiejetnos¢
czytania i pisania, mlode kobiety, jesli juz nabyly takie sprawnosci i wiedze,
wykorzystywaly je przede wszystkim do prowadzenia korespondencji czy
do kopiowania uczonych dziel. GIéwna lekturg dla dziewczat i kobiet byly
modlitewniki i niektére teksty Talmudu oraz midraszy, tworzone nie w je-
zyku Ksiegi¥, ktérego znajomosé wsrdd kobiet, jak wiadomo, byta bardzo
rzadka, ale w jezyku jidysz. Powstalym specjalnie z mysla o kobietach dzietem,
zwanym Biblig dla kobiet, byto Cene urene. Drugim waznym i popularnym
przewodnikiem w Zyciu religijnym dla zenskiej czesci zydowskiego spole-
czenstwa byl Tajcz chumesz, opublikowany w Pradze przez Szeftla Hurwica
w 1608 lub 1610 roku. Oba wspomniane dzieta, adresowane do zydowskich
kobiet na terenie Europy Srodkowej, zawieraly réznorodne teksty, np. tygo-
dniowe czytania z Tory i Prorokéw, a procz tego takze opowiesci, legendy
i przypowiesci rabiniczne oraz teksty mistyczne®.

Jak wspomnialam przy okazji omawiania wyksztalcenia mtodych panien,
przysztych zon i matek, musialy one précz znajomosci czytania i pisania
opanowac pewien material z dziedziny arytmetyki, ktéra byta niezbedna
do prowadzenia gospodarstwa domowego, a takze dzialalnosci handlowe;j.
Jedli chodzi o posiadana wiedze: ,Biorac pod uwage liczbe wydan i wielkos¢
naklad6w osiaganych przez ksiazki swieckie i religijne w jezyku jidysz, nie

27 Biblia hebrajska powstala w jezyku hebrajskim, a niektére jej fragmenty — ksiegi Daniela

i Ezdrasza — w jezyku aramejskim, ale tutaj mamy na mysli pierwszy ze wspomnianych
jezykéw.

Encyclopaedia Judaica, eds. F. Skolnik, M. Berenbaum, Vol. 21, Detroit — Jerusalem 2007,
s. 175.

Tamze, s. 176.
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bedzie chyba przesada, jezeli zalozymy, ze w potowie XVII w. niemal % kobiet
zydowskich w Krakowie, a moze i innych miastach Korony, posiadala umie-
jetno$¢ czytania i pisania”°. Warto zaznaczy¢ réwniez, ze juz w XVI i XVII
wieku, przed zaistnieniem omawianych przemian spotecznosci zydowskiej,
pojawila sie spora jak na owe czasy grupa kobiet tworzacych zbiory modlitw,
présb i btagan, znanych jako tchines®. Kobiety byly tez z biegiem czasu coraz
cze$ciej tworczyniami utwordw i dziel mistycznych?

Sam system edukacji polskich Zydéw diugo czerpat z tradycji pedagogicz-
nych aszkenazyjskich kahatéw z terenéw Niemiec, Moraw i Czech®. Dzigki ich
doswiadczeniom powstal na ziemiach polskich w miare jednolity, kilkustop-
niowy system edukacyjno-wychowawczy (szkoty dzielily sie na elementarne,
podstawowe, zaawansowane, $rednie i wyzsze®*), ktérego konsekwencja byt
jednorodny w calym kraju program nauczania. Byl on tez rezultatem réwnosci
praw wszystkich cztonkéw gmin zydowskich, odrézniajacych Zydéw od reszty
spoteczenstwa®. Tak wiec nowozytne szkolnictwo zydowskie na poziomie ele-
mentarnym i podstawowym dziatalo wedtug dwéch wspomnianych juz modeli.
Pierwszym z nich byly szkoly prywatne — wzmiankowane wcze$niej chedery.
Uczeszczali do nich chlopcy, zwykle od trzeciego roku zycia®, pochodzacy
z rodzin zamozniejszych, ktérych ojcowie pokrywali koszty nauki. Zajecia
lekcyjne odbywaly sie zwykle w domu czy mieszkaniu nauczyciela, ktérego
nazywano metamedem?. Dzieciom biedniejszym nauke zapewniata gmina,

30 S, A. A. Cygielman, Zagadnienia organizacji..., dz. cyt. s. 203.

Tchines — w jez. jidysz: ‘blogoslawienistwa; z jez. hebrajskiego: ma i [techinot].
Encyclopaedia Judaica, Vol. 21, dz. cyt., s. 176, oraz Polski stownik judaistyczny. Dzieje
kultura, religia, ludzie, t. 2, oprac. Z. Borzyminska, R. Zebrowski, Warszawa 2003, s. 702.
S. A. A. Cygielman, Zagadnienia organizacji..., dz. cyt., s. 288, oraz M. ]J. Adamczyk,
Edukacja a przeobrazenia spotecznosci zydowskich w Monarchii Habsburskiej 1774-1914,
Wroctaw 1998, s. 49.

Jak pisze Adamczyk, ,na terenie pdzniejszej Galicji przed rokiem 1772 istnialy trzy szczeble
zydowskich szkét, tj. elementarny, podstawowy i talmudyczny” — por. M. J. Adamczyk,
dz. cyt,, s. 49.

S. A. A. Cygielman, Zagadnienia organizacji..., dz. cyt., s. 288.

M. Bataban, Szkolnictwo zydowskie w dawnej Rzeczypospolitej [w:] Zydzi w Polsce Odro-
dzonej. Dzialalnos¢ spoteczna, gospodarcza, oswiatowa i kulturalna, t. 1, red. L. Schiper,
S. Tartakower, A. Hafftka, Warszawa 1932—1933, s. 337.

Metamed, melamed — w jez. hebrajskim: =n>n, takze ‘uczy¢, nauczad; od hebrajskiego b
lomed — ‘uczy¢ sig, studiowac’; S. A. A. Cygielman, Zagadnienia organizagcji..., dz. cyt., s. 291.

31

32

33

34

35

36

37



3.1. Tradycyjne szkolnictwo zydowskie

251

ktérej cztonkowie placili specjalny podatek na utrzymanie szkoly, zwanej

talmud-tora. Jednak bardzo czesto poziom nauki byl zdecydowanie wyzszy
w gminnej talmud-torze niz w prywatnym chederze®. Jednak, jak przypomina
Joanna Cukras-Stelagowska, odnoszac sie do stéw Borzyminskiej: , Mimo kry-
tyki (narastajacej zwlaszcza w dobie Haskali) nie mozna zapomnie¢, iz chedery
pielegnowaly tozsamos¢ religijna i narodowa Zydéw rozproszonych w diaspo-
rach, a przede wszystkim przyczynily sie do wysokiego poziomu alfabetyzacji
tej spoteczno$ci”®. Do prowadzenia szkoty kahat powotywal wspomniane juz
tzw. bractwa szkolne*, czy inaczej bractwa talmud-tory, ktére istnialy takze

w Krakowie. Bractwa te nosily swoja nazwe: Chewrat talmud-tora®. Nadzo-
rowaly one proces uczenia mlodziezy oraz kontrolowaly prace nauczycieli.
Poniewaz nauczyciele réznie sie zachowywali, jak podaje Statut krakowskiej

gminy zydowskiej z roku 1595, pewne czynnosci byly dla nich zakazane:

Melamedzi nie moga posyta¢ [uczniéw] do gospodarzy po drewno lub §wiece —
winni chtopcédw trzymacé przy sobie, w szkole. Kazdy melamed ma baczy¢, by
jego uczniowie nie rozbiegali sie, jako Ze obecne pokolenie jest bardzo nie-
grzeczne — a godzina tego wymaga — nalezy ostrzec przed tym ojca chlopca
i jego rabina. A jesli oni go nie ukarzga, to my dajemy prawo osadzenia ich za
to, bicia i smagania, aby przegoni¢ chlopcéw z placu i wszystkich ulic*.

Na czele wspomnianego bractwa szkolnego stato trzech gabaim, wy-
bieranych raz na rok. Gabaje mogli naklada¢ kary na ludnos¢ zydowska,
ktéra nie chciata np. przyjaé na stancje zamiejscowych Zydéw. Zbierali takze
skladki na potrzeby szkolne od cztonkéw gminy*. Oprécz gabaja sprawami

38 Encyclopaedia Judaica, Vol. 6, dz. cyt., s. 177, oraz Z. Borzyminska, Szkolnictwo zZydow-

skie..., dz. cyt., s. 9.

J. Cukras-Stelagowska, Od chederu do jesziwy w polskiej diasporze... — dwustopniowy
system zydowskiego szkolnictwa religijnego i jego wspélczesne transformacje, ,Paedagogia
Christiana” 2009, t. 23, nr 1, s. 124.

Encyclopaedia Judaica, Vol. 6, dz. cyt., s. 177, oraz R. Pelczar, Szkolnictwo w miastach
zachodnich ziem wojewddztwa ruskiego (XVI-XVIII w.), Rzeszéw 1998, s. 253.

M. Bataban, Szkolnictwo zydowskie w dawnej Rzeczypospolitej..., dz. cyt., s. 337.

Statut krakowskiej gminy zydowskiej z roku 1595 i jego uzupelnienia, oprac. A. Jakimyszyn,
Krakéw 2005, s. 96.

R. Pelczar, Szkolnictwo w miastach..., dz. cyt., s. 253.
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szkolnymi zajmowali si¢ w gminie réwniez szamesi. Ich obowiazkiem byto
m.in. ,w przeciagu oémiu dni miesigca ijar zbada¢ sposéb, w jaki sprawuje
sie kazdy nauczyciel, opisa¢ kazdego melameda i przekazac to parnasowi
miesiecznemu”+4,

Jak podaje Statut krakowskiej gminy zydowskiej z roku 1595: ,,Synami bie-
dakéw do trzynastego roku zycia opiekuja sie gabaje, dajac pomoc [finansowq]
na nauke; majacym powyzej trzynastu lat nic nie daja. Tylko ich ojcowie, pod
karg utraty zapomogi, posla ich (p6zniej) do jesziw”*.

W instrukcji Mardochaja Jaffego z 1565 roku na temat prowadzenia nauki
czytamy: ,winno sie chlopca uczy¢ alfabetu hebrajskiego, kazdy ojciec jest
obowiazany do uczenia syna, a jeéli tego nie czyni, wéwczas kahat przyjmie
chlopcu nauczyciela na koszt ojca. Dla biednych winny by¢ szkoty kahalne®.
Poczyniono tez uwage, ze w razie niewywiazania sie gminy z obowiazku
zorganizowania nauczania, starszym gminy grozi klatwa. Dalej czytamy:

»Chlopiec uczy sie od 3—6 roku zycia czytania, a od tego roku oddaje sie go
do mefameda, nauczyciela Tory (t. j. Piecioksiegu) i gramatyki. Nauczycie-
lowi nie wolno bi¢ chtopca rézgami, ani patka, tylko moze to uczyni¢ matym
rzemykiem”¥.

Obowiazkiem bractw byla tez opieka nad sierotami i zapewnienie im
edukacji. Finansowanie nauki wigzalo sie takze z ptaceniem nauczycielom.
W tym celu nalezalo sie stosowaé do obowiazujacych przepiséw:

A gospodarze sa zobowiazani placi¢ nauczycielom ich wynagrodzenie w naste-
pujacy spos6b: w zimie polowe na poczatku miesigca szwat, a {druga} potowe
na kornicu semestru, w lecie polowe na poczatku miesigca aw, a reszte na koricu
semestru. A gdy gospodarz nie zaplaci w wyzej wymienionych terminach, to
nauczyciel moze odesla¢ chlopca i Zzadnemu melamedowi, tak miejscowemu,
jak i obcemu, nie wolno go przyja¢, dopdki ojciec nie zaplaci pierwszemu
nauczycielowi facznie, za okres calego semestru. A gdy melamed otrzyma
zaplate, musi dokoniczy¢ nauke z chlopcem. A gdy gospodarz nie zaptaci do
konica pélrocza, to nalezy go zmusi¢ do zaplaty poprzez uwigzienie, wyklecie

4% Statut krakowskiej gminy zydowskiej..., dz. cyt., s. 96.

45 Tamze, s. 63—64.

*6 M. Bataban, Szkolnictwo zydowskie w dawnej Rzeczypospolitej..., dz. cyt., s. 337.

47 Tamze.
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i pobranie zastaw6w, zas w synagogach trzeba oglosi¢, Ze zaden nauczyciel nie
moze przyjac¢ chlopca w nadchodzacym semestrze, dop6ki ojciec nie zaplaci
[poprzedniemu] nauczycielowi za okres, za ktéry byt winien*.

Po 14 roku zycia dziecka bractwo decydowalo tez o dalszym losie uczniéw
bedacych sierotami — uzdolnieni chtopcy szli do wspominanych juz jesziw,
wyzszych uczelni talmudycznych, a innych przyuczano do zawodu dajacego
im prace i mozliwo$¢ utrzymania, najczesciej do zawodu kupca czy rzemiesl-
nika. Talmud-torom pomagaly finansowo osoby indywidualne. Zajecia dla
ubozszych odbywaly sie w specjalnych pomieszczeniach lekcyjnych, zwykle
powstalych bezposrednio przy synagogach. Kazdy etap nauki odbywat sie
zatem wedlug innego programu. Najmtodsi uczniowie poznawali tekst Piecio-
ksiegu, zazwyczaj w jezyku jidysz, tym samym zapoznawali si¢ z alfabetem
i pierwszymi zwrotami, modlitwami hebrajskimi. Na poziomie elementar-
nym chlopcy studiowali komentarze Rasziego w jezyku hebrajskim, nato-
miast w jezyku jidysz komentowano fragmenty Starego Testamentu. Dzieci
w wieku od siedmiu do 14 lat przyswajaly sobie juz podstawy liturgii: ,uktad
modlitewnika tgcznie z benedykcjami (brachot*), czytaniem i recytowaniem
Psalméw (Tehilim®) i urywkami z Ksiagg Prorokéw”s, kontynuowaly studia
nad egzegeza Biblii i tradycja ustng (halachg), a bardziej uzdolnieni zglebiali
tajniki hebrajskiej gramatyki, uczyli sie arytmetyki i geometrii, poznawali
zasady logiki, etyki i dobrego wychowania, reguly obliczania kalendarza oraz
poswiecali sie bardziej prozaicznej nauce jezyka obcego, a przy okazji alfabetu
tacinskiego®>. Tylko mniej pojetni uczniowie korzystali z komentarzy w jezyku
jidysz. Przed przej$ciem na poziom podstawowy chopcy w talmud-torze zda-
wali egzamin przed komisjg, sktadajaca sie z przetozonych bractwa. Podczas
nauki, na obydwu etapach, raz w tygodniu musieli odpowiadac przed przeto-
zonym kahatu, z tego, czego zdazyli si¢ nauczy¢=. Chlopcéw bedacych przed

48 Statut krakowskiej gminy zydowskiej..., dz. cyt., s. 96.

Brachot — z jez. hebrajskiego: m>713, 'blogostawieristwa’
Tehilim — z jez. hebrajskiego: @v57n, ‘Psalmy’.

49
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51 S. A. A. Cygielman, Zagadnienia organizacji..., dz. cyt., s. 290.

52 Tamze.

53 R. Pelczar, Szkolnictwo w miastach..., dz. cyt., s. 263.
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bar-micwg uczono réwniez zakladania filakterii**. Nauka po 14 roku zycia
koncentrowala sie, jak juz zaznaczono, na tradycyjnym judaizmie, a zatem

studia skupione byly na nauce i analizie Talmudu.

Nauczyciel uczacy w klasach poczatkowych w obu rodzajach szkét poczat-

kowych — w chederze i talmud-torze — nazywany byl metamedem dardakiej*,
natomiast tego, ktéry uczyt mtodziez na wyzszym poziomie zwano metamedem
gmora®. W wiekszosci przypadkéw byl nim mezczyzna, ktory ukoniczyl nauke
na ostatnim szczeblu edukacji, w jesziwie, i nie piastowal waznych funkcji
w gminie, nie zostal rabinem czy sedzig lub nie mégt znalez¢ innej, godzi-
wej i dobrze platnej pracy. Jak podaje Statut krakowskiej gminy zydowskiej
z roku 1595, w XVI wieku w Krakowie melameddéw dotyczyly specjalne przepisy:

Rabin lub metamed, tak miejscowy, jak i obcy, ustanowiony wedle prawa Tory,
dla jej wywyzszenia i uhonorowania Twego ludu, tak miejscowy, jak i obcy na-
uczyciel nie moze wykltadac inaczej, jak tylko w nastepujacy sposéb: nauczyciele,
ktdérzy ucza Piecioksiegu i Gemary, moga naucza¢ dwanascie godzin, a [ich]

wynagrodzenie ma wynie$¢ cztery zlote za kazda godzine Tory i cztery talary
za Gemare. Zabrania sie diuzej wykladad; [uczacy] dluzej jest zobowiazany,
bez przebieglosci i oszustwa, przekaza¢ na dobroczynnos¢ grzywne zgodna

z iloscia godzin przekraczajacych norme; pieniadze te [przeznaczy sie] na bu-
dynek synagogi. Gospodarz placacy wiecej, a takze nauczyciel wiecej bioracy
sa grabiezcami dobroczynnosci i przestepcami tamiacymi przepis. A gabaj

parnasa miesiecznego jest zobowiazany zainkasowac [grzywne]. Gdy jej nie

wezZmie, jest grabiezca dobroczynnosci. Odpowiadaja za to seniorowie, ktérzy
winni posta¢ po wszystkich metameddw, a ci musza zapewni¢ stowem honoru,
ze nie beda przekraczac tego, co zostalo wyzej wymienione®.

Bardziej zaawansowana nauka, obejmujaca Halache oraz komentarze

do Talmudu, czyli toseftes!, mogla trwa¢ maksymalnie 10 godzin, a kazda
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Tamze, s. 264, oraz S. A. A. Cygielman, Zagadnienia organizacji..., dz. cyt., s. 290.

W jez. hebrajskim: “p7771 m5n.

W jez. hebrajskim: 8 m1 =n5n; R. Pelczar, Szkolnictwo w miastach..., dz. cyt., s. 255, oraz
S. A. A. Cygielman, Zagadnienia organizacji..., dz. cyt., s. 289.

Statut krakowskiej gminy zydowskiej..., dz. cyt., s. 95.

W talmudycznym j. aramejskim: 82210, w jez. hebrajskim tosafot, czyli ‘kolekeja; rozsze-
rzenie do Miszny, prawdopodobnie miata by¢ suplementem Miszny — por. Polski stownik
judaistyczny. Dzieje..., t. 2, dz. cyt.,, s. 725.
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dodatkowa godzina dziennie powodowata obciazenie nauczyciela grzywna.
Wynagrodzenie za godzine nauki fosefty bylo wyzsze od wynagrodzenia za
nauke Tory oraz Gemary i opiewalo na kwote czterech i p61 talara®. Nauczy-
ciele byli zwykle absolwentami jesziw, ktérym z jakich§ powod6w nie udalo
sie znalez¢ lepszej posady, takiej jak posada rabina lub sedziego, nie mieli
predyspozycji do prowadzenia intereséw i nie posiadali innego niz religijne
wyksztalcenia®. Bywalo jednak, ze nauczycielami w szkolach elementarnych
i podstawowych stawali si¢ réwniez ludzie mniej wyksztalceni, a zjawisko to
nasilito sie¢ w XIX wieku. Wtedy tez nauczycielem czy wlascicielem prywat-
nego chederu mogla zosta¢ kobieta®.

W jesziwie studenci zajmowali sie juz gtéwnie nauka Talmudu oraz stu-
diowaniem komentarzy do niego. Najstarsza polska jesziwa powstata w Kra-
kowie w poczatkach XVI wieku, jej powolanie zainicjowalo wzrost liczby
wyzszych szkét zydowskich na terenie Polski®. Do szkét takich uczeszczali
uzdolnieni chlopcy, ktérzy ukonczyli 13 lat. Jesli sytuacja materialna rodziny
mlodzienica nie pozwalala mu na studia w jesziwie, umozliwial mu ja kahal,
przydzielajac specjalne zapomogi®. Na czele akademii talmudycznych stali
rabini lub inni uczeni Zydzi, ktérych zwano zwyczajowo roszjeszibach®. Prze-
tozenijesziw w zwiazku z prestizem, jakim sie cieszyli, mieli wiele uprawnien
i przywilejow. Tak wiec np. po zakonczeniu modlitw w synagodze w Sza-
bas lub w innym $wigtecznym dniu pierwszy wychodzil z niej przelozony
z uczniami, a wierni odprowadzali go do domu. Gmina zydowska zapewniala
roszjeszibach bardzo dobre warunki bytowe, aby mégl on w pelni realizowac
sie zawodowo, po$wiecajac sie pracy w jesziwie. Dodatkowo przetozony miat
prawo do kontroli wszelkich szkél w danym miescie. Wspotpracowal z nim

59 Statut krakowskiej gminy zydowskiej..., dz. cyt., s. 95.

S. A. A. Cygielman, Zagadnienia organizacji..., dz. cyt., s. 291.
O czym pisze w dalszej czesci ksiazki, poswieconej szkolnictwu w Krakowie w XIX wieku,
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wspominajac np. cheder Racheli Mettalmann.

Z. Borzyminska, Szkolnictwo zydowskie..., dz. cyt., s. 9, oraz R. Pelczar, Szkolnictwo
w miastach..., dz. cyt., s. 248.

R. Pelczar, Szkolnictwo w miastach..., dz. cyt., s. 259; B. Danilowicz, , Jutrzenka” — tygo-
dnik dla Izraelitéw polskich [w:] Studia o szkolnictwie i oswiacie mniejszosci narodowych
w XIX i XX wieku, red. S. Walasek, Wroctaw 1994, s. 41.

W jez. hebrajskim: rmasw» wx", ‘glowa jesziwy’.
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pomocnik — szkolnik, ktéry kazdego dnia odwiedzal miejscowe chedery z ra-
mienia swojego zwierzchnika®. Wykladowcy uczacy w jesziwach okreslani
byli mianem rektoréw. Najczesciej funkcje takie pelnili miejscowi rabini lub
osoby z wyksztalceniem rabinicznym niepelniace funkcji rabina, zwane rosz
hajesziba, ktére nie podlegaly wladzy rabinéw*®. Miedzy rabinami i §wieckimi
wykladowcami dochodzilo czesto do rywalizacji®.

Polskie uczelnie talmudyczne byly popularne wéréd Zydéw z calej Eu-
ropy. Précz wymienionej jesziwy krakowskiej wazne miejsce w szkolnictwie
wyzszym w kolejnych stuleciach zajmowaly tez inne uczelnie w Galicji, np.
w Jarostawiu, Rzeszowie, Przemyslu i kilka jesziw we Lwowie®®. Rok szkolny
trwal w jesziwach od pierwszego dnia miesigca Ijar (przetom maja i czerwca)
do 15 dnia miesigca Aw (przetom lipca i sierpnia), a w okresie zimowym — od
poczatku miesigca Cheszwan (przetom pazdziernika i listopada) do 15 dnia
miesigca Szwat (przetom stycznia i lutego). W tym okresie, praktycznie do
listopada—grudnia, kiedy to przypada swieto Chanuka, meska mlodziez stu-
diowala Gemare oraz komentarze Rasziego i Tosafoth. Od Chanuki do Pesach
($wieta Paschy) lub do Nowego Roku wykladano prace Izaaka Alfasiego®
albo inne dzieta. Takze w okresie wakacji uczniowie mieli mozliwo$¢ stu-
diowania, a woéwczas sami wybierali sobie nauczyciela. Sposéb prowadzenia
zaje¢ w uczelniach talmudycznych réznil si¢ znacznie od sposobu nauczania
na poziomie nizszym, ktéry polegal na zaznajamianiu sie z poszczegdlny-
mi tekstami i powtarzaniu ich, utrwalaniu oraz p6zniejszym kreatywnym
mysleniu na wyuczony temat™. Studenci prowadzili dysputy na stojaco, bez
rektora, z nim spotykali sie p6Zniej — wyjaénial on problemy, z ktérymi bo-
rykali si¢ uczniowie podczas samodzielnego studiowania Talmudu. Oprécz

R. Pelczar, Szkolnictwo w miastach..., dz. cyt., s. 259—260.

W Krakowie urzad rabina gminy i rektora jesziwy zostal rozdzielony po §mierci Mojzesza
Iserlesa (1572 r.).

R. Pelczar, Szkolnictwo w miastach..., dz. cyt., s. 257.

Tamze, s. 248.

Izaak/Icchak Alfasi — kodyfikator prawa talmudycznego, mieszkajacy w Fezie w XIi XII w.,
autor dziela Sefer ha-halachot, czyli kompendium talmudycznego, a dodatkowo wykladu
talmudycznego prawa, ktére stalo sie obowiazujaca norma — por. Polski stownik juda-
istyczny. Dzieje..., t. 1, dz. cyt., s. 67—68.

Encyclopaedia Judaica, Vol. 6, dz. cyt., s. 171.
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tego rektor wyglaszal wyklady, w trakcie ktérych dokonywal oryginalnej
interpretacji Talmudu. Aby zapoznac¢ sie szczegélowo z calym Talmudem,
studenci jesziw uczyli sie ponad siedem lat. Nauka polegala na pamieciowym
przyswajaniu jednej kartki Talmudu dziennie, tzw. daf ha-jomi™ (tekstu wia-
$ciwego i komentarzy Rasziego)”. Bardzo popularng metoda studiowania
Talmudu byla tzw. metoda pulpil/pilpul’. Polegata ona na wyszukiwaniu
istotnych lub pozornych sprzecznos$ci w Biblii i Talmudzie i na pdZniejszym
ich usuwaniu za pomoca przestanek zapozyczonych z dziet talmudycznych.
Korzystanie z tej metody umozliwiato rozwdj zdolno$ci intelektualnych, bo
argumentowanie wymagalo stosowania trudnych do wykrycia niescistosci
i wieloznacznosci stéw. Krytykowano jednak jej drobiazgowos¢ i zarzucano,
ze wypacza rozumowanie studentéw oraz zmienia istote tekstéw religijnych.

Sposréd absolwentéw jesziw rekrutowano zwykle gminnych rabindw, ale
i nauczycieli. Zdarzalo sie jednak, ze nauczycielem — zwykle w chederze —
byl mezczyzna, ktéry z jakich§ powodéw nie skoriczyt nauki na wyzszym
poziomie. Tym samym wyksztalcenie metamedéw byto dosy¢ zréznicowane,
stad tez szkoly prywatne reprezentowaly czesto nizszy poziom niz gmin-
ne. Jednym z warunkéw, ktére miat spetnia¢ kandydat na nauczyciela, byt
jego stan cywilny — musiat on by¢ zonaty. Wiazalo sie to zapewne réwniez
z tradycyjnym podejéciem do zycia, warto$ciowaniem zgodnym z obowigz-
kami poboznego Zyda, jakimi byly konieczno$¢ ksztalcenia sie, zalozenia
rodziny i spelniania micwy cedaki. Pedagogami, na ktérych byto najwieksze
zapotrzebowanie, byli nauczyciele wysokiej rangi — metamedzi gmora, ze
wzgledu na ich szerokie kompetencje i umiejetnosci. Na przyjecie do szkoty
nowego nauczyciela musialy wyrazi¢ zgode wtadze gminne, a gdy pedagog
przybywal z innej miejscowosci, zobowiazany byl tez przedstawi¢ pisemna
zgode zony na przebywanie poza miejscem statego zamieszkania. Mimo tych
wszystkich wymagarn i obostrzen mefamedzi nie zajmowali w spoleczenistwie
wysokiej pozycji, m.in. ze wzgledu na niewielkie wynagrodzenie. Kwoty,
ktére otrzymywali za nauczanie, nie zawsze odzwierciedlaly wysitek, czas
i zaangazowanie, jakie wkladali oni w swa prace, dlatego wiec klasyfikowani

71 W jez. hebrajskim: 1 77, dosk. ‘karta dziennie’

R. Pelczar, Szkolnictwo w miastach..., dz. cyt., s. 264—266.
W jez. hebrajskim: 2105 (5125), dost. ‘sofistyczna dyskusja, takze: ‘pieprzny’
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byli jako biedniejsza grupa spoleczna™. Réwnocze$nie niskie wynagrodze-
nie nauczycieli powodowalo, ze niektére miasta nie mogly pozwoli¢ sobie

na zorganizowanie szkoty z powodu braku chetnych do pracy w kahalnej

talmud-torze. Dlatego tez, ze wzgledu na wspominany wielokrotnie juz obo-
wigzek ksztalcenia chlopcéw, prywatni metamedzi nie mieli zwykle wiek-
szego problemu ze znalezieniem pracy. Nauka na poziomie elementarnym

i podstawowym wymagala takze zatrudnienia przez metameda pomocnika,
zwanego belfrem™. Przy jednym nauczycielu pracowalo czasem kilku bel-
frow, ktérymi byli najczesciej uczniowie jesziw. Ich zadaniem byta m.in.
opieka nad mtodymi chlopcami, uczniami chederu, przyprowadzanie ich

do szkoly i odprowadzanie do doméw, kupowanie dla nich jedzenia. Ale

najwazniejszym obowigzkiem na nich spoczywajacym bylo powtarzanie,
utrwalanie materialu juz przerobionego z poszczegdlnymi uczniami, podczas

gdy melamed realizowal program z cala klasa. Belfrowie ¢wiczyli réwniez
z uczniami $§piew, pomagali przy nauce pamieciowej zadanych przez nauczy-
ciela tekstdw, a procz tego organizowali chtopcom rézne gry i zabawy™. Jak
podaje Encyclopaedia Judaica, na terenie Europy Srodkowej pojawialy sie
regulacje ustalajace maksymalna liczbe uczniéw w klasie. Tak np. w XVIII
wieku w Krakowie na 40 uczniéw miato przypadaé¢ dwéch asystujacych
melamedowi belfréw”. Podobnie bylo w XVI- i XVII-wiecznym Krakowie:
»Na poziomie elementarnym Statut Dobrowolnego Stowarzyszenia ustalat,
ze klasy nie moga liczy¢ wiecej niz 40 uczniéw. Ten pierwszy etap trwat do
trzech lat, to jest do wieku 7—8 lat””%, a na kolejnych szczeblach edukacji, na
ktérych obowigzywal bardziej rozbudowany material, metamed mégl nauczac
maksymalnie 25 uczniéw, oczywiscie przy pomocy i wsparciu belfréw.

Rok szkolny podzielony byt na dwa okresy, kazdy trwajacy sze$¢ miesie-
cy — jesienno-zimowy i wiosenno-letni. Nauka rozpoczynata sie na przetomie
wrze$nia i pazdziernika, po $wiecie Szataséw (Sukkot). W trakcie nauki nie
przyjmowano do szkét nowych uczniéw, nie zmieniano réwniez programéw

7% R. Pelczar, Szkolnictwo w miastach..., dz. cyt., s. 256.

75 W jez. jidysz: "wabw3; S. A. A. Cygielman, Zagadnienia organizacji..., dz. cyt., s. 289.
76 R. Pelczar, Szkolnictwo w miastach..., dz. cyt., s. 256.

Encyclopaedia Judaica, Vol. 6, dz. cyt., s. 177.

78 S.A. A. Cygielman, Zagadnienia organizacji..., dz. cyt., s. 289.

77



3.1. Tradycyjne szkolnictwo zydowskie

259

nauczania. Nauka w ciagu dnia w klasach wyzszych trwala ok. o$miu do
12 godzin, a uczniowie mlodsi spedzali w szkole jeszcze wigcej czasu, gdyz
wymagali wiekszej opieki.

Ogolna liczba szkét zydowskich na ziemiach polskich byta trudna do
okreslenia ze wzgledu na duza liczbe szkét prywatnych oraz na krétki okres
dziatalnosci niektérych z nich. Poza tym czesto synagogi nazywano szkotami,
ze wzgledu na polaczenie sal szkolnych z boznicami. Rozwoj szkolnictwa
zydowskiego, mimo XVII-wiecznych wydarzen zwigzanych z powstaniem
Chmielnickiego i zamykaniem zydowskich szkét oraz przemieszczaniem
sie ludnosci zydowskiej, wskazywal na rozwdj judaizmu. Nauka wciaz pod-
porzadkowana byla tradycyjnie celom religijnym. Pozwolilo to ugruntowac
poczucie zydowskiej tozsamosci i religijno-kulturowej odrebnosci od reszty
ludnosci.

Trzeba pamieta¢ o tym, Ze system szkolnictwa, o ktérym tutaj pisze,
dotyczyt jedynie szkolnictwa religijnego. Jak czytamy np. w Almanachu szkol-
nictwa zydowskiego™, z powodu funkcjonowania spolecznosci zydowskiej
poza polska czescia spoleczenistwa Zydzi ,nie byli dopuszczani do jego szkot
i instytucji kulturalno-wychowawczych. A z drugiej strony, religijno-tra-
dycyjne formy zycia zydowskiego tworzyly wielkie trudnosci dla kazdego
Zyda dazacego do wyksztalcenia $wieckiego”®. Nie znaczy to oczywiscie,
ze nie byly podejmowane préby ksztalcenia swieckiego, np. juz pod koniec
éredniowiecza w Padwie mialo studiowac¢ szesciu polskich Zydéw. Po latach
trudoéw, probach wysylania dzieci przez zydowskich rodzicéw do szkét kra-
jowych w XVI wieku i kryzysie szkolnictwa polskiego w XVII stuleciu, polska
edukacja zaczeta odradzac¢ sie w XVIII wieku, ale jak czytamy w Almana-
chu..., ten postep dlugo nie dotyczyt Zydéw. Plany utworzenia $wieckich
szkot dla mlodziezy zydowskiej pojawily sie dopiero w ,Projekcie reformy
zydowstwa polskiego” kréla Stanistawa Augusta z 1791 roku: ,w rozdzia-
le o «naukach» znajdujemy takie polecenie: «przy kazdym zgromadzeniu
czyli synagodze, polska szkota dla mlodziezy zydowskiej podtug przepisu,
przez Komisje Edukacyjng ztozy¢ sie majacego powinna by¢ urzadzona»”®.

7 Almanach szkolnictwa zydowskiego w Polsce, t. 1, red. ]. Zineman, Warszawa 1938, s. 85.
80 Tamze.
81 Tamze, s. 86—87.
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Plany te nie zostaly wprowadzone w zycie, co spowodowane bylo innymi
politycznymi priorytetami tamtego okresu oraz niechecia samej spotecznosci
zydowskiej do reform. ,,Ale mimo tych wszystkich przeszkéd zewnetrznych
i wewnetrznych, powstawaly na ziemiach Polskich pod trzema zaborami,
szkoty zydowskie i rosta liczba dzieci zydowskich w szkotach publicznych”®.
W zwigzku jednak z niedoskonato$ciami systemu edukacji cesarz Franciszek
I nakazal zamkniecie rzadowych szkét zydowskich w 1806 roku, ,pozwala-
jac jedynie gminom wyznaniowym zydowskim otwiera¢ szkoty kahalne”®.
Lecz jak czytamy dalej w Almanachu..., ze wzgledu na silne oddziatywanie

chasydyzmu w Galicji nie udalo si¢ powota¢ do zycia wigkszej liczby szkol,
oprocz kahalnej czteroklasowej szkoty w Tarnopolu oraz szkoty handlowej

w Brodach. Pézniej dopiero, w latach trzydziestych XIX wieku, powstaly takie

szkoty na Kazimierzu w Krakowie, we Lwowie i w innych miastach Galicji*.

3.2. Szkolnictwo w Krakowie na przelomie XVIII i XIX wieku

Omoéwiony we wcze$niejszym podrozdziale stan rzeczy trwal na ziemiach
polskich do momentu reform wiedenskich. Jak sie jednak okazuje, wraz ze
zmianami funkcjonowania szkolnictwa zydowskiego w obrebie ,narodowe-
go” szkolnictwa, charakterystyczne dla zydowskiego krajobrazu szkolnego
instytucje nie zniknely od razu czy — jak chedery — w ogéle. Warto tutaj wspo-
mnie¢, ze likwidacje chederéw postulowaly rézne osobistosci. Pisal o tym
np. Jonatan Warschauer®. Twierdzil on, ze korzystanie ze szkét publicznych

82 Tamze, s. 88.

Tamze, s. 89—9o0.
Tamze, s. 90.
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84

85 Jonatan Warschauer (1820-1888) — lekarz, doktor medycyny U], dziatacz spoteczny,

takze publicysta, nie tylko z dziedziny nauk medycznych. Propagator asymilacji Zydéw
na gruncie kultury polskiej, dziatal tez na rzecz podniesienia poziomu zycia kulturalne-
go Zydéw. W latach 1866-1888 zasiadal w Radzie Miasta Krakowa i we wladzach Kasy
Oszczednosci Miasta Krakowa, dbal o polepszenie bytu zdrowotnego i socjalnego miesz-
kanicéw Krakowa, réwniez jako przewodniczacy komisji sanitarnej, zabiegat o budowe
wodociagdéw miejskich. Dzialacz charytatywny — w 1849 r. wsparl stworzenie szpitala dla
Zydéw chorych na cholere, a w 1886 r. zalozyt fundacje dobroczynna dla ubogich réznych
religii. W swoim testamencie za$ ,zapisal na cele publiczne 37 300 zlr, w tym na fundusz



3.2. Szkolnictwo w Krakowie na przetomie XVIII i XIX wieku

261

powinno by¢é obowiazkiem dotyczacym wszystkich Zydéw, a co za tym idzie —
panstwo w postaci swych organéw, jakimi byly rady szkolne, powinno dazy¢
do sukcesywnego wyeliminowania wszystkich chederéw. Upatrywal bowiem
Warschauer istote ,spolszczenia” Zydéw w przymusie szkolnym. Akcentowat
réwniez, Ze sytuacja, trwajaca do 1861 roku — pobierania przez polskich Zy-
déw nauk w jezyku niemieckim — zmienila sie zupelnie wraz z momentem
wejécia w zycie autonomii, zatem asymilacja Zydéw do niemieckiego spote-
czenistwa cesarstwa przestata by¢ obowigzujacym trendem®.

XIX-wieczne szkolnictwo na terenie zaboru austriackiego az do lat sze$¢-
dziesigtych tamtego stulecia opieralo si¢ na opracowanym przez cesarzowa
Marie Terese programie, ktéry stawial na wszechstronny rozwéj kulturalny
catego cesarstwa. Wedlug tego systemu spoleczeristwo mialo by¢ uswia-
damiane poprzez dziatalnos¢ szkét, przede wszystkim szkét ludowych. Jak
pisze Wiestawa Korzeniowska, konkretne dzialania z tym zwiazane podjeto
w 1773 roku. Wtedy to opracowaniem szczeg6lowych przepiséw dotyczacych
funkcjonowania szkét ludowych zajat sie opat augustianéw z Zagania, Johann
Ignaz von Felbiger. Szkoly ludowe, tzw. trywialne, mialy istnie¢ ,w kazdej
miejscowosci wszystkich krajéw austriackich”. Nauka w nich polegata na
przyswajaniu sobie przez dzieci podstawowej wiedzy, tj. pisania, czytania
i rachunkéw. ,Zakladano tez, ze w kazdej stolicy obwodu bedzie funkcjo-
nowac szkota gltéwna, w ktdrej uczono by dodatkowo geometrii, historii,
geografii i rysunkéw. W kazdej za$ stolicy poszczegdlnych krajow miata
powstac szkota ksztalcaca nauczycieli”®. Regulacjami wplywajacymi na stan
zydowskiego szkolnictwa w Krakowie byly kolejne patenty wydawane przez
wladze wiedeniskie, takie jak: patent Betteljuden (z 8 marca 1773 roku, naka-
zujacy wydalenie Zydéw niemogacych placi¢ podatku tzw. tolerancyjnego),
zakaz zawierania malzenistw bez zgody wtadz gubernialnych i wniesienia

pozyczkowy dla rzemieslnikéw krakowskich bez réznicy wyznania, dla chrzescijan, re-
konwalescentéw szpitala $w. Lazarza, dla rekonwalescentéw Szpitala Zydowskiego, dla
Akademii Umiejetnosci oraz dla 25 stowarzyszen zydowskich i chrzescijaniskich — por. Kra-
kowianie. Wybitni Zydzi krakowscy XIV-XX w., red. A. Kutylak, Krakéw 2006, s. 103-105.
J. Warschauer, O spolszczeniu Izraelitow galicyjskich, Krakéw 1882, m.in. s. 8—10.

W. Korzeniowska, Edukacja i wychowanie réznych warstw spotecznych na ziemiach
polskich. Od drugiej potowy wieku XIX do roku 1918, Krakéw 2004, s. 91.

Tamze, s. 91—92.
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stosownej oplaty (z 1773 roku; zakaz ten mial na celu zmniejszenie przyrostu
naturalnego)®, wprowadzenie dla ludno$ci zydowskiej podatku ,,koszernego”
i ,$wieczkowego” Kolejnym obostrzeniem byt nakaz przyjecia przez Zydéw
(od 1 stycznia 1788 roku) pospolitych nazwisk o niemieckim brzmieniu i za-
niechania uzywania dotychczasowych nazwisk pod kara grzywny i aresztu.
Decydujacym o losach zydostwa edyktem byl patent tolerancyjny z 7 maja
1789 roku, ,ktéry porzadkowat wszystkie sprawy zydowskie w duchu oswie-
conego absolutyzmu, majac na wzgledzie przede wszystkim interes pan-
stwa”°. Dokument ten mial prowadzi¢ do zréwnania ludnoséci zydowskiej
z niezydowska, ale za cene podatkéw ,nadal pobierano pogléwne w wyso-
kosci 1 guldena od osoby, podatek tolerancyjny, podatek konsumpcji miesa
koszernego, $wieczkowe oraz taksy §lubne”.

W latach 1740-1773, jak pisze Mieczystaw Jerzy Adamczyk, réwniez na
terenie Galicji i Bukowiny uczniowie zydowscy w wigkszosci pobierali nauki
w zydowskich szkotach wyznaniowych. Pézniej, po 1773 roku, wladze zezwo-
lity na tworzenie szkét wyznaniowych, ale pod warunkiem wprowadzania
tam jako wykladowego jezyka niemieckiego. Pod koniec lat osiemdziesiatych
XVIII wieku pojawily sie w ramach zalecent wladz oplacane przez kahaty szko-
ty wspomnianego juz Herza Homberga®, ktére jednak szybko i skutecznie

8 K. Redzinski, Zydowskie szkolnictwo swieckie w Galicji, Czg¢stochowa 2000, s. 30.

Tamze, s. 31.
Tamze, s. 32.
Herz Homberg — od 1787 do 1799 r. naczelny inspektor szkét zydowskich w Galicji, Zyd
pochodzacy z Pragi, uczeri Mojzesza Mendelssohna. Mial wyzsze wyksztalcenie peda-
gogiczne i ogblne. Piastowal funkcje inspektora w zwigzku z reforma szkolnictwa, zapo-
czatkowana przez Marie Terese i J6zefa II, znang jako Judenordnung z 1776 r. Jesli chodzi
o kwestie szkolnictwa, to wlasnie wtedy ,izraelickie niemieckojezyczne szkoly ludowe
mialy stac sie cze$cia wiekszego krajowego programu organizowania edukacji ludu” — por.
R. Pelczar, Sie¢ szkot niemiecko-zydowskich w Galicji w latach 1774—1873. Uwarunkowa-
nia i dynamika rozwoju, ,Kultura — Przemiany — Edukacja” 2016, t. IV, s. 18. Nadzér nad
nowym szkolnictwem przej$s¢ mial w rece wladz politycznych, a ich przedstawicielem
byt wspomniany naczelny inspektor. Homberg oficjalnie figurowat na tym stanowisku do
1806 1., czyli do momentu zniesienia przez Austriakéw proponowanego systemu szkolnego,
jednakze stanowisko to opuscil juz siedem lat wcze$niej. Byt absolutnym zwolennikiem
,przymusowego o$wiecenia Zydéw. Mimo ich sprzeciwu juz od pierwszych miesiecy
sprawowania tego urzedu rozpoczal program reformy oswiaty w oparciu o model pan-
stwowej szkoly publicznej” — por. tamze, s. 23. Prébowat przekona¢ rabinéw w Galicji do

920
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zostaly zbojkotowane, a dekretem z 26 lutego 1806 roku — zlikwidowane®.

O szkotach Homberga, zgermanizowanego Zyda czeskiego, ktéry stworzyt

sie¢ ponad 100 placéwek o zréznicowanym poziomie ksztalcenia, a tak-

ze seminarium dla nauczycieli®t, na terenie Galicji pisal tez Gasowski jako

o jednym z przekaznikéw idei o§wieceniowych. Ze wzgledu jednak na to, ze

szkoly te istnialy krétko i nie prowadzono w nich nauki religii zydowskiej,

a pozostalych przedmiotéw uczono w jezykach niemieckim i hebrajskim®,

krakowscy izraelici stosowali za§ wobec zarzadzenia méwiacego o tworzeniu

tych szkol ,bierny op6r”, nie poswiece im wiecej miejsca w niniejszej ksigzce.

Jesli chodzi o samo Wolne Miasto Krakéw, zmiany instytucjonalne w ob-

rebie gminy doprowadzily do tego, Ze w 1817 roku wydano Statut urzadzajacy

Starozakonnych w Wolnym Miescie Krakowie i jego okregu, ktéry znosit

93
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95

96

wspolpracy w tym obszarze, tak aby naucza¢ jezyka niemieckiego i hebrajskiego zamiast
jidysz, wprowadzi¢ klasy ,w zaleznosci od wieku i zdolno$ci uczniéw, ich doskonalenie
moralne, przygotowanie do handlu i rzemiosla” oraz wykazac sie troska o edukacje os6b
ubogich — por. tamze. Niestety, stosujac przymus szkolny, zniechecil ludnos¢ zydowska do
swoich metod i do samej reformy, co zaowocowalo sprzeciwem wobec szk6t hombergow-
skich, potem ich likwidacja przez wladze, a takze niechecia do samego Homberga, ktdrej
gléwnym powodem byta ,gorliwos¢ w wypelnianiu rozporzadzen cesarskich w zakresie
modernizacji zycia starozakonnych, przejawiajaca si¢ m.in. w organizowaniu przymusowej
os$wiaty §wieckiej” — por. M. Lapot, Rozwdj zydowskiego szkolnictwa swieckiego we Lwowie
w latach 1772-1879, ,Prace Naukowe Akademii im. Jana Dlugosza w Czestochowie. Pe-
dagogika” 2013, t. 22, s. 384. Homberg opuscit Galicje, co sprawilo, ze jak pisat cytowany
przez Romana Pelczara Majer Bataban: , Zydzi galicyjscy odetchneli z ulga, gdyz postawili
na swoim. Przez to jednak na bardzo dlugo odcieli si¢ od cywilizowanego $wiata” — por.
R. Pelczar, Siec szkot niemiecko-zydowskich..., dz. cyt., s. 30. W kontekscie tematyki mojej
ksiagzki trzeba tu jeszcze dodac, ze omawiane austriackie przepisy wprowadzaly tez prawo,
,ze Zyd mégl sie ozeni¢ pod warunkiem uczeszczania do szkoly hombergowskiej. Zniesiono
je co prawda w roku 1806, ale pozostawiono w mocy prawa egzamin z religii na podstawie
ksiazki Homberga Bnei Zion, uprawniajacy do wstapienia w zwigzek malzenski” — por.
M. Lapot, Rozwdj zydowskiego szkolnictwa..., dz. cyt., s. 384.
M. J. Adamczyk, Edukacja a przeobrazenia spotecznosci zydowskiej w Monarchii Habs-
burskiej 1774-1914, Wroclaw 1998, s. 56—57.
T. Gasowski, Migdzy gettem a swiatem. Dylematy ideowe Zydow galicyjskich na przefomie
XIX i XX wieku, Krakéw 1996, s. 13.
Por. R. Pelczar, Sie¢ szkot niemiecko-zydowskich..., dz. cyt., s. 23.
T. Gasowski, Zydzi krakowscy w drodze do nowoczesnosci (1795-1939) [w:] A. Jodlowiec-
-Dziedzic, Budowali nowoczesny Krakéw. Zydzi w samorzadzie miejskim, gospodarczym
i finansowym miasta (1866—1939), Krakéw 2015, s. 22.
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organizacje kahalna. Na czele gminy stal wéjt, a organem administracyjnym,
powotanym w celu zbierania §rodkéw na cele wylacznie religijne, byl komitet,
w ktérego sktad wchodzito dwéch cztonkéw gminy oraz wéjt wybierany co
trzy lata przez czlonkéw gminy. Jak pisze Jakimyszyn, w Krakowie w dobie
Wolnego Miasta Krakowa, w Statucie urzadzajacym Starozakonnych znalazt
sie zapis dotyczacy edukacji zydowskiej mlodziezy, zamieszczony w trzech
paragrafach”. P61 roku po wprowadzeniu tego statutu doszto do likwidacji
zydowskich szkoét religijnych przy jednoczesnym zapewnieniu dostepu do
szkolnictwa publicznego. Problem z pobieraniem nauki z zakresu religii
zydowskiej mial zosta¢ rozwiazany poprzez umozliwienie dzieciom pobie-
rania nauk w domu. Grozilo to jednak powrotem do dziatalno$ci chederéw,
zatem ograniczono te zgode warunkiem, aby dzieci uczace sie religii na jednej
lekcji pochodzily z tej samej rodziny lub mieszkaly w tym samym domu®®.
Szkolnictwo w Krakowie przeszto rézne etapy, ale szczegélnie istotne byly
m.in. dziatania kuratora generalnego instytutéw naukowych J6zefa hr. Zatu-
skiego, w ktorych efekcie w 1830 roku zostata utworzona Szkota Poczatkowa
dla Mlodziezy Wyznania Mojzeszowego o zasadach dziatania okreslonych
w przepisach Statutu urzadzajacego szkoétki poczatkowe®. Szkota ta przyjmo-
wala wszystkie dzieci zydowskie, dziewczynki i chlopcow, powyzej szdstego
roku zycia. Uczono w niej jezyka polskiego, niemieckiego, hebrajskiego oraz
wprowadzenia do Tory i Talmudu, a na lekcjach jezyka polskiego, précz nauki
alfabetu, czytania i pisania, takze rachunkéw, geografii, historii i obyczajow.
Mimo rosnacej popularnosci szkoly nie byla ona w stanie zaspokoié potrzeb
wszystkich dzieci zydowskich w mie$cie, dlatego wciaz wiele z nich pobierato
nauke w szkolach konfesyjnych. Decydujace w kwestii ksztalcenia dzieci
i mlodziezy zydowskiej bylo: ,Zniesienie w 1849 r. ograniczen dotyczacych
ich edukacji”. Jedna z kolejnych waznych decyzji dla zydowskiej egzystencji
na terenie Krakowa byta konstytucja z 21 grudnia 1867 roku, ktéra ,, zréwnala

7 A. Jakimyszyn, Zydzi krakowscy w dobie Rzeczypospolitej Krakowskiej, Krakéw — Buda-
peszt 2008, s. 185.

Tamze, s. 186.

Tamze, s. 209.

100 Tamze, s. 211.

101 M. J. Adamczyk, dz. cyt., s. 66.
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prawnie Zydéw z innymi mieszkaricami cesarstwa bez warunkéw wstepnych.
Tak wiec w latach 1867-1918 zyli oni jako prawowici obywatele konstytucyj-
nej monarchii™. Jesli chodzi za$ o szkolnictwo zydowskie samo w sobie,
decydujace byly przepisy Ministerstwa Wyznan i O$wiecenia w Wiedniu
z 14 czerwca 1873 roku, ktére stanowily, ,iz uczeszczanie do chederéw nie
jest wypelnianiem obowiazku szkolnego™, oraz regulacja wprowadzona
niedugo poézniej, 31 sierpnia 1874 roku, méwiaca o obowiazku uzyskania
koncesji na zalozenie i prowadzenie chederéw**. Galicja, mimo Ze miesz-
kato w niej wiecej Zyd6éw niz na innych terenach Austro-Wegier, nie czynita
szczeg6lnych postepdw w kwestii nowoczesnej edukacji ludno$ci zydowskiej:
»,Do$¢ wspomnie¢, ze w 1868 r. tylko 34% ogélu dzieci realizowalo tam obo-
wigzek szkolny”. Jak dowiadujemy sie z innego Zrédta, w 1867 roku odse-
tek uczniéw zydowskich w gimnazjach galicyjskich wynosit 8% wszystkich
uczniéw, a w szkotach realnych — nawet 20%. Jesli zas chodzi o galicyjskie
szkoty ludowe, w 1830 roku uczeszczato do nich 408 dzieci zydowskich,
a w1900 roku — 110 0oo. W 1867 roku w gimnazjach galicyjskich uczyto sie
556 Zydéw, natomiast w 1910 roku — 6600, tj. 20% ogélu uczniéw*°. Wéréd
tych uczniéw pojawiali sie zapewne:

Krakowscy Izraelici nastawieni pozytywnie do zmian w sferze edukacyjnej [...].
I oto w pierwszej dekadzie XIX wieku pojawila sie w Krakowie nieliczna grupa
ich wychowankéw. Byli to sympatycy Haskali, czyli zydowskiej formuly o§wiece-
niowe;j filozofii i ideologii. Od otoczenia wyrdznialo ich dazenie do modernizacji
zydowskiej egzystencji. Nazywani maskilami lub postepowcami stali si¢ zalaz-
kiem nowej elity. [...] Czynili tak w nadziei, ze te zmiany utatwia emancypacje

102 K, Redzinski, Zydowskie szkolnictwo swieckie..., dz. cyt., s. 34.

Tamze, s. 55.

Zob. aneks, zatacznik 4: Okdlnik Prezydium namiestnictwa z 31. Sierpnia 1874, 1. 5.390/
pr. dotyczacy. chederéw; zatacznik 5: Okdlnik namiestnictwa z 11. czerwca 1889, 1. 28.682,
normujacy zasady, jakich wladze polityczne L. instancji przestrzegac winny przy udzielaniu
koncesyj na otworzenie nowych, jako tez uporzadkowanie istniejacych koncesjonowanych
chajderdéw; zatacznik 6: Instrukeja dla wlascicieli chajderéw koncesjonowanych w miescie
Krakowie z dnia 15.02.1900 r. wydana przez Magistrat Stotecznego Krélewskiego Mia-
sta Krakow; zatacznik 7: Okélnik L. 18537/1889 z 11/6 1889 L. 28682 dotyczacy wydawania
koncesji na otwarcie chederéw.

105 M. J. Adamczyk, dz. cyt., s. 61.

196 Almanach szkolnictwa zydowskiego..., dz. cyt., s. 90.
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i uzyskanie réwnouprawnienia, a w koricowym efekcie otworza im droge do
integracji z otoczeniem. Ich generalng intencja, by¢ moze tylko marzeniem, bylo
bowiem daleko posuniete wtopienie si¢ w niezydowska spolecznos¢ Krakowa*.

Struktura szkét ludowych (polskich szkét elementarnych, zastepujacych
szkoly austriackie, takze dla zydowskich dzieci plci obojga’*®) miata zatem —
ale dopiero od 9 wrzesnia 1884 roku — przyciaga¢ zydowskich uczniéw po-
przez wprowadzenie do programu ich nauczania nauki religii mojzeszowej
i jezyka hebrajskiego™. Jednak wczeéniej wciaz silne bylo oddziatywanie
zydowskich szkét prywatnych. Jak podaje Adamczyk, na poczatku lat osiem-
dziesiatych XIX wieku istnialy w Krakowie 34 szkoly zydowskie, a w calej
Galicji bylo ich 868°. W tej liczbie uwzgledniono tez lepiej urzadzone che-
dery, ktérych w sumie bylo znacznie wiecej, bo ok. 1200. Kontynuacja nauki
na kolejnym etapie odbywala sie na mocy wspomnianego Statutu urzadza-
jacego szkétki poczatkowe, ktéry wprowadzal nowy rodzaj szkét — szkoty
wydzialowe, czyli zaktady nauczania elementarnego wyzszego typu: ,Szko-
ty wydzialowe, stworzone w celu uzupetnienia wiadomosci przekazanych
w szkotach poczatkowych oraz przygotowania do szkét sredniego szczebla,
dziala¢ mialy jedynie w dwéch miastach — w Krakowie i w Chrzanowie.
W stolicy powstaly dwie szkoty wydzialowe — szkota wydzialowa wcielona do
Instytutu Technicznego oraz Izraelicka Szkota Wydzialowa™*. Ta ostatnia
powolana zostata wlasnie dla mlodziezy zydowskiej Krakowa, korzystata ona
z renomy wczesniejszej placowki. Utrzymywana byta ze srodkéw pochodza-
cych z funduszy gminy, a uczono w niej jezykéw: polskiego, niemieckiego,
faciny, a takze etyki, historii, geografii, rysunku i kaligrafii. Wyréznial ja
spoérdd innych szkol tego typu jedynie kurs religii mojzeszowej*2. Na mocy
Nowego urzadzenia szkét dla mtodziezy zydowskiej w 1838 roku Izraelicka
Szkota Wydzialowa zostata potaczona ze Szkota Poczatkowa dla Miodziezy

107 T, Gasowski, Zydzi krakowscy w drodze do nowoczesnosci..., dz. cyt., s. 22—-23.

Tamze, s. 25.

K. Redzinski, Zydowskie szkolnictwo Swieckie..., dz. cyt., s. 331 55.

M. J. Adamczyk, dz. cyt.,, s. 63.

A. Jakimyszyn, Zydzi krakowscy..., dz. cyt., s. 220.

T. Gasowski, Zydzi krakowscy w drodze do nowoczesnosci..., dz. cyt., s. 25.
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Wyznania Mojzeszowego i powstata nowa Szkola Przemystowo-Handlowa™s,
ktéra réwniez przeznaczona byla dla mlodziezy obojga plci: ,Przyjmowano
do niej dzieci majace ukoniczony szésty rok zycia, ktére ksztatcone byly
w odrebnych oddziatach — dla chlopcéw i dla dziewczat — zdobywajac w nich
wiedze przewidziang programem szkoly poczatkowej i wydziatowej, uzupel-
niong jeszcze o przedmioty judaistyczne i zawodowe . Jak pisze Jakimyszyn,
mimo wzrostu liczby uczniéw szkoly byto ich wciaz niewielu w poréwnaniu
z uczniami szkét religijnych.

Zdaniem Adamczyka nie ma mozliwosci sprawdzenia, ilu uczniéw zy-
dowskich korzystato ze szkolnictwa na poziomie kurséw i szkét zawodowych:
»Zajecia takie na réznych poziomach, od kurséw poczawszy, prowadzita bo-
wiem cze$¢ wyzej zorganizowanych szkét ludowych oraz $rednich i wyzszych,
zwlaszcza technicznych i o profilach zawodowych™s.

W kwestii nauki na poziomie $rednim i wyzszym, jak pisze Adamczyk,
uczelnie dzielono na dwa rodzaje — uniwersytety i akademie, wéréd kté-
rych rozrézniano jeszcze klasyczne, techniczne i specjalizowane w réznym
zakresie oraz szkoly wyzsze profilowane, a na zasadach podobnych do aka-
demii funkcjonowaly réwniez licea, istniejace do 1849 roku™. Jesli chodzi
o szkolnictwo $rednie, to do 1833 roku w Krakowie zydowscy uczniowie,
jedynie pici meskiej, mogli podja¢ nauke zaledwie w dwoéch liceach typu
ogdblnoksztalcacego — w Liceum $w. Anny i Liceum $w. Barbary (tylko do

113 Gykole te wspomina réwniez Jozef Swieboda, jako zydowska szkote przemystowo-kupiecka
na Kazimierzu (Israelitische Gewerbe- und Jandelschiler), ktéra dziatata od 1846 r., kie-
rowana byta przez Adolfa Lewickiego, ale rozkwitta dopiero po spolonizowaniu, dzieki
staraniom Jézefa Dietla — por. J. Swieboda, Problemy narodowosciowe w szkolnictwie
galicyjskim (1772-1918), ,Analecta. Studia i Materialy z Dziejéw Nauki” 1995, nr 2, s. 111.
Zbikowski w opracowaniu na temat dyrektora szkoty, Adolfa Lewickiego, pisze w Polskim
stowniku judaistycznym: ,Zydowska szkote ludowa, ulokowana w ratuszu kazimierskim,
otwarto w 1830, szkote wydzialowa — w 1835. Dwa lata pdzniej obie potaczono, tworzac
szkote przemystowo-handlowa, osobna dla chlopcéw i dziewczat. Od 1867 jezykiem
wykladowym byt tam jezyk polski. Do 1871 szkola byla finansowana przez Gming zy-
dowska” — por. Zydowski Instytut Historyczny, Polski stownik judaistyczny, www.jhi.pl/
psj/Lewicki_Adolf (dostep: 20.05.2019).

114 A, Jakimyszyn, Zydzi krakowscy..., dz. cyt., s. 229.

115 M. J. Adamczyk, dz. cyt., s. 71.

116 Tamze.
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1834 roku, kiedy zostato ono zlikwidowane, a na jego miejsce powotano In-
stytut Techniczny) oraz w $redniej Szkole Technicznej*?”. W przypadku szk6t
$rednich, jak pisze A. Jakimyszyn, mozna prébowac okresli¢ liczbe uczniéw
uczeszczajacych do szkoly zgodnie z wykazami uczniéw, jednakze nie byly
one sporzadzane jednolicie™®.

3.3. Tradycyjne i nowe formy edukacji na przelomie
XIX i XX wieku na terenie miasta

Chociaz w tradycyjnym judaizmie, ale i wedlug XIX-wiecznych publicystéw,
pierwszenstwo nad nauka miaty obowiazki rodzinne, zwlaszcza wtedy, kiedy
mlody mezczyzna nie potrafit zy¢ i funkcjonowac bez rodziny ze wspomnia-
nych wczeéniej powodéw, to jednak podrecznik z 1834 roku, zatytulowany
Ben Jakir czyli Syn ulubiony. O prawdach religijnych i nauce obyczajow dla
miodziezy izraelskiéy przez zapytania i odpowiedzi*®, wspomina o istocie
edukacji, a takze o tym, co wynikalo juz z zydowskiej tradycji, Ze najlep-
szym okresem na rozpoczecie nauki jest wiek dzieciecy: ,kiedy czlonki ciata
sq ieszcze gietkiemi, kiedy umysl zostaie bez troskéw, a dusza nasza iest
wypogodzong”2°. Tym samym dziecko uczace sie w szkole powinno powta-
rza¢ zdobyta wiedze w domu, a kiedy uczy sie juz konkretnego rzemiosta,
powinno codziennie, précz sobét i $wiat, ¢wiczy¢ sie w danej dziedzinie,
»aby w nich co raz wiekszey nabieralo bieglo$ci, i z czasem, przestajac bydz
dziecieciem, samo przez sie moglto na chleb zarobi¢, i przez cale zycie swoie

uczciwie sie wyzywic¢”.,

17 A, Jakimyszyn, Zydzi krakowscy..., dz. cyt., s. 243.

118 Tamze, s. 245.

119 [H. Homberg], Ben Jakir czyli Syn ulubiony. O prawdach religijnych i nauce obyczajéw
dla mlodziezy izraelskiéy przez zapytania i odpowiedzi, podrecznik wydany byl w War-
szawie w 1834 r., ale opublikowany zostal przez Herza Homberga w Pradze juz w 1814 1.
Inny wspomniany w mojej ksiazce podrecznik, Bnei Zion, ktérego pelna nazwa brzmiata
Bnei Zion. Podrecznik religijno-moralny dla dzieci, zostal natomiast wydany w 1812 r.
w Augsburgu — por. https://en.wikipedia.org/wiki/Herz_Homberg (dostep: 10.11.2018).

120 [H. Homberg], dz. cyt., s. 63.

121 Tamze, s. 64.
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Z konieczno$ci podejmowania pracy, wedlug XIX-wiecznego autora,
poza zapewnieniem sobie spokojnego Zycia, wynikaja inne pozytywne
konsekwencje, dosy¢ prozaiczne — np. ruch w trakcie wykonywania pracy
powoduje, ze organizm pozostaje w dobrej kondycji fizycznej, czlowiek ma
apetyt i §pi dobrze, nie jest cigzarem dla reszty spoleczenistwa, nie Zebrze.
Zadna praca nie jest wiec dla cztowieka zabroniona, dopéty jest dozwo-
lona, zywi czlowieka i nie szkodzi jego slawie. Najwieksza hanba za$ jest
prézniactwo, ktérego skutkiem moze by¢ niedostatek, ,bo kto nie pracuje,
nic nie zarabia. Wstyd za$, bo nie uzywa sit ciala i zdolnosci, ktéremi go
Bég obdarzyt™=,

Jednoczesnie wystrzega¢ sie nalezalo — wedlug autora podrecznika —
»gnuénosci i partactwa’, gdyz podobnie jak prézniactwo pociagaly one za
soba niedostatek i biede. A zatem rodzice powinni kfa$¢ nacisk na ksztat-
cenie dzieci juz od ich najmlodszych lat, zwracajac réwnoczesnie uwage
na ple¢ dziecka: ,Matki powinny uczy¢ corki swoie przedmiotéw kuchen-
nych i roboty reczney, iako to: szycia robienia poriczoch i t: d: szczegé6lniey
za$ prowadzenia rzadnego gospodarstwa. Nadto iest powinnoscia matek,
naprowadzi¢ cérki swoie przez nauki, napomnienia, a wiecey ieszcze przez
przyktady do uczciwosci kobiecey i skromnosci; oraz miarkowac¢ w nich
sktonnos¢ do okazalo$ci i zadze do stroiow™2,

3.3.1. Tradycyjne szkolnictwo zydowskie w Krakowie —
placowki i instytucje

Oprocz tego, ze funkcjonowanie szkoty lezalo w gestii spotecznosci zydow-
skiej, swoje zamiary zwiazane z dzialalnoscia szkoty mialy takze wladze
lokalne i krajowe, ktére

byly zainteresowane przede wszystkim w nadaniu wychowaniu religijnemu
rysu zdecydowanie postepowego, publicznego i polonizatorskiego. Planowane
yucywilizowanie” mlodej generacji zydowskiej zamierzano osiagna¢ poprzez

122 Tamze, s. 65.
123 Tamze, s. 90.
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objecie mlodziezy przymusem szkolnym. W Krakowie, gdzie szkolnictwo
publiczne bylo od korica lat sze§¢dziesiatych wylacznie polskojezyczne, obo-
wiazkowe pobieranie nauki w szkotach panstwowych badz prywatnych, ale
majacych uprawnienia szkoél publicznych, mogloby rzeczywiscie przynies¢
duze postepy w polonizacji Zydow*+.

Potwierdzaja to stowa cytowanego juz Warschauera. Jego zdaniem
kwestia edukacji byta trudna, zwlaszcza jesli chodzi o edukacje chlopcéw,
edukacja dziewczat bowiem, opierajaca sie na nauce domowej, wdrazana
przez rodzicow czy stuzbe, ktéra uzywala gtéwnie jezyka polskiego, a takze
pozniejsze juz uczeszczanie dziewczat do szkét publicznych, powodowata,
ze ich znajomos¢ jezyka polskiego byta duza: ,Stowem dziewcze ksztalcace
sie w szkole publicznej staje sie panna kompletnie wyksztatcong. Chtlo-
piec za$ inaczej sie przedstawia. Popedza on wiekszo$¢ dnia w chejderze,
uczy sie pisma $wietego, talmudu cum adnexis, wreszcie po§wieca moze
kilka godzin nauce jezykéw nowozytnych. [...] Wybér nauczyciela bywa
czesto niefortunny i za malo czasu po$wiecaja [chlopcy] nabyciu jezyka
polskiego™s.

Tym samym Warschauer przyznawal, Ze stopniowe zanikanie chede-
réw oraz przestrzeganie przymusu szkolnego spowodowaé mialy szybsza
asymilacje i ,po kilku juz latach widoczny okaze sie postep w narodowem
wyksztalceniu chlopcédw™e.

Jednak sprawa polonizacji Zydéw poprzez ksztalcenie w szkotach publicz-
nych nie byla tak oczywista ze wzgledu na wspomniane juz uczestnictwo dzieci
zydowskich w nauce organizowanej w prywatnych chederach oraz w jednej
dzialajacej na terenie Krakowa talmud-torze, ktérych istnienie potwierdzaja
liczne zezwolenia wydane przez wladze miejskie. Mimo niechetnego nasta-
wienia wladz miejskich do stricte religijnych placowek oswiatowych, jakimi
byly chedery, zgodnie z wykazem na kolejne lata po spelnieniu stosownych
warunkéw placowki te mogly uzyska¢ koncesje. Tak np. wedtug obowigzu-
jacego w Krakowie okélnika wydanego przez ministra spraw wewnetrznych

124 A . Zbikowski, Zydzi krakowscy i ich gmina w latach 1869—1919, Warszawa 1994, s. 246.
125 J. Warschauer, dz. cyt., s. 14.
126 Tamze.
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c.k. namiestnictwa z 1889 roku'>” legalne funkcjonowanie chederéw oparte
bylo na kilku wytycznych. Podstawowym warunkiem, ktéry musiano spel-
ni¢, bylo wydanie przez lekarza urzedowego orzeczenia, ze ,lokal przeznaczo-
ny na chajder odpowiada warunkom sanitarnym i higienicznym”*. To ogdlne
stwierdzenie poszerzone bylo o szczegétowe instrukcje. Caly lokal mieszczacy
izby szkolne musiat znajdowac sie w budynku usytuowanym w miejscu, w kté-
rym nie zagrazaly obecnym w nim dzieciom szkodliwe warunki zdrowotne,
mie¢ dostep do Swiezego powietrza, by¢ odpowiednio do$wietlony, wyposa-
zony w zaplecze sanitarne, z uwzglednieniem potrzeb matych dzieci, a takze
czesto dezynfekowany. Jesli izba szkolna miata znalez¢ si¢ na pietrze, zgode
na otwarcie chederu mozna bylo uzyska¢ jedynie po zapewnieniu dzieciom
bezpiecznego ciggu komunikacyjnego, oswietlonego, wyposazonego w pore-
cze. Izba, w ktdrej miala odbywac sie nauka, nie mogta pelni¢ zadnych innych
funkcji, np. mieszkalnych: ,nie wolno w niej bezwarunkowo gotowac lub prac
i nie powinna przytyka¢ do takiego warsztatu lub zakladu przemystowego,
ktéryby szkodliwie wptynal na zdrowie ludzkie™*. Oprécz tego pomieszcze-
nie przeznaczone na izbe szkolna musialo by¢ czyste, wymalowane na jasny
kolor, mie¢ wysokie okna, niewychodzgce na strone péinocng, zapewniajace
wystarczajaca ilo$¢ swiatla, ,,a $wiatto winno przychodzi¢ z lewej strony”,
oraz dostep do $§wiezego powietrza. Rozmiar izby szkolnej przeznaczonej
na cheder mial by¢ dostosowany do liczby uczacych sie dzieci. Tak wiec na
jednego ucznia przypadalo minimum po6t metra kwadratowego powierzchni
i cztery metry sze$cienne przestrzeni ,powietrznej”. Aby otrzymac koncesje,
nalezalo spelni¢ wymogi higieniczne (sprawdzane cyklicznie podczas kon-
troli) — utrzymywac czysto$¢ w izbie szkolnej, przy jednoczesnym dopasowa-
niu mebli szkolnych do wieku i zapewnieniu wygody dzieciom.

Jak slusznie zauwaza Pelczar, préba odtworzenia doktadnej sieci szkét
stwarza¢ moze spore problemy, co wynika przede wszystkim z faktu, ze szkoly

127 APwK, Kr. 482, Okélnik L. 18537/1889 z 11 VI 1889 r., L. 28.682 dotyczacy wydawania
przez wladze polityczne koncesji na otwieranie nowych i uporzadkowanie istniejacych
chederéw. Zob. aneks, zalacznik nr 5.

128 Tamze.

129 Tamze.

130 Tamze.
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prywatne czesto istnialy bardzo krétko®'. Problem ten dotyczy takze XIX
wieku. Z badan wynika, ze w XIX-wiecznych chederach na terenie Krakowa
niejednokrotnie, mimo uzyskania koncesji na ich otwarcie, faktyczna nauka
nigdy sie nie rozpoczela. Spowodowane to bylo wieloma czynnikami, np. wy-
jazdem wtasciciela chederu poza teren miasta czy niedotrzymaniem jakichs
warunkéw zawartych w przepisach regulujacych istnienie szkol, najczesciej
warunkéw sanitarnych, koniecznych do rozpoczecia zaje¢ w placédwee.

Podania o udzielenie licencji na otwarcie chederu, skladane do wtadz
miejskich, wysylane byly zawsze do zaopiniowania wladzom gminy, w ktérej
imieniu rabin zazwyczaj wyrazal opinia pozytywna. Jak podaje Zbikowski,
w 1875 roku naptyneto do magistratu 37 takich podan: ,Pozostaje faktem, iz
polski Krakéw bardzo sceptycznie ocenial merytoryczne kompetencje gmin-
nych rabinéw do wypowiadania si¢ w tak zasadniczych kwestiach™32. W ogéle
nie udzielono zgody na otwieranie chederéw w Podgérzu, o czym $wiadczy
jedno z pism Starostwa w Podgérzu do Magistratu Miasta Krakowa z 14 maja
1913 roku. W pismie tym czytamy, ze c.k. starostwo nie udzielito zgody na
prowadzenie szkétek zydowskich, ,,chejderéw’, w Debnikach, Ludwinowie,
Plaszowie i Zakrzédwku. Starostwo w Podgdrzu nie miato réwniez informacji
na temat istniejacych ewentualnych pokatnych szkétek'.

Kwerenda corocznych okélnikéw c.k. namiestnictwa do starostéw wy-
kazata, ze zobowigzywano tychze do przedkladania ,wykazéw istniejacych
chajderéw, wedle wzoréw tym okélnikiem udzielonych, w nieprzekraczalnym
terminie do 20 stycznia kazdego roku”s*. Wiekszo$¢ wykazéw i rocznych
sprawozdan zawierata podstawowe informacje, takie jak: nazwisko wlasciciela
szkoty, date i numer koncesji, liczbe i ple¢ dzieci uczeszczajacych do szkoty,
cho¢ zdarzaly sie réwniez wykazy bardziej szczegétowe, ktére dodatkowo
podawaly powierzchnie uzytkowa szkoly, maksymalng liczbe dzieci moga-
cych uczeszcza¢ do danej placéwki oraz liczbe sanitariatéw w szkole'. Jak
wynika ze sprawozdan, w latach 1882—-1918 w Krakowie istnialy co najmniej

131 R. Pelczar, Szkolnictwo w miastach..., dz. cyt., s. 249. Zob. takze aneks, zalacznik nr 8.

A. Zbikowski, Zydzi krakowscy i ich gmina w latach..., dz. cyt., s. 247.

APwK, Kr 7227, Pismo Starostwa do Magistratu Miasta Krakowa z dnia 14 maja 1913 r.
APwK, Kr 7227, 1888 r., Okdlnik c.k. Namiestnictwa do c.k. Starostéw.

Zob. aneks, zalacznik nr 9.
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64 szkoty dla dzieci zydowskich, w tym jedna talmud-tora oraz 63 chedery**.
Zdecydowana wiekszo$¢ z nich to szkoly meskie (44 chedery, jedna talmud-
-tora; tylko jeden cheder, w ktérym przez rok uczyta sie jedna dziewczynka'),
a zenska szkola — z okreslenia, zapisanego w dokumentach — byl cheder
Racheli Ryfki Mettalmann (chociaz w latach 1911 i 1912 chodzilo do tego

chederu odpowiednio pieciu i siedmiu chlopcéw*®). Mieszanych szkoélek
zydowskich bylo 15, natomiast co do dwéch szkolek brakuje danych doty-
czacych liczby i plci ucznidéw. Trzeba tutaj wspomnie¢, ze formalnie edu-
kacja religijna dziewczat zaistniala jako novum dopiero w dwudziestoleciu

miedzywojennym, kiedy ,zyskaly mozliwo$¢ nauki w chederach nizszego

stopnia, tworzonych specjalnie dla nich. Potrzeba ksztalcenia kobiet w duchu

religijnym zostata dostrzezona w $rodowisku ortodoksyjnym w momencie,
gdy dziewczeta zydowskie pobieraly nauke gléwnie w szkotach $wieckich,
gdzie opanowal je «gléd doczesnosci, udziatu w cywilizacji ogélnej [...], neci

ja blichtr kultury europejskiej»”*. Inicjatorka ksztalcenia kobiet byta Sara

Szenirer, ktéra w 1917 roku powotala w Krakowie pierwsza tego typu szko-
te*°, noszacg nazwe Beit Jakow. Byla to szkétka zawodowa, choé w 1916 roku

zalozone zostato przez Elize Fraenklowa Ognisko Pracy, dajace mozliwos¢

ksztalcenia zawodowego kobiet™'.

Analizujac wspomniane dokumenty, zauwazamy pewne prawidlowosci.
Zdecydowanie wéréd zydowskich szkét przewazaly szkoly meskie oraz mie-
szane, co moze $wiadczy¢ o zgodnym z tradycja Zydowska posytaniu do szkét
gltéwnie dzieci pici meskiej. Ze wzgledu na typ tych szkél (cheder, talmud-

-tora) mozemy sadzi¢, ze ich popularno$¢ wéréd zydowskich uczniéw brata
sie z potrzeby kultywowania tradycyjnej nauki religii i jezykéw zydowskich
(précz przedmiotéw wynikajacych z programu szkolnego, koniecznego do
zrealizowania). Kolejnym waznym elementem, na ktéry nalezy zwréci¢ uwage,
jest nieposiadanie przez szkoly statych adreséw. Wskazuje to na problemy,

136 7ob. aneks, zalacznik nr 8.

137 Zob. aneks, zatacznik nr 8, tabela s1.

Zob. aneks, zatacznik nr 8, tabela 4o0.

J. Cukras-Stelagowska, dz. cyt., 130.

T. Gasowski, Zydzi krakowscy w drodze do nowoczesnosci..., dz. cyt., s. 46. U Gasowskiego
wspomniana Szenirer zapisana jest jako Schenirer — por. tamze.

Tamze.
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z jakimi borykali sie zydowscy wlasciciele szk6l — poniewaz zwykle byli nimi
biedni Zydzi, czesto musieli rezygnowaé z wynajmowania danego lokalu
i szukac¢ tanszych miejsc spelniajacych wymogi*#*, aby prowadzenie szkétki
w ogole przynosito im dochdd. Zmiany lokali wiazaly sie¢ réwniez z niesto-
sowaniem sie przez prowadzacych szkoly do obowiazujacych przepiséw,
zwlaszcza jesli chodzi o przyjmowanie do szkoly zbyt duzej liczby uczniéw
i przeludnienie pomieszczen: ,W chederach warunki lokalowe, skromnie
moéwigc, nie nalezaty do najlepszych. Wobec chronicznej ciasnoty panujacej
w dzielnicy zydowskiej wynajecie dodatkowych pomieszczen bylo niemozliwe.
Liczebno$¢ klas ksztaltowata si¢ w zalezno$ci od popularno$ci nauczyciela
oraz wysokosci optat, ktérych zadal”#. Niemniej jednak zmiana przepiséw
i egzekwowanie przez wladze obowigzku prowadzenia szkoty w odpowiednim
do tego miejscu stanowily istotng zmiane w stosunku do XVII- i XVIII-wiecz-
nych zwyczajéw. Zdarzalo si¢ réwniez, ze krakowskie chedery funkcjonowaty
mimo braku koncesji***. Kolejnym problemem byto tez w niektérych przy-
padkach, mimo nakazu sporzadzania rocznych sprawozdan, niedopelnianie
obowiazku uzupelniania informacji o liczbie uczacych sie dzieci***. Zauwa-
zamy wreszcie, ze tylko w dwéch krakowskich szkotach zydowskich, cho¢
nie w tym samym czasie, odbywala si¢ nauka samych dziewczat i jedynie te
dwie szkoly prowadzone byly przez kobiety*.

Jednym z przyktadéw XIX-wiecznego krakowskiego chederu, na ktérego
temat duzg cze$¢ dokumentéw znajdujemy w archiwaliach Magistratu Miasta
Krakowa, jest wspomniana szkota prowadzona przez Rachele Ryfke Mettal-
mann*¥. Jak wynika z listu Racheli Mettalmann do magistratu z 10 wrze$nia

142 70ob. aneks, zalaczniki nr 4, 5, 6 i 7.

S. A. A. Cygielman, Zagadnienia organizacji..., dz. cyt., s. 289.

Zob. aneks, zalacznik nr 8, tabele 25, 49 i 64.

Zob. aneks, zalacznik nr 8, tabele 2 i 30.

Zob. aneks, zalacznik nr 8, tabela 40. Drugim chederem dla dziewczat, prowadzonym
weczeéniej, byta szkoélka Eleonory Strassberg; por. zalacznik nr 8, tabela 16.

Doktadne dane odnosnie do liczby uczniéw uczeszczajacych do chederu na przestrzeni
lat znajduja sie w aneksie, zalacznik nr 8, tabela 40. Rachela Ryfka Mettalmann pojawia
sie w dokumentach jako Rachela lub Rywka, Ryfka, Rifka, Rachela Rywka, a w niekto-
rych przypadkach jest ona wymieniana takze jako Regina. Nazwisko przybiera formy:
Mettalmann, Metallman i Mettalmann.
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1893 roku, przyczynkiem do otwarcia szkdtki zydowskiej byta dla niej $mierc
meza, Manassesa Mettalmanna, réwniez nauczyciela. Manasses Mettalmann
pracowal jako nauczyciel religii w zydowskich szkotach Krakowa przez 13 lat**,
ale ze wzgledu na krétki okres zatrudnienia na etacie ,krajowym” nie mial
prawa do emerytury, tym bardziej nie miata do niej prawa wdowa po nim.
Wdowa Mettalmannowa, z czworgiem dzieci, poinformowala magistrat, ze
jeszcze kiedy jej malzonek zyl, sama pracowala w zalozonej przez niego szkét-
ce prywatnej jako nauczycielka czytania w jezyku hebrajskim i nauczycielka
»elementéw zasad wiary mojzeszowej” . Dlatego tez po $mierci meza, nie
majac innej mozliwos$ci zarobku, postanowita otworzy¢ ,,cheder dla dziewczat
ponizej obowiazkowego wieku szkolnego bedacych™s°. Pierwszym lokalem
szkolnym miala by¢ siedziba szkoly w domu Meiselsa przy ulicy Stradom 27,
na pierwszym pietrze. Rachela Mettalmann zwrdcila si¢ do magistratu z pros-
ba o udzielenie koncesji na prowadzenie takiego chederu. Prosbe motywowata
jednoczesnie swoim miejscowym, krakowskim pochodzeniem i przynalez-
noscia do Zydowskiej Gminy Wyznaniowej, posiadanymi kwalifikacjami
niezbednymi do nauczania oraz praktyka, ktérej nabyta jeszcze za zycia meza.
Na podjecie decyzji o otwarciu chederu wplynela niewatpliwie jej sytuacja
spofeczna i ekonomiczna, $wiadomos$¢ braku mozliwosci utrzymania siebie
i swojej licznej rodziny w inny sposéb. Zgodnie z oswieceniowymi trendami
Mettalmannowa informowata magistrat, ze jezykiem wykladowym w jej
szkole bylby jezyk polski oraz ,ze w dziatwe wpaja¢ bedzie jedynie zasady
przez ogoét $wiata cywilizowanego za odpowiednie uznane™s.

Dodatkowo w protokole do magistratu zamie$cila informacje, ze jej
malzenstwo, ktére trwalo 18 lat, zawarte bylo zgodnie z prawem krajowym,
a nie tylko zgodnie z zydowska tradycja. Na potwierdzenie tych informacji
odnajdujemy metryke urodzenia Ryfki Racheli Mettalmann, urodzonej
w Krakowie 26 grudnia 1854 roku, z domu Friedner, cérki Chaima Friedne-
ra, faktora, i Doby Feigel z Hochstimmoéw. Metryka zaslubin Ryfki Racheli

148 Jego nazwisko znajdujemy przy okazji wymieniania kadry czteroklasowej miejskiej meskiej
i zenskiej szkoly izraelickiej na Kazimierzu.

149 APwK, Kr 8648, list R. Mettalmann do Magistratu z 10 wrze$nia 1893 r.

150 Tamze.

151 APwK, Kr 8648, list R. Mettalmann do c.k. Namiestnictwa z 14 listopada 1893 .
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Friedner z Menassem Metallmannem, nauczycielem prywatnym z Krakowa,
synem Chaskiela Metallmanna i Deli (lub Peli — zapis nieczytelny) z Maje-
ré6w dokumentuje, ze narzeczony w dniu §lubu mial 57 lat i byt rozwodni-
kiem, narzeczona za$ liczyta 29 lat i byla stanu wolnego. Slub mial miejsce
4 sierpnia 1884 roku w Krakowie, a udzielit go Hirsch Rapaport, zastepca
rabina w Krakowie. Menasse Metallmann zmarl, majac 66 lat, 19 czerwca
1893 roku réwniez w Krakowie, a jego pogrzeb odbyl sie dzien pézniej.
Gmina zydowska, wydajac Ryfce Mettalmann $wiadectwo, zaswiadczyla
16 lutego 1891 roku oraz ponownie 24 sierpnia 1893 roku, ze wdowa ma
wszelkie kwalifikacje do nauczania jezyka hebrajskiego i podstaw religii
mojzeszowej oraz kwalifikacje do utrzymania szkétki. Mimo poczatkowych
starain Rada Miasta na podstawie posiadanych przez siebie informacji na
temat istniejacych w owym czasie szkétek hebrajskich odméwita wydania
koncesji Ryfce Mettalmann. Zainteresowana odwolata si¢ wiec od decyzji
Rady w liscie z 14 listopada 1893 roku do c.k. namiestnictwa, argumentujac,
ze wydawanie koncesji na prowadzenie chederu nie jest uzaleznione od
liczby szkét juz istniejacych: , Zaprzecza sie stanowczo, jakoby jakakol-
wiek istniala ustawa, czyniaca zaleznym udzielanie koncesyj na chajder od
liczby istniejacych lub nieistniejacych chajderéw. Ustawa wymaga jedynie
przedlozenia §wiadectw uzdolnienia do tego, oraz moralnego prowadzenia
sie i zywota, czemu podpisana zados$¢ uczynita [...] i co uzupetnila opinia
komisariatu i dyrekeji policji™s2.

Mettalmann jako dodatkowy argument przemawiajacy za konieczno$cia
otwarcia jej chederu podawata zamkniecie w 1893 roku jedynej dziatajacej
wczesniej w Krakowie szkoly zenskiej. Cheder ten przestal istnie¢ z chwila
wyjazdu jego zalozycielki z Krakowa. Od tego momentu zydowskie dziew-
czynki zmuszone byty chodzi¢ do szkétek meskich: ,Dotychczas wiec dzieci,
ktére poczatki religii mojzeszowej pobieraly od osoby wtadajacej jezykiem
polskim, zmuszone sa chodzi¢ do najréznorodniejszych chajderéw meskich
wraz z braciszkami i pobieraja poczatki od zwyktych metameddéw w zargonie
zydowskim™s,

152 Tamze.
153 Tamze.
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Magistrat, odpisujac c.k. namiestnictwu, podat aktualny na 11 stycznia
1893 roku stan chederéw, w ktérych uczono jezyka hebrajskiego i religii
zydowskiej: ,istnialo w Krakowie razem 18, z liczby tej zaprzestali utrzymy-
wac chajdery: Biirstenbinder Mojzesz Jakub, Diinstuch Jakéb, Mundschein
Lobl, Schlager Selig, nadto Eleonora Strassbergs* utrzymujaca chajder dla
dziewczat, wyjechata do Wiednia, a dzieci rozpuscita™s. Natomiast wedlug
danych ,Rady Szkolnej okregowej miejskiej otrzymanych w r. 1892/3 dzieci
izraelickich, obowigzanych do uczeszczania do szkét pospolitych w Krakowie
bylo: chlopcéw 1746, dziewczat 1983, za$ uczeszczajacych do tychze szkot
i w tymze roku: chlopcéw 1076, dziewczat 1936™°.

Jak wynika z kolejnych dokumentéw magistratu, cheder Racheli Mettal-
mann dzialal zgodnie z koncesjami nr 14.12.1884 34756 oraz kolejna 21.1.1895
56158, przy ulicy Stradom 9, na co wskazuja deklaracje podatkowe wlascicielki.
Kolejnym miejscem dziatania szkétki byt lokal przy ulicy Bozego Ciata 8,
na pierwszym pietrze, z dwiema ubikacjami, odpowiednio oddzielony od
cze$ci mieszkalnej lokalu, zatwierdzony do uzytku przez komisje miejska
17 sierpnia 1895 roku, spetniajacy niezbedne warunki sanitarne. 2 wrzeénia
1896 roku Mettalmann zawiadomita magistrat o ponownej zmianie siedzi-
by — przeniosta cheder na dawne miejsce, tj. na ulice Stradom, tym razem
pod numer 27. W sierpniu 1899 roku nastgpito kolejne przeniesienie szkoty,
na ulice Dietla, pod numer 41, po uprzednim dostosowaniu lokalu do po-
trzeb placowki. W liScie z 30 kwietnia 1900 roku Mettalmann poprosita
jednak o komisyjne ogledziny lokalu. Jak wynika z dokumentéw magistratu,
6 czerwca 1900 roku zostata ukarana grzywna w wysokosci trzech zlotych
lub 18 godzinami wigzienia i odwotala sie od decyzji, ale magistrat wezwal ja
w kolejnym pismie do splacenia trzech zlotych grzywny na rece kontrolera

154 APwK, Kr 8648, Pismo Magistratu do c.k. Namiestnictwa z 11 stycznia 1893 r. Mettalmann
podawata natomiast w liScie z 14 listopada 1893 r., ze koniecznos¢ otwarcia zenskiego
chederu wiaze sie z zamknieciem w czerwcu 1893 r. jedynej dzialajacej wezesniej szkotki
zenskiej Leonory Frankfurter — por. APwWK, Kr 8648, List R. Metallmann do Wysokiego c.k.
Namiestnictwa. Z zapisu w dokumentach wynika, ze chodzi o dwie rézne osoby, jednak
zbiezno$¢ imion i informacje podane w dokumentach na temat wyjazdu wiascicielki
chederu wskazuja na to, Ze najprawdopodobniej nastapita pomylka — to ta sama osoba.

155 APwK, Kr 8648, Pismo Magistratu do c.k. Namiestnictwa z 11 stycznia 1893 r.

156 APwK, Kr 8648, Dokument Rady Szkolnej z dnia 28 marca 1894 r.
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egzekutoréw. W nastepnym liscie do magistratu, z 15 marca 1902 roku, Met-
talmann zwrdcila sie z proéba o rozszerzenie koncesji na prowadzenie szkétki
nie tylko dla dziewczat, ale i dla chlopcéw: ,Z uwagi atoli, ze szkota moja
znang jest z wzorowosci, dokladnosci i wzorowego przestrzegania porzadku,
obywatele tutejsi naklaniaja mnie do zaprowadzenia takze nauki dla chlop-
céw — zamierzam wiec uzupelnic szkote moja nauka dla chtopcédw liczacych
ponizej lat szes¢™".

Jednoczesnie poinformowala, ze liczba uczennic uczeszczajacych do
szkoly do wspomnianego momentu byta dosy¢ mata**®. Tym samym zwiek-
szenie liczby uczniéw umozliwi¢ miato lepsze funkcjonowanie szkoty. W od-
powiedzi na list z 23 czerwca 1902 roku udzielono jej zgody ,na przyjmowa-
nie do szkélki obok dziewczat takze i chfopcéw, ale oboje tylko do 6 roku
zycia”. Jednak w oficjalnym pi$mie magistratu z 21 lipca 1902 roku wladze
nie potwierdzily notki informujacej o zgodzie na przyjmowanie chlopcéw
do szkoly ze wzgledu na niewystarczajaca argumentacje zainteresowanej
oraz istnienie w Krakowie bardzo wielu meskich chederéw. Z corocznych
wykazéw chederéw wynika, ze sprawa przyjecia chtopcéw do szkétki Ryf-
ki Mettalmann odwlekta sie do 1911 roku, kiedy to w wykazie pojawili sie
uczniowie plci meskiej, podobnie jak w ostatnim udokumentowanym roku
funkcjonowania szkoly — 1912,

Losy szkolki Ryfki Mettalmann zwiazane ze zmiana lokalizacji wazyly sie
nadal po 1900 roku. 27 wrze$nia 1906 roku nauczycielka przeniosta placéwke
z ulicy Dietla numer 41 pod numer 45. Jednak po ogledzinach i orzeczeniu,
ze lokal nie jest gotowy do uzytkowania, komisja nakazala odlozy¢ sprawe
az do listopada 1906 roku. Wtedy to w imieniu magistratu zezwolila na
zlokalizowanie ,prywatnej szkdtki wyznaniowej (chajderu) dla dziewczat
w nowo wynajetym lokalu przy ul. Dietla pod . 45™, z obszerng ubikacjg ,na
IIgim pietrze, pod warunkiem, ze Pani ze wzgledéw higienicznych postara
sie o pokostowanie §cian bocznych do wysokosci 1,5 metra nad podloge.

157 APwK, Kr 8648, List R. Mettalmann do Magistratu z 15 marca 1902 r..

Zob. aneks, zalacznik nr 8, tabela 40.
Tamze.

Tamze.

161 APwK, Kr 8648, List z 23 listopada 1906 r.
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Zarazem oznajmia si¢ Pani, ze w lokalu tym ze wzgledu na jego pojemnos¢
najwiecej 50 dzieci jednoczesnie pomiesci¢ mozna”*. Jak wynika z powyz-
szych dokumentéw oraz zestawienia zawartego w aneksie, zalacznik nr 8,
w tabeli 40, cheder Mettalmannowej znajdowat sie kolejno w lokalach: przy
ulicy Stradom 27 — w 1897 roku, Dietla 41 — w latach 1899, 1901, 1902, 1903
i 1905, oraz Dietla 45 — w latach 1907, 1908, 1909 i 1911.

29 lipca 1909 roku Mettalmann ponownie zwrdcita si¢ do magistratu
z prosba o poszerzenie jej koncesji o mozliwo$¢ nauczania chlopcéw na tych
samych zasadach, na jakich dotychczas prowadzita szkote dla dziewczat.
Tym razem swoja prosbe uzasadniala trudna sytuacja finansows, ,drozyzna
mieszkaniowa i drozyzna artykuléw spozywczych i brakiem emerytury po
zmartym mezu™%. 27 pazdziernika 1909 roku magistrat przychylil sie do jej
wniosku i wydal zgode na przyjmowanie do szkélki takze chtopcéw, jedno-
cze$nie przypominajac, ze zgoda obja¢ miata dziewczeta i chtopcéw jedynie
do szdstego roku zycia. Przerwa w dokumentacji do 1914 roku nie pozwala
przesledzi¢ kolejnych loséw szkétki Mettalmannowej. Nastepne podanie
do magistratu w sprawie przeniesienia chederu do nowego lokalu, tym
razem przy ulicy Starowi$lnej 29, datowane jest na marzec 1914 roku. Jed-
nak w odpowiedzi z 16 pazdziernika nie wyrazono zgody na przeniesienie
szkoly do wspomnianego lokalu ze wzgledu na jego usytuowanie w du-
zym domu, zamieszkanym przez spora liczbe lokatoréw, oraz niedogodne
dwustronne potaczenie wspomnianego lokalu z mieszkaniami i brakiem
poczekalni, zgodnie z wytycznymi niezbednymi do funkcjonowania szkoty.
Pisma jednak zainteresowanej nie doreczono, ze wzgledu na jej czasowy
wyjazd z Krakowa.

Kolejnym $§ladem historii chederu Racheli Mettalmannowej byt list z maja
1916 roku do Magistratu Miasta Krakowa, w ktérym pisata:

Powolujac sie uprzejmie na udzielong mi do 1. 56158/IV z dnia 25 stycznia
1895 r. koncesjg, rozszerzona cenng rezolucja z dnia 4 listopada 1909 do
l. 71273/09 — IV, zawiadamiam, iz z dniem dzisiejszym przenioslam moja

162 Tamze.
163 APwK, Kr 8648, List R. Metallmanowej do Magistratu stot. Krélewskiego Miasta Krakowa
z 29 lipca 1909 1.
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szkoélke wyznaniowa z ulicy Starowi$lnej 29 do lokalu przy ulicy MIKOLA]J-
SKIE] pod L. 4 na pierwszym pietrze potozonego, w ktérym nauke jednorazowo
w godzinach przedpotudniowych od 9-1. w poludnie prowadzi¢ zamierzam.

Upraszam tedy uprzejmie o faskawe zatwierdzenie uzytecznosci lokalu na
cel powyzszy, w czasie mozliwie najkrétszym poniewaz czekam z rozpoczeciem
nauki i narazona jestem w obecnych trudnych warunkach bytu na dotkliwy
bardzo uszczerbek w zarobkowaniu.

Krakéw dnia 1 maja 1916 r. Regina Mettelmanowa wlascicielka konc. szkétki

wyznaniowej'*.

26 maja prezydent miasta zarzadzil zbadanie uzytecznosci lokalu pod
wzgledem sanitarnym i budowlanym. Komisja nie uznata lokalu przy ulicy
Mikotajskiej za odpowiedni do prowadzenia w nim szkoty, gdyz nie spelnial
jednego z podstawowych warunkéw zawartych w zarzadzeniu — laczyl sie
bezposrednio z mieszkaniem prywatnym. Na znalezienie nowego lokalu
odpowiadajacego wymogom budowlanym dano wiascicielce szkoly 30 dni*.

Powyzsza dokumentacja dotyczaca chederu Racheli Mettalmann oraz
informacje zebrane w aneksie wskazuja na to, ze wiekszo$¢ wlascicieli che-
deréw na terenie Krakowa borykata sie na przetomie XIX i XX wieku z pod-
stawowymi problemami — finansowymi oraz — jednoczesnie tym samym —
lokalowymi. Jak wynika z rocznych wykazéw chederéw, lokalizacja szkétek
bardzo czesto ulegata zmianie. Swiadczy to niewatpliwie o tym, ze Zydzi
prowadzacy chedery nalezeli najczesciej do grupy ludnoséci ubogiej, ktéra
prowadzeniem szkétek tego typu, podobnie jak Mettalmann, prébowata
zarabia¢ na zycie. Nie byto wiec wéréd tej ludnosci wielu wiascicieli lokali,
a pomieszczenia wynajmowano czesto przypadkowo, po okazyjnych cenach,
bez uwzgledniania wymogéw narzucanych w miejskich rozporzadzeniach.
Powody rezygnacji z koncesji byly zwykle natury materialnej, zwiazane badz
to z wyjazdem z Krakowa, badz z niewystarczajaca liczba uczniéw uczeszcza-
jacych do szkoty i niemogacych zapewnic jej wlascicielowi pokrycia kosztéw
utrzymania oraz zarobku.

164 APwWK, Kr 8648, List R. Metallmanowej do Magistratu stot. Krélewskiego Miasta Krakowa

Z 1 maja 1916 r.
165 APWK, Kr 8648, Dokumenty dotyczace szkoly hebrajskiej Racheli Ryfki Mettalmann.
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Drugim rodzajem szkélek dla dzieci zydowskich w ramach tradycyjnego
szkolnictwa elementarnego byly tzw. talmud-tory, prowadzone i optacane
z funduszy gminnych. Jedna z takich szkélek miescila sie rowniez w Kra-
kowie. Archiwum Panstwowe w Krakowie nie dysponuje co prawda pelna
dokumentacja na temat Stowarzyszenia Talmud-Tory, ale z niektérych do-
kumentéw i z korespondencji dowiadujemy sie, ze szkota ta — podobnie jak
chedery — objeta byla obowiazkiem przedstawiania corocznych sprawozdan.
Tak wiec 9 kwietnia 1896 roku Lobel Lebenheim, 6wczesny przewodniczacy
zaktadu talmud-tory, przekazal magistratowi wykaz uczniéw szkoty za 1895
rok, mieszczacej sie woéwczas przy ulicy Estery 6. Zaznaczyl, ze chlopcy
»oprocz nauki hebrajskiej takze w przedmiotach szkolnych nauke przepisana
dla szkét ludowych wykazywani zostaja co miesigc w ksiedze wpisowej™e®.

Stowarzyszenie Talmud-Tora w trakcie swego istnienia miato kilka
siedzib. Jak wynika z wykazéw sporzadzanych dla wladz miasta, pierw-
sza (po otrzymaniu koncesji na prowadzenie szkoly, dokument o nume-
rze 13.12.1884/25.374) miescila sie w 1885 roku przy ulicy Bawét 1. W latach
1898, 1905, 1907, 1908 i 1909 szkota zlokalizowana byta przy ulicy Estery 6
(lub Estery 2 — zapis numeru nieczytelny), w latach 1901, 1902, 1903 — przy
ulicy Estery 2, a w latach 1910 i 1911 — przy ulicy Estery 4. Liczba uczniéw
krakowskiej talmud-tory — wylacznie meskiej — oscylowala w granicach 8o
uczniow w 1885 roku. Spory wzrost uczniéw szkoty nastapit w 1897 roku —
bylo ich 197, w kolejnym roku, jak podaja dwa zrédta, do szkoly uczeszczato
300 lub 423 uczniéw. Jesli wierzy¢ drugiemu ze zrédel, liczba 423 utrzymata
sie przynajmniej do 1905 roku (brak danych za 1906 rok). Od 1907 roku liczba
uczniéw oscylowata wokét 200 (1907 rok — 216 uczniéw, 1908 rok — 207, 1909
rok — 196, 1911 rok — 193, 1912 tok — 191)*%’,

Na podstawie dokumentéw Magistratu Miasta Krakowa mozna prze-
$ledzi¢ liczbe dzieci zydowskich podlegajacych obowiazkowi szkolnemu
oraz faktyczna liczbe dzieci uczeszczajacych do szkét. W roku szkolnym
1899/1900 w Krakowie zobowigzanych do uczeszczania do szkoly, na tzw.
nauke calodzienng, bylo 2268 chlopcow i 2448 dziewczat, a na nauke

166 APwK, Kr 7227, List L. Lebenheima do Magistratu z 9 kwietnia 1896 r., z wykazem uczniéw
Talmud-tory za 1895 r.
167 Zob. aneks, zalacznik nr 8, tabela 57.
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»dopelniajaca” — 956 chtopcédw i 1186 dziewczat. W rzeczywistosci zas uczesz-
czalo: ,Do szkét ludowych: 902 cht., 1988 dziew. Do szkét srednich: 287 chl.
Do szkét przemystowych uzupelniajacych 178 chl®8. Jak napisano w wykazie:

»5zkot izraelickich wyznaniowych nie bylo wcale™.

Ciekawostka wskazujaca na czasowe zaburzenia w funkcjonowaniu szkoél,
niezalezne od obiektywnych czynnikéw, jest informacja podana w okdlniku
wydanym przez magistrat 14 listopada tego samego roku ,do PP. wlascicieli
chajderéw w Krakowie”:

Z powodu panujacej w Krakowie nagminnie odry oraz szkarlatyny zarzadzam
natychmiastowe zamkniecie wszystkich chajderéw, a to az do dnia 25 bm
wlacznie. PP. Wiasciciele obowiazani sa wiec bezzwlocznie zapu$cic¢ wszystkie
dziecii przez czas zamkniecia przeprowadzi¢ dokladne wyczyszczenie lokaléw,
w ktérych sie odbywa nauka.

Za niezastosowanie si¢ do niniejszego polecenia winni pozostang pociag-
nieci z calg surowoscia do odpowiedzialno$ci w mysl rozp. z 30 wrze$nia 1857
W198. Duzup.: Polecenia dopilnuje Pan Komisarz obwodu III'”°.

Dane zawarte w sprawozdaniach wskazuja, ze w kolejnym roku szkolnym,
1900/1901, ,bylo obowigzanych do uczeszczania do szkoty dzieci izraelickich:
Chlopcow 2188, dziewczat 2303, razem 4491. Rzeczywiscie uczeszczato do
szkoly dzieci izraelickich 1476 chl.,, 1990 dziew””. Czytamy tam réwniez, ze:

»W roku szkolnym 1900/1901 istniala w Krakowie tylko jedna szkota ludowa

pospolita 2-klasowa Stowarzyszenie Talmud Tora przy ul. Dietla 50. Szkota
ta zostala otwarta prowizorycznie od 1/9 1900, na mocy rozporzadzenia CK.
RSO m. w Krakowie z dnia 29/8 nr 1215 i rozp. CK. RS Krajowej we Lwowie
z dnia 19/2 1901 nr 819”772,

W kolejnym roku szkolnym, 1901/1902: ,Wedlug wykazéw metrykalnych,
[...] obowiazanych byto w m. Krakowie do uczeszczania do szkot izraelickich:
chlopcéw 2100, dziewczat 2230. W roku szkolnym 1901/2 uczeszczalo do

168 APwK, Kr 7227, Wykaz z 28 marca 1901 .

Tamze.

APwK, Kr 7227, Okdlnik z 14 listopada 1901 1.

APwWK, Kr 7227, Wykaz inspektora miejskich szkét ludowych z 6 lutego 1902 r.
Tamze.
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szkot ludowych izraelitéw: chlopcow 1203, dziewczat 2135. Znaczna liczba
chtopcéw w wieku szkolnym uczeszczata do szkét srednich™7. Odnotowano
tez wowczas brak szkét zydowskich, w ktérych nauczano innych przedmiotéw
niz hebrajski i religia™.

W roku szkolnym 1902/1903 w Krakowie obowigzkowi szkolnemu pod-
legato 2800 chlopcédw i 3200 dziewczat, czyli ogbtem 6000 dzieci. W rzeczy-
wistosci do szkoét uczeszcezalo 1640 chlopcédw i 2036 dziewczat, razem 36767
W roku szkolnym 1903/1904 przymus szkolny obowigzywatl 2900 chlopcéw
i 3370 dziewczynek, a do szkét chodzito 1830 chlopcédw i 2210 dziewczynek*.
W roku szkolnym 1904/1905 na 2950 chiopcéw w obowiazku szkolnym do
szkoét chodzito 1810, natomiast na 3400 dziewczat — 219077. W roku 1905/1906
powinno pobiera¢ nauke 1900 chlopcéw oraz 3100 dziewczat, a uczeszczato
do szkdt 1300 chlopcéw i 2240 dziewczynek. Odnotowano tez odrebna szkofe:

»2-klasowa meska, dzialajaca i uczaca jak ludowa: Talmud-Tora™. W roku
1906/1907 obowiazek szkolny dotyczyl 2030 chlopcéw i 3400 dziewczat, a do
szkdt uczeszczalo 1400 chlopcéw i 2300 dziewczat. Nadal uwzgledniana byta
osobno Talmud-Tora, w ktérej nauczycielami w owym czasie byli Bartlo-
miej Krebiarz i Leon Selzer”®. W roku szkolnym 1907/1908 liczba chtopcéw
zobowigzanych do nauki w szkotach zmalata do 2000, liczba dziewczat
zmniejszyla sie niewiele, bylo ich 3350, chodzilo zas do szkét 1350 chtopcéw
i 2260 dziewczat. Przedmioty wlaczone z programu szkoty ludowej wcigz
obecne byly w jednej szkole talmud-torze, gdzie nauczal Stanistaw Kijak
inadal Selzer**°. W roku szkolnym 1908/1909 obowiazanych do uczeszczania
do szkotly publicznej bylo 2050 chlopcédw i 3450 dziewczat, faktycznie za$
nauke podjelo 1298 chlopcéw i 2398 dziewczat.

Woéwczas to po raz pierwszy zamieszczono w wykazie informacje na
temat dwéch szkél, ktére nauczaly takze przedmiotéw pozareligijnych.

178 APwK, Kr 7227, Wykaz inspektora miejskich szkét ludowych z 27 stycznia 1903 r.
174 Tamze.

175 APwK, Kr 7227, Wykaz inspektora miejskich szkét ludowych z 22 lutego 1904 r.
176 APwK, Kr 7227, Wykaz inspektora miejskich szkét ludowych z 26 stycznia 1905 r.
177° APwK, Kr 7227, Wykaz inspektora miejskich szk6t ludowych z 29 stycznia 1906 r.
178 APwK, Kr 7227, Wykaz inspektora miejskich szkét ludowych z 7 lutego 1907 r.
179 APwK, Kr 7227, Wykaz inspektora miejskich szkét ludowych z 10 stycznia 1908 1.
180 APwWK, Kr 7227, Wykaz inspektora miejskich szkét ludowych z 23 grudnia 1908 r.
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Pierwsza z nich byla wspomniana juz Szkota Towarzystwa Talmud-Tory,
a druga Zydowskie Towarzystwo Szkoly Ludowej Izraelickiej (szkoty ludowej
i$redniej). Nauczycielami w szkotach tych byli: w Talmud-Torze jej kierownik
Stanistaw Kijak oraz nauczyciel Leon Selzer. W drugiej szkole kierownikiem
byl Leon Silberstein, a nauczycielami: Antonii Ilay, Izaak Dauzinger, Eliukim
Blati*®*. W roku 1910/1911 pod przymusem szkolnym bylo 1500 chtopcéw
i 2900 dziewczat, razem 4400 dzieci. Faktycznie uczestniczylo za§ w nauce
1430 chlopcéw i 2400 dziewczat, tak wiec ogdlna liczba Zydowskich dzieci
uczeszczajacych do szkét wynosita 38302,

Jak wida¢, na terenie Krakowa w roku szkolnym 1910/1911 istnialy dwie
szkoly ,prywatne zydowskie ludowe” Pierwsza z nich byla Talmud-Tora,
dwuklasowa pospolita szkota meska przy ulicy Estery 4, w ktérej uczyto sie
70 chlopcéw, nauczycielem kierujacym byl Leon Selzer, a drugim nauczycielem
Samuel Adler. Druga byto ,Zydowskie Tow. Szkoty ludowej i $redniej’, czyli
czteroklasowa pospolita szkota meska*®, zlokalizowana przy ulicy Podbrzezie
12", ksztalcaca 96 chlopcéw, z Leonem Silbersteinem jako nauczycielem
kierujacym oraz z nauczycielami, ktérzy zostali w dokumentach wymienieni
kolejno jako: Antonii Hay, [zaak Danzinger, Blaii Eliukine, Jozue Birnkaiim.

W roku szkolnym 1911/1912, na ktérym koricza sie archiwalne dane na
temat wykazéw liczby dzieci uczeszczajacych do szkét, obowiazkowi szkol-
nemu podlegatlo 1530 chlopcédw i 2960 dziewczat, a uczeszczato do szkdt 1490
chlopcédw i 2410 dziewczat. Uczniami Talmud-Tory bylo 70 chlopcéw, a szko-
ly Zydowskiego Towarzystwa Szkoty Ludowej i Sredniej — 127 chtopcéw*™.

1

®

1 APwK, Kr 7227, Wykaz inspektora miejskich szkét ludowych z 25 stycznia 1910 .

APwWK, Kr 7227, Wykaz inspektora miejskich szkét ludowych z 4 marca 1912 1.
Opisywana takze w latach 1912—1914 jako szkota wydziatowa — por. Almanach szkolnictwa
zydowskiego..., dz. cyt., s. 128.

Szkota powstata w roku szkolnym 1908/1909, wtedy tez zaczeta dziata¢ pierwsza klasa szkoty
powszechnej, a jej miejscem docelowym, po wedréwce po okolicznych ulicach (Podbrzezie,
$w. Sebastiana, Brzozowej i $w. Gertrudy 29), staly sie ulice Brzozowa i Podbrzezie, ,,gdzie
w roku 1913 zakupiono parcele (Brzozowa) na ktérej stanal wtasny budynek szkolny, rozsze-
rzany nastepnie w miare dalszych zakupéw okolicznych parcel (w latach 1924, 1926 1 1930)
do terenu, na ktérym dzis znajduja sie trzy gmachy szkolne (Brzozowa 3, 5, Podbrzezie 8,
10) a czwarty jest w budowie (Podbrzezie 3)” — por. tamze, s. 127-128.

APwK, Kr 7227, Wykaz inspektora miejskich szkét ludowych z 27 lutego 1912 r.

APwK, Kr 7227, Wykaz inspektora miejskich szkét ludowych, brak daty dzienne;j.
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3.3.2. Uczestnictwo mlodziezy zydowskiej w szkolnictwie wyzszym

W XIX wieku w Krakowie mlodziez zydowska uczeszczata réwniez na uni-
wersytet. Ze wzgledu jednak na specyfike ksztalcenia uniwersyteckiego oraz
z uwagi na to, ze jedynym osrodkiem uniwersyteckim w Galicji Zachodniej
byl Krakéw ze szkotami wyzszymi, w tym z Uniwersytetem Jagiellonskim —
warto po$wieci¢ tej uczelni nieco wiecej uwagi'”. Studenci mogli oczywiscie
podejmowa¢ studia w innych miastach, np. we Lwowie na Uniwersytecie
Lwowskim, w Wiedniu na Politechnice Wiedenskiej, w Pradze w Wyzszej
Niemieckiej Szkole Technicznej czy w Budzie w Akademii Technicznej. Po-
pularno$cig wérdéd zydowskich studentéw cieszyly sie réwniez uczelnie arty-
styczne, np. Akademia Muzyczna w Wiedniu czy tamtejsza Akademia Sztuk
Pieknych, lecz, jak pisze Adamczyk, liczbe studentéw zydowskich wyjezdza-
jacych na zagraniczne studia trudno jest dzi$ okresli¢**8. Postugujac sie jednak
badaniami Mariusza Kulczykowskiego dotyczacymi zydowskich studentéw
Uniwersytetu Jagielloniskiego™’, mozna doj$¢ do kilku wnioskéw. O grupie
zydowskich studentéw na tym uniwersytecie méwi sie wlasciwie dopiero od
potowy XIX wieku, w latach wczeéniejszych uczestnictwo w studiach wynosito
bowiem wéréd Zydéw do kilku oséb w skali catego UJ. W ciagu pierwszego
dwudziestolecia XIX wieku na zajecia na Uniwersytecie Jagielloriskim zapisato
sie zaledwie siedmiu studentéw wyznania mojzeszowego®°, a wzrost liczby

187 Jak pisze Adamczyk, na terenie Galicji mtodziez zydowska korzystata od potowy XIX
wieku z nauki na dwéch uniwersytetach — na Uniwersytecie Lwowskim oraz na Uniwer-
sytecie Jagielloriskim. Zdecydowanie wigksza popularnoscia cieszyt sie wéréd Zydéw
uniwersytet we Lwowie, w roku 1906/1907 stanowili oni tam 25% wszystkich studentéw,
a na Uniwersytecie Jagielloriskim — 14%. Takie proporcje moga wynikac z tego, ze w Ga-
licji Wschodniej mieszkalo znacznie wiecej ludnosci zydowskiej niz na terenie Galicji
Zachodniej, jednocze$nie zaréwno w czesci wschodniej, jak i zachodniej stanowita ona
w wiekszosci zywiol miejski (1880 r. — 69,3% w Galicji Zachodniej oraz 72,6% w Galicji
Wschodniej) — por. M. J. Adamczyk, dz. cyt., s. 74, oraz M. Kulczykowski, Zydzt’ — studenci
Uniwersytetu Jagielloriskiego w dobie autonomicznej Galicji, Krakéw 1995, s. 14.

188 M. J. Adamczyk, dz. cyt., s. 74—77.

189 M. Kulczykowski, dz. cyt.

190 7ak podaje Gasowski w opracowaniu na temat Zydéw w Encyklopedii Krakowa, w latach

»1866-1918 przez U] przewinelo sie 1462 studentéw i studentek wyznania mojzeszowego” —
por. Encyklopedia Krakowa, red. A. H. Stachowski, E. Adamczyk, Warszawa — Krakéw
2000, §. 1111.
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zydowskich studentéw w latach dwudziestych i trzydziestych tego stulecia byt
bardzo niewielki, ograniczat sie ,do kilku oséb rocznie™, wybér kierunku
studiéw ograniczal sie zas wlasciwie do dwdch sposrdd czterech wydzialéw
(oczywiscie procz Wydzialu Teologicznego) — Lekarskiego oraz Prawa i Filo-
zoficznego, przy najliczniejszym udziale studentéw w studiach medycznych*2.
Wszyscy studenci zydowscy uczacy sie na UJ podlegali regulaminowi ministra
wyznan i o$wiaty z 1 pazdziernika 1850 roku, ktéry obowiazywal — oczy-
wiscie ze zmianami — do 1918 roku. Jak pisze Kulczykowski: ,Wprowadzo-
no zasade pelnej podleglosci studentéw wladzy senatu. Stuchacze stali sie
z uczniéw obywatelami akademickimi™®. W ramach walki z germanizacja
wywalczono wprowadzenie 4 czerwca 1869 roku jezyka polskiego w ,,urzedzie
i szkole” w calej Galicji, a na Uniwersytecie Jagielloniskim jezyk polski wszedt
do uzycia w roku akademickim 1870/1871, zgodnie z postanowieniem cesarza,
i obowigzywal w nauczaniu wszystkich przedmiotéw oprécz jezyka i literatury
niemieckiej**. Jak juz zasygnalizowatam, w pierwszym dwudziestoleciu XIX
wieku tylko kilku studentéw wyznania mojzeszowego podjeto nauke na UJ.
W kolejnych 20 latach znéw mozna bylo sie doliczy¢ zaledwie paru zydow-
skich studentéw rocznie, a przed potowa XIX wieku — jedynie kilkunastu:
w roku akademickim 1847/1848 — 12, 1849/1850 — 13, 1850/1851 — 15. Wiekszo$¢
z nich studiowata na Wydziale Lekarskim, a nieliczni byli studentami prawa.
Znaczny wzrost liczby studentéw zydowskich nastapil dopiero w 1882 roku,
kiedy to na Wydziale Prawa bylo ich 50, czyli ok. 15%. Kolejny spory skok
liczby zydowskich studentéw, przy ciaglym wzroscie, odnotowano w 1896
roku. Bylo ich wtedy ponad 100 (na Wydziale Prawa ok. 19—20%), a w roku
akademickim 1913/1914 — 303, czyli 18,67%, oraz w latach 191711918 — az 22%"*.
Wydzial Lekarski cieszyt sie poczatkowo mniejsza popularnoscia, ale i tam
mozna bylo zauwazy¢ sukcesywny wzrost liczby studiujacych — z 9% w latach

191 M. Kulczykowski, dz. cyt., s. 34. Przy czym, jak przypomina Gasowski: ,Pierwsze dyplomy
doktora nauk medycznych zostaly nadane zydowskim absolwentom Uniwersytetu Jagiel-
loriskiego dopiero w roku akademickim 1842/43” — por. T. Gasowski, Zydzi krakowscy
w drodze do nowoczesnosci..., dz. cyt., s. 27.

192 M. Kulczykowski, dz. cyt., s. 34.

193 Tamze, s. 19.

194 Tamze, s. 20.

195 Tamze, s. 34.
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sze$¢dziesiatych i siedemdziesiatych XIX wieku do 15% w roku akademickim

1886/1887 1 25,46% w roku 1896/1897. Jak czytamy u Kulczykowskiego: , Dopie-
ro naptyw mlodziezy z Krélestwa Polskiego po 1905 roku zmienit te proporcje

w doé¢ istotny sposéb i érednio do I wojny $wiatowej Zydzi stanowili okoto

14% studiujacych na wydziale lekarskim”™°.

Charakterystyczne, ze duzy wplyw na ksztaltowanie sie liczebnosci stu-
dentéw zydowskich mialy studiujace na tej uczelni Zydéwki. Na Wydziale
Lekarskim w roku akademickim 1902/1903, czyli w trzecim roku obecnosci
kobiet na tym wydziale, zydowskie studentki stanowily az 69% studiuja-
cych tam pani. ,To wlaénie dzigki Zydéwkom, ktére z reguly przewyzszaty
liczebnie (nawet kilkakrotnie) ilo$¢ studentéw Zydéw, uformowata sie po-
czatkowo kilkuprocentowa, a od 1909 roku kilkunastoprocentowa grupa
mlodziezy zydowskiej”?”. Na koniec warto doda¢, ze od roku akademickiego
1887/1888 studenci zydowscy obojga plci stanowili ponad 15% ogélu stu-
dentéw Uniwersytetu Jagielloniskiego i proporcja ta, przy stale wzrastajacej
ogdlnej liczbie studentéw, nie ulegta zmianie do 1914 roku.

3.3.3. Nowe typy szkol i dziatalno$¢ nauczycieli w XIX wieku

Jak podkre$la Kazimierz Redzinski, rozwdj oswiaty byt jedng z podstawo-
wych zdobyczy doby emancypacji zydowskiej na terenie ziem polskich™®.
Sledzac tre$¢ rocznikéw austriackich i dokumentéw pochodzacych ze zbio-
réw archiwalnych, mozna zaobserwowad, ze okres zmian o$wieceniowych,
a zatem druga polowa XIX wieku, przynidst wiele nowego w kwestii szkol-
nictwa i edukacji zydowskiej. Co prawda zaistniale przemiany, polegajace
na zmianie struktur szkolnictwa i rozwoju szkél panstwowych (czy moze
raczej — krajowych) na wszystkich szczeblach edukacji, wiazaly sie gtéwnie
z wprowadzanymi przez rzad przepisami, ale wptywaly bezposrednio na prze-
miany szkolnictwa zydowskiego. Oprécz tego widac réwniez, ze nie zmienita
sie sytuacja prywatnych szkot zydowskich, jakimi byly chedery. Nie dos¢, ze

196 Tamze, s. 35.
197 Tamze.
198 K, Redzinski, Zydowskie szkolnictwo swieckie..., dz. cyt., s. 36.
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szkoly te nadal dzialaly, to jeszcze ich liczba na terenie Krakowa w drugiej
polowie XIX wieku ciagle ulegala zmianom. Zmienna liczba szkét prywat-
nych $wiadczyla o tym, ze ich wiascicielami, a tym samym prowadzacymi,
byli gléwnie ludzie ubozsi, ale i religijni, albowiem nawet przy zachowaniu
standardéw narzuconych przez rzad i nauczaniu w jezyku polskim chedery
pozostawaly szkotami religijnymi. Poza tym prowadzenie prywatnych szkétek
religijnych najwyrazniej nie bylo zajeciem dochodowym ani zapewniaja-
cym spokoj i dajacym pewnosc¢ jutra ich wlascicielom. Jak wynika z analizy
dokumentéw archiwalnych Magistratu Miasta Krakowa, wiele szkét miato
charakter tymczasowy, zapewne ze wzgledu na zmieniajaca si¢ liczbe dzieci,
niespelnianie wymogdw sanitarnych, a takze problemy finansowe z utrzyma-
niem szkoét. Nalezy pamietad, ze cze$¢ ludnosci zydowskiej, ktéra byla mniej
lub bardziej zasymilowana albo asymilujaca sie, korzystata w duzej mierze
z niereligijnych szkét polskich. Najwiekszy wplyw na zmiany szkolnictwa
zydowskiego, programy nauczania oraz ksztalcenie nauczycieli miaty prze-
pisy wprowadzone przez administracje panstwowg. Kolejne ustawy zostaly
juz opisane w niniejszym rozdziale, a ich efektem byla wymuszona — czesto
pozorna — asymilacja czesci spoteczenstwa zydowskiego oraz w przypadku
ludnosci ortodoksyjnej — wspominane wcze$niej korzystanie ze szkolnic-
twa krajowego (niereligijnego). W przypadku dziewczat edukacja nie byla,
mimo przemian XIX-wiecznych, kwestia priorytetowa (cho¢ wspominatam
juz o zauwazonej wéwczas potrzebie ksztalcenia najbardziej zaniedbanych
dziewczat, czyli tych pochodzacych z rodzin najbiedniejszych), w przeciwien-
stwie do edukacji chlopcéw, wciaz wysyltanych do szkét religijnych, chederédw
i szkot talmud-tora, moze i z ominieciem wymogoéw oraz przepiséw, ale
na pewno bylo to motywowane zydowska tradycja. Niektére z tych wnio-
skow znajduja potwierdzenie w komentarzach pochodzacych z Almanachu
szkolnictwa zydowskiego... z 1938 roku. Jak pisal wowczas Arje Tartakower™®,

199 Arie (Ariel) Tartakower — socjolog i demograf, zwiazany z ruchem syjonistycznym, m.in.
zalozyciel partii Hitachdut, byl takze jej przewodniczacym oraz cztonkiem World Zionist
Action Committee i innych organizacji. Od 1930 r. docent w Instytucie Nauk Judaistycznych
w Warszawie, wyemigrowal do USA w 1939 r., a w 1946 . osiadl w Palestynie. Jako uczony
zapoczatkowal wprowadzenie perspektywy socjologicznej do badan nad historia zydowska,
publikowal w wielu jezykach prace z zakresu socjologii i historii — por. www.jhi.pl/psj/
Tartakower_Arie_(Ariel) (dostep: 20.05.2019). Tartakower w swoim artykule w Almanachu
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szkolnictwo zydowskie w Polsce utrzymywane bylo przez spoteczno$¢ zy-
dowska, a dwczesne: ,Panstwo, jako takie, nic lub prawie nic nie tozy na
potrzeby szkolne spoteczenistwa zydowskiego. Zydzi sa jedyna mniejszo$cia
narodowa w Polsce, dla ktdrej nie stworzono ani jednej publicznej szkoly
powszechnej z narodowym (hebrajskim lub zZydowskim) jezykiem naucza-
nia”°°. Tartakower byl takze krytyczny wobec wtasnego $rodowiska — wytykat
mu nieumiejetno$¢ porozumienia sie¢ w kwestii szkolnictwa zydowskiego na
wszystkich poziomach: ,Panstwo, nawet gdyby chciato otworzy¢ szkoly dla
ludnosci zyd., mogloby sie tlumaczy¢ (i robi to tez bardzo czesto), iz nie-
wiadomo jakim potrzebom ma dogodzi¢. Czy stworzy¢ szkoty religijne, czy
$wieckie. Z hebrajskim, czy z zydowskim jezykiem wykladowym, czy moze
utrakwistyczne?”>". Zauwazal tez szczegélng i wielopoziomowa role szkolnic-
twa zydowskiego, trudna do zinstytucjonalizowania przez aparat pafistwowy:

mniej lub wiecej dobra wola wladz rzadowych, rozbilaby sie tez o pojecie
szkoly zydowskiej jako takiej. W tak nienormalnym spoleczenstwie, jak zy-
dowskie, szkola z natury rzeczy musi mie¢ inny zasieg i inny charakter, niz
wérdd spoteczenstw zyjacych i rozwijajacych sie w warunkach normalnych.
Ogodlnowychowawcze znaczenie szkoly ustepuje tu na plan drugi w poréwnaniu
z jej zadaniami w dziedzinie uzdrowienia zycia zydowskiego, zar6wno w na-
rodowym i kulturalnym, jak i w spotecznym slowa tego znaczeniu. Zadan tych
nie rozumie nawet dokladnie powazna cze$¢ spoleczenistwa zydowskiego, a c6z
dopiero czynniki zewnetrzne, ktére zupelnie nie sa nastawione na zbadanie
przepastnych glebin problematyki bytu zydowskiego®=

szkolnictwa zydowskiego... charakteryzuje wspdlczesne mu typy szkdt zydowskich: orto-
doksyjne szkoly organizacji Chorew; szkoly ,0 mocnym zabarwieniu religijnym, ale juz
bardziej nastawione na modle nowoczesng, a przytym zwiazane z religijnymi pradami
w syjonizmie: organizacji «Jawne»”; szkolnictwo hebrajsko-syjonistyczne organizacji ,Tar-
but”; szkolnictwo utrakwistyczne, ale uzywajace tez jezyka polskiego, np. w odniesieniu do
przedmiotéw ogélnych — ,,Zwiazek Zrzeszen Spolecznych”; §wieckie szkoly jidyszystyczne
organizacji ,Ciszo’; ,negujace zwiazek z zydowska tradycja, jakotez z syjonizmem i jezykiem
hebrajskim”; szkolnictwo jidyszystyczne, lecz uwzgledniajace jezyk hebrajski i podkreslajace
zwiazek z syjonizmem organizacji ,Szulkult’, oraz wiele innych szkét prywatnych — por.
Almanach szkolnictwa zydowskiego..., dz. cyt., s. 27—28.

200 Tamze, s. 25.

201 Tamze, s. 26.

202 Tamze.
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Jednocze$nie Tartakower oczekiwal od panistwa wsparcia, jesli nie organi-
zacyjnego, to chociaz ekonomicznego, np. w postaci ulg polegajacych na nie-
zmuszaniu ,obywatela zydowskiego do podwdjnych optat na cele szkolne”.

XIX-wieczne zmiany w systemie o$wiaty zydowskiej w Krakowie i Galicji
zaistnialy w wyniku dziatalno$ci kilku instytucji powstalych na podstawie usta-
wodawstwa wprowadzonego przez zaborce. Pierwsza z takich instytucji byla dla
calej Galicji Rada Szkolna Krajowa, powotana do zycia w 1866 roku przez Sejm
Krajowy, a zatwierdzona rok pézniej przez cesarza. Trzeba tu przypomnie¢,
ze w Radzie Szkolnej Krajowej ludno$¢ zydowska nie miala swojego repre-
zentanta, mial go jedynie Ko$ciét katolicki***. Jak pisze Redzinski, instytucja
ta ,zapoczatkowata nowy okres w dziejach galicyjskiego szkolnictwa. Od tego
bowiem czasu rozpoczeta sie polonizacja szkolnictwa i powstaly sprzyjajace
warunki do rozwoju o$§wiaty”>*. Zaistnialy tym samym doskonate warunki dla
zydowskiej asymilacji do polskiego otoczenia, takze poprzez polskie — w duzej
mierze — szkolnictwo. Rada przejela kompetencje namiestnika i namiestnictwa
w zakresie szkolnictwa ludowego oraz cze$¢ kompetencji Ministerstwa Wyznan
i O$wiaty, jesli chodzi o zwierzchnictwo nad szkotami $rednimi. Jak czytamy
u Redzinskiego: ,Na podstawie kompromisowego porozumienia z przetozony-
mi gmin izraelickich uznano, ze mlodziez zydowska w wieku szkolnym od 6 do
12 roku zycia bedzie pobiera¢ nauke w jezyku polskim w szkotach publicznych
ludowych i réwnocze$nie w ramach planu zaje¢ uczy¢ sie bedzie obowigzkowo
religii mojzeszowej z elementami jezyka hebrajskiego jako jednego przedmio-
tu”°¢. Lapot podaje, ze w ,autonomii galicyjskiej religia mojzeszowa zostata
wprowadzona do szkét publicznych w roku 1872. W 1879 polecono kierow-
nictwu placéwek o$wiatowych uwzglednianie $wiat zydowskich w stosunku
do uczniéw tego wyznania, a w 1883 r. do planéw nauczania wprowadzono
jezyk hebrajski jako nadobowigzkowy”>?. Bezposrednim zwierzchnictwem

203 Tamze, s. 27.

20% Powoluje sie na stowa R. Dutkowskiej, za Agnieszka Walega — por. A. Walega, Obraz
edukacji religijnej w Galicji 2. potowy XIX wieku w opinii wspétpracownikow lwowskiej
Szkoty, ,Paedagogia Christiana” 2017, t. 1, nr 39, s. 173.

K. Redzinski, Zydowskie szkolnictwo swieckie..., dz. cyt., s. 36.

Tamze, s. 5.

205
206

207 M. Lapot, Nauczycielki religii mojzeszowej w szkotach publicznych w Galicji w latach 1867-1939,

»Prace Naukowe Akademii im. Jana Diugosza w Czestochowie. Pedagogika” 2011, t. 20, s. 409.
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nad szkotami w poszczegdlnych miejscowosciach zajmowaly sie rady szkolne

okregowe. Od 1888 roku juz kazdy powiat mial rade szkolng, ktéra stanowili

duchowni, trzech nauczycieli oraz dwdch delegatéw rady powiatowej i in-
spektor szkolny okregowy. Z kolei w kazdej gminie w obrebie jednego powiatu

miala istnie¢ rada szkolna miejscowa®. W ciagu kolejnych lat kompetencje

Rady Szkolnej Krajowej stopniowo sie zwigkszaly. W 1870 roku w rocznikach

austriackich znajdujemy nastepujacy zapis na temat Rady Szkolnej Krajowej

dla krélestwa Galicji i Lodomerii z Wielkim Ksiestwem Krakowskim: ,Sktad

izakres Rady Szkolnej Krajowej oznaczony jest statutem organizacyjnym, ktéry
zostal sankcjonowany najwyzszem postanowieniem z dnia 28. czerwca 1867 r.
Rada Szkolna rozpoczeta swa czynno$¢ 24. stycznia 1868 2.

Nad szkofami ludowymi, a wiec i nad nauczycielami uczacymi religii
mojzeszowej, nadzdér sprawowaly wspomniane rady szkolne okregowe. Ich
sktad i zakres dziatania okreslato rozporzadzenie Ministerstwa Wyznan
i O$wiaty z 1 grudnia 1870 roku (Dz.U. kr., cze$¢ XXIX), obowiazujace ,od
czasu wprowadzenia ustawy krajowej™*. Wedlug rozporzadzenia kazda
rada:

sklada sie z:
a) przewodniczacego, ktérym zawsze jest c. k. starosta funkcjonujacy w sie-
dzibie rady szkolnej okregowej;
b) z duchownego kazdego wyznania, liczacego w okregu szkolnym wiecej
niz 2000 ludzi;
¢) z dwéch reprezentantéw zawodu nauczycielskiego;
d) z tylu delegatéw rad powiatowych ile rad w okregu szkolnym sie znajduje;
e) z inspektora szkolnego okregowego.
Dla miast za$ rzadzacych sie wlasnym statutem, obecnie wiec dla Lwowa
i Krakowa, sklada sie rada szkolna okregowa:
a) z przewodniczacego, kazdorazowego prezydenta miasta;
b) z delegatéw wszystkich wyznan liczacych wiecej jak 500 dusz w miescie;
¢) z dwéch czlonkédw rady miejskiej>.

208 K, Redzinski, Zydowskie szkolnictwo swieckie..., dz. cyt., s. 36—37.

Szematyzm 1870, s. 11.
Szematyzm 1875, s. 77.
Tamze, s. 77-78.
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Dodatkowo Galicja i Lodomeria oraz Wielkie Ksiestwo Krakowskie>*

podzielone zostaly na dwie rady okregowe miejskie — Lwéw i Krakéw oraz

na rady szkolne okregowe, ktérych bylo 20 w 1875 roku i 35 w 1879 roku®:.

jej

W Radzie Szkolnej Okregowej Miejskiej w Krakowie zasiadali w 1873 roku:
przewodniczacy, prezydent miasta dr Jézef Dietl, jego zastepca dr Jézef

Majer, Hipolit Seredynski, a takze Zygmunt Wotek do spraw wyznania ka-

tolickiego, dr Szymon Samelson®* do spraw wyznania izraelickiego, Stefan

Muczkowski, Wincenty Jabtonski, Stanistaw Kopacz, dr Kazimierz Fryderyk

212

213

214

A doktadnie: od 1846 r. Krélestwo Galicji i Lodomerii razem z ksiestwem o$wiecimskim

i zatorskim oraz z Wielkim Ksiestwem Krakowskim.

Jako przyklad wymienic warto rady szkolne okregowe, w ktérych zatrudnieni byli zydowscy
czlonkowie, co oznaczalo, ze pod ich nadzorem byly takze te szkoly, do ktérych uczeszczaly
dzieci i mlodziez zydowska: Rada Szkolna Okregowa w Bochni (na powiat bochenski,
limanowski i brzeski) z Wolfem Pinkasem; rada w Jasle (powiat jasielski, gorlicki, kro-
$nienski) z Emanuelem Friedmanem; rada w Krakowie (powiat krakowski, chrzanowski

i wielicki) z dr. Szymonem Samelsonem; rada w Rzeszowie (powiat rzeszowski, ropczycki,
kolbuszowski, tarnobrzeski i nisiecki), do ktérej czlonek nie zostat wybrany; rada w No-
wym Saczu (powiat nowosadecki, nowotarski i grybowski) z Aronem Halberstamem; rada

w Tarnowie (powiat tarnowski, pilznenski, mielecki i dabrowski) z Jozuem Maschlerem;

rada w Wadowicach (powiat wadowicki, bialski, zywiecki i my$lenicki) z dr. Natanem

Glaserem. W 1875 r. w Jasle zydowskim czlonkiem rady byt nadal Emanuel Friedman,
w Krakowie — dr Szymon Samelson, w Nowym Saczu — Aron Halberstam, w Rzeszowie

wciaz nie bylo zydowskiego cztonka rady, w Tarnowie byl nim Jozue Maschler, w Wado-
wicach dr Natan Glaser. W 1879 r. w Bochni (ktéra obejmowata wtedy powiaty bochen-
ski i wielicki) w dalszym ciagu nie bylo zydowskiego czlonka rady. W radzie szkolnej

w Gorlicach (powiat gorlicki i grybowski) w 1879 r. zasiadal Aron Sobel. W Jasle (powiat

jasielski i kro$nienski) w 1879 r. w sklad rady wszed! Emanuel Friedman, podobnie jak

w 1875 ., kiedy rada obejmowala powiaty jasielski, gorlicki i krosnienski. Do krakowskiej

rady, na powiat chrzanowski i krakowski, w 1879 r. wszed! dr Szymon Samelson; w My-
$lenicach (powiat myslenicki i nowotarski) Edward Karrach, w Nowym Saczu, na powiat

nowosadecki i limanowski, w 1879 r. — Mojzesz Izaak Landau, kupiec. W Pilznie (powiat

pilznenski i dabrowski) do rady wszedl Aron Selenfreund, w Ropczycach (powiat rop-
czycki i kolbuszowski) — Natan Léw, w Rzeszowie w roku 1879 r. byt nim — na é6wczesne

powiaty rzeszowski, nisiecki i taricucki — dr Edward Drobner; w Tarnowie w 1879 r. na

powiat tarnowski i brzeski — dr Adolf Ringelheim; w Wadowicach w 1979 r., na powiat

bielski (zapisywany réwniez jako bialski), wadowicki i zywiecki — Juliusz Izraeli — por.
szematyzm 1873, 1875, 1879.

U Maleckiego zapisany jako Sammelsohn, adwokat, ,prezes zydowskiej Rady Wyzna-
niowej i posel na Sejm Krajowy” — por. J. Bieniarzéwna, J. M. Malecki, Krakéw w latach

1796-1918, Krakéw 1979, s. 318.
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Skobel>s. W 1875 i 1879 roku przewodniczacym tej rady byl dr Mikotaj Zy-
blikiewicz, 6wczesny prezydent miasta, jego zastepca dr Jézef Majer, inspek-
torem, ktérego stanowisko pozostawalo nieobsadzone w 1875 roku, zostal
w 1879 roku Stanistaw Twardg, a czlonkami w 1875 roku byli: Zygmunt Wolek,
ksiadz katolicki, Szymon Samelson, dr prawa i adwokat krajowy, zastepca do
spraw wyznania izraelickiego i delegat Rady Miejskiej, Stefan Muczkowski,
delegat Rady Miejskiej, Wincenty Jablonski, reprezentant zwiazku nauczy-
cieli, Stanistaw Kopacz, dyrektor szkoly ludowej i reprezentant zwiazku na-
uczycieli, Kazimierz Fryderyk Skobel, doktor medycyny i chirurgii, profesor
UJ i doradca dla wyznania ewangelickiego®®. Cztonkami w 1879 roku byli:
ks. Jozafat Sobierajski (od wyznania katolickiego), dr Jézef Oettinger>? (od
wyznania izraelickiego), dr Maksymilian Zatorski jako delegat Rady Miejskiej,
Wincenty Jablonski, reprezentant zawodu nauczycieli, Julian Maciotowski
i Ernest Stokmar, doradca dla wyznania ewangelickiego®*.

Sledzac istnienie poszczegélnych szkét, z ktérych korzystata takze lud-
no$¢ zydowska na terenie Krakowa i jego okolic, udokumentowanych w au-
striackich rocznikach, dowiadujemy sig, ze na ich funkcjonowanie miala
wplyw jedna z decyzji Ministerstwa Wyznar i O$wiecenia w Wiedniu, wydana
14 maja 1869 roku. Zniosla ona dotychczasowy podzial szkét elementarnych
na gléwne, normalne i trywialne, a wprowadzila nowy — na szkoly ludowe
pospolite od jedno- do czteroklasowych>®. Dopiero na podbudowie tych
szkot mogly powstawad szkoly wydzialowe. Kilka lat pézniej, w 1873 roku,
Sejm Krajowy znormalizowal zakladanie i funkcjonowanie szkét ludowych,
usankcjonowano wéwczas rowniez zatrudnianie nauczycieli w tychze szko-
tach: ,Mimo wyznaniowego charakteru szko! galicyjskich funkcje nauczycieli
ludowych mogli sprawowac ludzie wszystkich wyznan, a wiec takze Zydzi”>>.
Dopiero w 1895 roku (ustawa szkolna z 23 maja) zréznicowano szkoly ludowe
miejskie i wiejskie. Na wsi wprowadzono ,szkoly 6-letnie o 4 réznych stop-

2

-

® Szematyzm 1873, s. 86.

Szematyzm 1875, s. 86.

J6zef Oettinger — zydowski postepowiec, cztonek krakowskiego Komitetu Narodowego —
por. T. Gasowski, Zydzi krakowscy w drodze do nowoczesnosci..., dz. cyt., s. 30.
Szematyzm 1879, s. 377.

K. Redzinski, Zydowskie szkolnictwo Swieckie..., dz. cyt., s. 38.

Tamze.
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niach organizacyjno-programowych. Realizowano w nich mniejszy zakres
przyswajania wiedzy niz w 7-letnich szkotach miejskich. Chodzilo o za-
trzymanie dziecka wiejskiego na wsi, o zamkniecie mu drogi do dalszego
ksztalcenia w gimnazjum. Ponadto jako alternatywe ksztalcenia $redniego
wprowadzono 3-letnie szkoly wydzialowe, przygotowujace do zawodu”>*.
Jak wynika z badan Redzinskiego, frekwencja w szkolach byta wlasciwie
najstabsza strona szkolnictwa, nie tylko zydowskiego. Jasno wida¢ jednak,
ze szkolnictwo na poziomie chederéw kwitlo w Galicji Zachodniej, a takze
w samym Krakowie®*2. Pierwsze szkoly publiczne z wykladowym jezykiem
polskim dla ludnosci zydowskiej powstaty dopiero pod rzadami wspomniane;j
Rady Szkolnej Krajowej. Sledzac austriackie roczniki, mozemy zaobserwo-
wad, jak zydowskie szkolnictwo ewoluowalo w Galicji Zachodniej w latach
1870-1900. Wymienione ponizej szkoly zapisane byly w szematyzmach z 1870
i 1873 roku pod wspdlna nazwa jako szkoly izraelicko-niemieckie.
Zydowskim centrum edukacyjnym byt Kazimierz**, z jego szkota powsta-
fa w 1810 roku — szkola prywatno-wyznaniowa. Zostata ona podzielona na
dwie szkoty — Szkote Zeniska nr V im. Cesarzowej Elzbiety i Szkole Meska
nr VIim. Kazimierza Wielkiego. Wtadze kazimierskiej szkoly wyznaniowej
dlugo przeciwstawialy sie jej polonizacji, ktéra stata sie faktem w 1867 roku,
czyli w momencie wprowadzenia jezyka polskiego jako jezyka wyktadowego.
Srodowiska postepowe odwolaty sie do Rady Szkolnej Krajowej po starciach,
do ktérych dochodzito miedzy dwczesng dyrekcja szkoty a czescia ucznidow
oraz modernizatorami, czego efektem bylo w 1869 roku zawieszenie w obo-
wigzkach Markusa Wintera, dyrektora szkoty, zajmujacego to stanowisko

221 Tamze, s. 42.

222 70b. takze aneks, zatacznik nr 8.

223 Centrum zydowskiego zycia w ogéle, do potowy XIX wieku, byt wspomniany Kazimierz.
Sytuacja ta zmienila sie w potowie XIX stulecia. Zydzi przemieszczali si¢ wéwczas w ob-
rebie miasta, jak pisze Karolczak: ,Po wcze$niejszym juz wyjsciu z getta i zamieszkaniu na
obszarze calego Kazimierza Zydzi zaczeli zasiedla¢ Stradom, a nastepnie — nie ograniczani
juz przepisami administracyjnymi — takze inne dzielnice”. Kierowali sie ku Srédmiesciu,
ktére byto centrum handlowym miasta, ale przenosili sie tam réwniez ludzie wolnych
profesji, majac tam w perspektywie wieksze mozliwosci zawodowe — por. K. Karolczak,
Ludnosé zydowska w Krakowie na przetomie XIX i XX wieku [w:] Zydzi w Matopolsce,
red. F. Kiryk, Przemysl 1991, s. 252.
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od 1864 roku®*. Jeszcze w tym samym 1869 roku zastepca dyrektora szkoty

ustanowiono Szymona Dankowicza*s, czyniac z niego réwniez w niedtugim

czasie, przy poparciu wladz miejskich, nauczyciela religii mojzeszowej w kra-

kowskich liceach®*®, o czym wspominatam wcze$niej. Szymon Dankowicz na

stanowisku dyrektora szkoly funkcjonowat stosunkowo krétko, formalnie

poinformowal wladze o przejeciu obowiazkéw po Winterze 15 listopada

1869 roku, a: ,Jesienig 1873 r. dyrektorem byt juz p. Munk. Przyczyna dy-

misji Dankowicza byly najprawdopodobniej jego niezbyt duze kompetencje

pedagogiczne™?. Przeszkoda byty takze jego propolskie sympatie i niechec

224

225

226

A. Zbikowski, Zydowska Gmina Wyznaniowa w Krakowie na przetomie lat 60. i 70. XIX
stulecia, ,Biuletyn Zydowskiego Instytutu Historycznego” 1990, nr 3—4 (155-156), s. 58.

Szymon Dankowicz (1840—-1910) — rabin i kaznodzieja, absolwent warszawskiej Szkoty

Rabinéw oraz Szkoly Gléwnej na Wydziale Filozoficznym, autor podrecznika do reli-
gii mojzeszowej w jezyku hebrajskim i polskim Toldot Israel, wydanym w Warszawie

w 1862 1. — por. hasto Dankowicz Szymon [w:] Elektroniczna Baza Bibliografii Estreichera,
https://www.estreicher.uj.edu.pl/xixwieku/indeks/wpis/?id=54948&offset=0&index=1
(dostep: 20.05.2019). Byl kaznodzieja w krakowskiej synagodze Tempel od polowy lat
sze$c¢dziesiatych XIX w., a 0od 1868 r. w bejt ha-midraszu prowadzit bezplatnie kurs jezyka

polskiego dla krakowskich Zydéw, w tym samym roku zostat tez oficjalnie mianowany
polskim kaznodzieja przez prezydenta Krakowa Jozefa Dietla. W 1870 r. zostal dyrektorem

kazimierskiej szkoly izraelickiej, uczy! tez religii mojzeszowej w krakowskich gimnazjach.
Autor kazan. Od 1875 r. rabin krajowy w Sofii — por. Polski stownik judaistyczny. Dzieje...,
t.1,s. 318. Jak przypomina za Batabanem Zbikowski, Dankowicz w 1868 r. jako kaznodzie-
ja ,wszed! [...] w kompetencje rabina gminnego Szymona Schreibera, uzurpujac sobie

prawo do udzielania §lubéw w synagodze postepowej’, a w drodze miedzygminnego

konfliktu do 1872 r., kiedy znika z akt gminnych jako kaznodzieja postepowy, traktowa-
ny byl jako prywatny urzednik Stowarzyszenia Domu Modlitwy i Wsparcia Izraelitéw
Postepowych” — por. A. Zbikowski, Starania Zydéw krakowskich o odzyskanie autono-
mii gminnej na przetomie lat 60. i 70. XIX stulecia, ,Biuletyn Zydowskiego Instytutu

Historycznego” 1990, nr 2 (154), s. 70—71. Biografie Dankowicza opisywala tez — oprécz

sylwetki rabina Schreibera — Teofilia Mahler — por. T. Mahler, Walka miedzy ortodoksjg

a postepowcami w Krakowie w latach 1843—1868 (Komitet Starozakonnych a Wydziat dla

Spraw Zydowskich), oprac., wstep i postowie A. Maslak-Maciejewska, Krakéw — Buda-
peszt 2017. O Dankowiczu pisala takze A. Maslak-Maciejewska, Dziatalnos¢ Szymona

Dankowicza w Krakowie (1867-1875) [w:] Synagoga Tempel i srodowisko krakowskich

Zydéw postepowych. Studia i materialy z dziejéw judaizmu w Polsce, t. 1, red. M. Galas,
Krakéw — Budapeszt 2012, s. 69—91.

A. Zbikowski, Zydzi krakowscy i ich gmina w latach..., dz. cyt., s. 241—242.

227 Tenze, Zydowska Gmina Wyznaniowa w Krakowie..., dz. cyt., s. 59.
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do niego Komitetu Starozakonnych?>*®. Stanowisko dyrektora pozostawalo
przez jaki$ czas nieobsadzone, a zastepca dyrektora byt Marcin Albinski,
czlonek towarzystwa pedagogicznego. W tabeli 6 zamieszczam statystyki
frekwencji oraz procent zydowskich uczniéw w szkole im. Kazimierza Wiel-
kiego w latach 1890/1891-1897/1898.

Tabela 6. Liczba i procent zydowskich uczniéw (plci meskiej) szkoty im. Kazimierza
Wielkiego w latach 1890/1891-1897/1898

Rok Ogélem  Uczniowie wyznania Uczniowie wyznania — Odsetek uczniow
szkolny  uczniéw mojzeszowego rzymskokatolickiego zydowskich
1890/1891 360 333 27 (+1 greckokatol.) 92,5%
1891/1892 372 328 44, 88%
1892/1893 295 254 41 86%
1893/1894 269 235 34 87%
1894/1895 271 251 20 92,6%
1895/1896 264 232 32 87,8%
1896/1897 266 248 18 93%
1897/1898 299 266 33 88,9%

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie frekwencji w szkotach miejskich — por. Sta-
tystyka miasta Krakowa. Zestawiona przez Biuro statystyczne Miejskie, pod kierunkiem
i redakcyq Prof. Dra Jozefa Kleczynskiego, z. 7, Krakéw 1900, s. 118—125.

W szematyzmie z 1870 r. szkota im. Kazimierza Wielkiego odnotowana
zostala w wykazie szkét ludowych jako ,szkota gléwna izraelicka dla chtop-
céw i dziewczat w Krakowie”>. Nabrata ona charakteru szkoty publicznej

228 Tenze, Zydzi krakowscy i ich gmina w latach..., dz. cyt., s. 242—243.

229 Jest ona umieszczona w roczniku z 1873 . pod nazwa ,szkola 4-klasowa meska i zeniska
na Kazimierzu w Krakowie” — por. szematyzm 1873, s. 426. Jak pisze Gasowski, szkota ta
w 1855 r. zostala zreorganizowana w czteroklasowa izraelicka szkole gléwna dla chtopcéw
i trzyklasowa szkote ludowa dla dziewczat — por. T. Gasowski, Zydzi krakowscy w drodze
do nowoczesnosci..., dz. cyt., s. 25.
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na mocy uchwaly wladz gminnych z 22 wrzesnia 1870 roku, po licznych
sporach miedzy Namiestnictwem, wladzami gminnymi i kregami postepo-
wymi, kiedy to przekazano ja wladzom miejskim. Jej losy oraz kolejne zmiany
na stanowisku dyrektora, wspomniane wcze$niej, uwarunkowane byly nie
tylko kompetencjami poszczegélnych oséb, dyrektoréw, nauczycieli, ale
takze — o czym pisze Zbikowski — sytuacja finansowa, gdyz: ,Od poczatku
1869 roku szkola kazimierska byla bezplatna. Odpowiedni wniosek wni6st
Wydzial Rady Miejskiej dla Spraw Izraelickich, argumentujac, iz potrzebne
na utrzymanie szkoly pieniadze powinny pochodzi¢ z ogélnych podatkéw
ptaconych przez Zydéw krakowskich na potrzeby gminne”*°. Ze wzgledu na
trudna sytuacje finansowa szkoty w latach piec¢dziesiatych i sze$¢dziesiatych
XIX wieku i niemalejace biezace zadluzenie szkoty, wynikajace z koniecz-
nosci placenia pensji nauczycielom, gmina — a pdzniej, po przejeciu szkoty,
samo miasto — zmuszona byla do wydawania sporych sum na jej utrzymanie
(w 1870 roku — 5400 zt, a w pierwszej potowie 1871 roku — 3500 z1)**. Razem
ze szkola i dtugami do uregulowania miasto przejelo tez szkolna biblioteke,
ktéra miata w swoich zasobach 108 toméw lektur szkolnych.

Z roku na rok zwiekszala sie liczba dzieci obojga plci zapisywanych do
szkoty kazimierskiej. Jak podaje Zbikowski, liczby te ksztattowaty sie w in-
teresujacych nas latach nastepujaco: 1869/1870 — 288 chlopcéw, 346 dziew-
czat; 1870/1871 — 331 chlopcdw, 522 dziewczat; 1871/1872 — 286 chlopcow
i 551 dziewczat®2. Wieksza liczba uczennic szkoty kazimierskiej wynika
wedlug badacza z zasad funkcjonowania w duzej mierze tradycyjnego (cha-
sydzkiego) krakowskiego spoleczenstwa zydowskiego, wysytajacego dzieci
plci meskiej do tradycyjnych chederéw, ktdrych, jak podaje chocby pdzniejszy
w stosunku do 1870 i 1871 roku Wykaz chajderéw koncesjonowanych w ob-
rebie M. Krakowa poczawszy od 1 marca 1896 r.2%, bylo nieproporcjonalnie
wiecej niz szkét publicznych. Niestety, zdaniem Zbikowskiego, brakuje do-
kumentéw, na podstawie ktérych mogliby$my orzec, jaki procent zydowskiej

230 A, Zbikowski, Zydzi krakowscy i ich gmina w latach..., dz. cyt., s. 243.

Tamze, s. 24.4.

Tamze.

APwK, Kr 482, Wykaz chajderéw koncesjonowanych w obrebie Miasta Krakowa poczaw-
szy od 1 marca 1896 r.
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mlodziezy szkolnej w ogéle stanowita wymieniona mtodziez. Procz ustawo-
wych zalozen, ktére szkota kazimierska realizowata, zajmowala sie ona takze
dziatalno$cia dodatkowq: organizowane byly np. lekcje czytania i pisania
w jezyku polskim dla dorostych czltonkéw gminy zydowskiej i cykliczne kursy
jezyka polskiego dla ,doroslej mtodziezy™*.

Jesli chodzi o kadre, nauczycielem religii mojzeszowej byt w tej szkole w 1870
i 1873 roku Joel Dembitzer, a pozostatych przedmiotéw nauczali w 1870 roku:
Jakéb Bruck, Franciszek Kotlowski, Marcin Albinski i Berl Glaser (w 1873
roku: Franciszek Ksawery Kottowski, Berl Glaser i Zygmunt Luche?*). Funkcje
pomocnikéw petnili Adam Redel i Selig Luks (w 1873 roku pomocnikiem byt
Jan Szetkiewicz). Nauczycielem rysunkéw byl Maksymilian Cercha, a $pie-
wu — Karol Niemczyk; podobnie byto w 1873 roku. W szkole uczyto takze
kilka kobiet: Franciszka Sommer z trzema pomocnicami — Karoling Schwarz,
Teofilia Weber, Malwina Janowska (w 1873 roku dotaczyly do nich: Marys Nidjol,
Rozalia Jurowicz oraz Franciszka Bienenfeld). Nauczycielka robét recznych
byta w 1870 i 1873 roku Golde Bruck. Szematyzm z 1870 roku podaje réwniez
nazwisko kandydata na nauczyciela, Leona Deitschera®®.

Jak wynika z pé6Zniejszych dokumentéw znajdujacych sie w archiwach,
gléwnie ze sprawozdan dyrekcji meskiej szkoly kazimierskiej za lata 1914/1915,
1915/1916, 1917/1918, aktywno$¢ szkoly nie konczyta sie na jej dziatalnosci nauko-
wej czy wychowawczej. Poprzez wspoétprace z innymi instytucjami, gléwnie cha-
rytatywnymi, wspierala swoich uczniéw réwniez w inny sposéb. W sprawozdaniu
21914/1915 roku znajdujemy informacje na temat pomocy udzielonej 50 uczniom
szkoly w ramach bezptatnej kuchni dla mlodziezy szkolnej bez r6znicy wyznania.

W 1879 roku dawna czteroklasowa miejska, meska i zeniska szkola izraelicka
na Kazimierzu zostata podzielona na szkote meska i zeriska. Na czele czterokla-
sowej meskiej szkoly ludowej na Kazimierzu stal Majer Munk, ktéry zastapit
Dankowicza, a obok nauczyciela religii katolickiej, Augustyna Sutora, znalazt
sie tez nauczyciel religii mojzeszowej, Joel Dembitzer®”. W 1875 roku oprécz
dyrektora zatrudnieni byli w szkole nastepujacy nauczyciele: Tomasz Zapata,

234 A Zbikowski, Zydzi krakowscy i ich gmina w latach..., dz. cyt., s. 245.
235 Szematyzm 1873, s. 426.
236 Szematyzm 1870, S. 490.
237 Szematyzm 1879, S. 400.
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Wtadystaw Lachowicz, Marcin Albinski, Berl Glaser, Jan Orczykowski (za-
trudniony tymczasowo), Jan Szatkiewicz, Stanistaw Nagajski, Karol Niemczyk,
Malwina Janowska, Maria Nidjol, Karolina Schwarz, Franciszek Benenfeld,
Rozalia Jurowicz, Julia Giebuziriska, Wanda Eliasz, Matylda Adamczyk oraz
praktykantka Maria Balwanska®®. W 1879 roku ze szkoly mesko-zenskiej
wyodrebnita sie rowniez czteroklasowa zenska szkola ludowa na Kazimie-
rzu*, ktorej kierownikiem byta wspomniana juz w kadrze szkoly mieszanej
Malwina Janowska. Nauczycielem religii mojzeszowej byt uczacy w szkole
meskiej Joel Dembitzer+°. Piastowal on réwniez stanowisko nauczyciela
religii mojzeszowej w czteroklasowej szkole zenskiej na Stradomiu. W 1881
roku czteroklasowa szkota ludowa pospolita meska na Kazimierzu dzialala
wciaz pod kierownictwem Majera Munka, wspomaganego przez nauczycieli:
katechete, ksiedza Ludgera Chalerza, dwoch nauczycieli religii mojzeszowej —
Szymona Zeitnera i Manasego Metalmanna, oraz: Berla Glasera, Ludwi-
ka Czechowskiego, J6zefa Kozlowskiego, Majera Schlesingera, Antoniego
Armbhausa, Bolestawa Filinskiego, Ludwika Peszkowskiego, Edwarda Kacza,
Konstantego Pirozka, Salomona Spitzera i Ignacego Neigera**. W réwnoleglej
szkole zenskiej, czteroklasowej szkole na Kazimierzu, kierowanej przez Mal-
wine Janowska, nauczycielami byli: ksiadz Melchier Beymanowski, nauczyciel
religii mojzeszowej Manase (lub Menase) Metalmann®** (ten sam, ktéry uczyt
w szkole meskiej), Franciszka Bienenfeld, Julja Gross, Maria Nidjol, Rozalia

238 Szematyzm 1875, s. 427, 428.

239 Jak pisze Swieboda: ,Emancypujace si¢ w latach siedemdziesiatych [XIX w. — przyp. KPC]
spoleczenstwo zydowskie coraz $mielej zaczeto posyta¢ dzieci do szkét powszechnych pol-
skich, majac zagwarantowana, jak i w szkotach srednich, nauke religii mojzeszowej, jezyka
hebrajskiego itd. Rodzicéw zachecato do posylania dzieci do tych szkét spolonizowanie izra-
elicko-niemieckich szkét dla dziewczat (pdZniejsza na Dajworze) i chlopcéw na Kazimierzu
w Krakowie, o znanym autorytecie, ktéra nieco pdézniej kierowal Salomon Spitzer — autor
podrecznikéw do nauki religii mojzeszowej” — por. J. Swieboda, dz. cyt., s. 129—130.
Szematyzm 1879, s. 401.

Szematyzm 1881, s. 412.

Menase (Menasze) Metalmann (Mettalmann lub Metallmann), jak mozemy przypuszczac,
maz Racheli Ryfki Mettalmann, ktéra po jego $mierci otworzyla w Krakowie cheder dla
dziewczat (o jej dzialalno$ci pisze wezesniej). Jak wiemy z dokumentéw sktadanych przez
wdowe, np. metryki przytaczanej przy okazji starania si¢ o zgody na otworzenie szkoty,
maz Mettalmann zmarl 19 czerwca 1893 r.

240

241
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Markiewicz, Maria Miszewska, Felicja Puiower, Franciszka Steinberg, Milo-
stawa Radwanska, Rozalia Brandt, Maria Nowicka, Bronistawa Wesolowska,
Klotylda Jaczmierska, Fryderyka Pniower, Anna Normann, oraz praktykantki:
Elzbieta Frankiewicz, Joanna Goldenthal, Helena Gross, Emma Schmidt, Julia

Bochotnicka, Stefania Krautler, Otylia Rabinowicz, Helena Werner+. W 1882

1884 roku w czteroklasowej szkole na Kazimierzu religii mojzeszowej nadal

uczyli Szymon Zeitner i Menase Metalmann®#+. Ten ostatni réwniez w 1882

i 1892 roku w $wieckiej szkole zeniskiej czteroklasowe;j>+.

W 1879 roku, w zwiazku z reorganizacja szkél miejskich, w tzw. Miej-
skiej Szkole w Krakowie — ktérej przewodniczacym byt dr Mikolaj Zy-
blikiewicz, a zastepca dr Jézef Majer — czlonkiem do spraw wyznania
izraelickiego zostal dr Jézef Oettinger, obok cztonka do spraw wyzna-
nia rzymskokatolickiego — ksiedza Jozafata Sobierajskiego, doradcy dla
wyznania ewangelickiego — Ernesta Stokmara, nauczyciela kierujacego
szkota ludowg, reprezentantéw zawodu nauczyciela — Juliana Maciolow-
skiego i Wincentego Jablonskiego, a takze dr. Maksymiliana Jabtoniskiego —
delegata Rady Miejskiej>*°.

Szkola zenska, do ktérej uczeszczaly takze niewatpliwie zydowskie
uczennice, o czym $wiadczy zatrudnienie tam nauczyciela religii mojzeszo-
wej, byla czteroklasowa szkota na Stradomiu. W 1879 roku jej kierowniczka
byla Julia Gross, katechezy uczyl Augustyn Sutor, a religii mojzeszowej Joel
Dembitzer. Pozostalymi nauczycielkami i nauczycielami byli: Antonina
Zajaczkowska, Maria Knoblauch, Aniela Beckmann, Eleonora Kuntze, Le-
ontyna Owczarkiewicz, Rozalia Apfel oraz praktykantki Franciszka Aron-
sohn i Franciszka Beckmann?¥. W 1881 roku kierownikiem szkoly zostata
Joanna Pogonowska, religii katolickiej uczyl ksiadz Teofil Jarynkiewicz,
mojzeszowej — Szymon Zeitner, a innych przedmiotéw nauczycielki: Rozalja
Jurowicz, Antonina Zajaczkowska, Aniela Beckmann, Eleonora Kuntze,
Leontyna Owczarkiewicz, Franciszka Arensohn, Franciszka Beekmann,

243 Szematyzm 1881, s. 412.

Szematyzm 1882, s. 411; szematyzm 1884, s. 391.

Szematyzm 1882, s. 412; szematyzm 1884, s. 392; szematyzm 1892, S. 443.
Szematyzm 1879, s. 377.

Szematyzm 1879, S. 401.
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246
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Marja Przybylska, Amalja Reichmann, Marejanna Sobierajska, Helena
Starczewska, Balbina Kuléwna, Jerza Garlicka®*®. W latach 1882 i 1884 na-
uczycielem religii mojzeszowej byt nadal Szymon Zeitner>+.

W 1892 roku nauka religii zydowskiej prowadzona byla w Krakowie
w trzech meskich publicznych szkotach ludowych pospolitych: w III oraz
V szkole czteroklasowej, gdzie religii uczyl Szymon Zeitner, oraz w IX szkole
czteroklasowej, w ktdrej nauczycielem religii mojzeszowej byt Leon Selzer®°.
Jesli chodzi o pospolite szkoly zenskie, to w Krakowie religii zydowskiej
uczyl w VI szkole piecioklasowej Abraham Ttumak, a w XI szkole pie-
cioklasowej Menase Metalmann®'. Z kolei w XII szkole piecioklasowej
nauczycielem byl Mojzesz Jakéb, ktéry nauczal takze w XIV szkole piecio-
klasowej, a w XV szkole piecioklasowej dziewczeta uczyl rowniez Menase
Metalmann?®>.

W nastepnych rocznikach odnajdujemy zapiski dotyczace szkét prowa-
dzacych nauke religii mojzeszowej: w Zenskiej VI Szkole Czteroklasowej im.
Czackiego ,na Ratuszu” uczacym religii mojzeszowej w latach 1898—1900
byl Abraham Ttumak?3, w V Meskiej Szkole Czteroklasowej im. Kazimie-
rza Wielkiego ,na Ratuszu” — Berl Weinberg, ktérego w 1899 roku zastg-
pil Mojzesz Jakéb, a tego w 1900 roku Abraham Ttumak?*. W 1900 roku
w Meskiej Ludowej Pospolitej Szkole im. Swietego Wojciecha przy ulicy
Biskupiej nauczycielem religii byl Szymon Meitner, w 1900 roku w XI Szkole
Czteroklasowej im. Dietla na Dajworze — Mojzesz Jakéb?ss. W X1I Zenskiej
Szkole Czteroklasowej im. Piramowicza na Dajworze w latach 1898—1900

Szematyzm 1881, s. 412.

Szematyzm 1882, S. 412; szematyzm 1884, s. 392.
Szematyzm 1892, s. 444—445.

Tamze, s. 445.

Tamze, s. 445—446.

249
250
251
252

253 Szematyzm 1898, s. 535; szematyzm 1899, S. 535; szematyzm 1900, S. 535.

Szematyzm 1898, s. 534; szematyzm 1899, s. 534; szematyzm 1900, S. 534.

Szematyzm 1900, s. 535. Do szkoly tej uczeszczato odpowiednio: w roku szkolnym 1890/1891:
305 uczniéw wyznania mojzeszowego na taczng liczbe 442 uczniéw; w 1891/1892 — 351
na 497; w 1892/1893 — 234 na 308; w 1893/1894 — 288 na 382; w 1894./1895 — 325 na 470;
W 1895/1896 — 330 na 488; w 1896/1897— 311 na 474; w 1897/1898 — 388 na 548 — por. Sta-
tystyka miasta Krakowa..., z. 7, dz. cyt., s. 118—125.
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uczyl Mojzesz Jakéb>®, a w XIV Szkole Czteroklasowej im. Swietej Salomei
w latach 1898-1900 — Abraham Ttumak?>".

W pierwszej wymienianej w austriackich rocznikach szkole wydzialo-
wej w 1897 roku w Krakowie — szkole wydzialowej zeniskiej czteroklasowej —
religii mojzeszowej uczyl Szymon Zeitner>®. W 1898 roku szkota ta, zapisana
pod nazwa: Zeriska Szkota Wydziatowa Czteroklasowa im. $w. Scholastyki,
nadal prowadzita nauke religii zydowskiej. Nauczycielem byl w kolejnych
latach 1898, 1899 i 1900 Szymon Zeitner**. W IX szkole szescioklasowej
religii mojzeszowej uczyt Berl Weinberg, ktéry pozostal nauczycielem tak-
ze w latach 1898, 1899 i 1900>*°. W 1898 roku szkola ta zmienita nazwe na
IX Szkote Trzyklasowa im. Konarskiego (pod Zamkiem)>**. W XVII szkole
sze$cioklasowej przy ulicy Dietla religii mojzeszowej uczyl réwniez Zeitner.
Placéwka zmienita nazwe w 1898 roku, stajac sie XVII Szkota Trzyklasowa
im. Cesarzowej Elzbiety. Zeitner pozostal na stanowisku tez w 1899 roku,
a rok podzniej zastapit go Berl Weinberg2e.

W 1897 r. w publicznej szkole wydzialowej meskiej X VI sze$cioklasowej
przy ulicy Dietla religii zydowskiej uczyt Mojzesz Jakob, w I czteroklasowej
szkole przy ulicy Biskupiej — Szymon Zeitner, a w V szkole czteroklasowej na
Kazimierzu — Berl Weinberg®®. W XI szkole czteroklasowej przy ulicy Dajwor
nauczycielem religii zydowskiej byt Leon Salzer>**. W 1898 roku w X VI szkole,
ktéra stata sie Szkola Trzyklasowa im. Cesarza Franciszka Jozefa, religii uczyt
wciaz Mojzesz Jakob**s, ktérego w 1899 roku zastapil Berl Weinberg®®, a tego
w 1900 roku — Szymon Zeitner*’.

256 Szematyzm 1898, s. 535; szematyzm 1899, S. 535; Szematyzm 1900, S. 535.

Tamze.
258 Szematyzm 1897, S. 444.

Szematyzm 1898, s. 533; szematyzm 1899, s. 533; szematyzm 1900, s. 533.

Szematyzm 1897, s. 446.

Szematyzm 1898, s. 534; szematyzm 1899, S. 534; szematyzm 1900, S. 534.

Szematyzm 1897, s. 446; szematyzm 1898, s. 534; szematyzm 1899, s. 534; szematyzm
1900, S. 534.

Szematyzm 1897, s. 445.

Tamze, s. 446.

Szematyzm 1898, s. 533.

Szematyzm 1899, s. 533.

Szematyzm 1900, S. 533.

259

260

261

262

264

265

266

267



3.3. Tradycyjne i nowe formy edukacji na przetomie XIX i XX wieku na terenie miasta

303

W 1897 roku w VI piecioklasowej szkole zeriskiej na Kazimierzu
i w XIV szkole piecioklasowej przy ulicy Garbarskiej religii zydowskiej
uczyt Abraham Ttumak, w XII szkole piecioklasowej zeriskiej — Mojzesz
Jakéb, w XV szkole piecioklasowej zenskiej przy ulicy Dajwér — Leon
Selcer®®®. W 1900 roku w XV Szkole Trzyklasowej Wydziatowej im. Kle-
mentyny Tanskiej na Dajworze nauczycielem religii mojzeszowej byt Leon
Selzer>®.

Szkota wydziatowy, w ktérej nauczat w latach 1879, 1881, 1882, 1884 Abra-
ham Rosenwasser, byla osmioklasowa szkota w Wieliczce, kierowana przez
Aleksandra Duchowicza>.

W Podgérzu w latach 1897, 1898, 1899 i 1900 religii mojzeszowej w pie-
cioklasowej szkole etatowej meskiej uczyt Mojzesz Bornstein®™.

Jako szkoty prywatne na terenie Krakowa w 1892 roku zarejestrowa-
ne zostaly w austriackim roczniku cztery szkoty wyznaniowe izraelickie:
czteroklasowa meska Salomona Fischera®”, czteroklasowa meska Marku-
sa Wintera®?, czteroklasowa meska Szymona Zeitnera®* oraz trzyklasowa
meska Leona Deutschera®s. W 1897 roku istnialy juz tylko dwie prywatne
szkoly czteroklasowe wyznaniowe izraelickie meskie — Salomona Fischera

268 Szematyzm 1897, s. 446, 447.

269 Szematyzm 1900, S. 535.

270 Szematyzm 1879, s. 431; szematyzm 1881, s. 44.6; szematyzm 1882, s. 446; szematyzm 1884,
S. 426.

271 Szematyzm 1897, s. 468; szematyzm 1898, s. 564; szematyzm 1899, S. 564; szematyzm
1900, S. 564.

272 Szematyzm 1892, s. 449. Byla to meska szkota prywatna bez praw szkét publicznych,
do ktérej w roku szkolnym 1890/1891 chodzilo 120 uczniéw zydowskich, w klasie I —
40, II — 30, III — 30 oraz IV — 20 — por. Statystyka miasta Krakowa..., z. 7, dz. cyt.,
s. 118.

273 Szematyzm 1892, s. 449. Byla to meska szkota prywatna bez praw szkét publicznych,
do ktérej w roku szkolnym 1890/1891 chodzito 73 uczniéw zydowskich, w klasie I — 40,
II - 33 — por. Statystyka miasta Krakowa..., z. 7, dz. cyt., s. 118.

27% Szematyzm 1892, s. 449. Byla to meska szkola prywatna bez praw szkét publicznych,
do ktérej w roku szkolnym 1890/1891 chodzito 115 uczniéw zydowskich, w klasie I — 40,
II — 40, IIl — 20, IV — 15 — por. Statystyka miasta Krakowa..., z. 7, dz. cyt., s. 118.

275 Szematyzm 1892, s. 449. Byta to meska szkota prywatna bez praw szkét publicznych, do
ktdrej w roku szkolnym 1890/1891 chodzito 34 uczniéw zydowskich, w klasie I — 34 — por.
Statystyka miasta Krakowa..., z. 7, dz. cyt., s. 118.



304

Rozdziat 3. Szkolnictwo zydowskie

i Markusa Wintera®®. Niestety, nie mamy na ich temat zadnych dodatkowych
informacji*””.

Kolejng kategoria szkét byly gimnazja rzadowe. W nich takze mozna
znalez¢ nauczycieli trudnigcych sie nauczaniem religii mojzeszowej, co ozna-
cza, ze mlodziez zydowska nalezata do jednej z grup, ktére podejmowaly
nauke w gimnazjach. W Krakowie, w c.k. Wyzszym Gimnazjum $w. Anny,

276 Szematyzm 1897, S. 449.

277 Réwniez w mniejszych miejscowosciach Galicji Zachodniej znajdujemy wiele szkét z na-
uczycielami religii mojzeszowej. Takimi szkotami byly np. czteroklasowa szkota etatowa
mieszana, piecioklasowa szkota meska i piecioklasowa szkota zeniska w Mielcu (we wszyst-
kich religii mojzeszowej uczyt J6zef Friedmann); czteroklasowa szkola etatowa mieszana
w Radomyslu (Izak Blumenblatt); w Myslenicach czteroklasowa szkota etatowa meska
i dwuklasowa szkola etatowa zeriska (Aron Neiger) oraz powstala z obu tych szkét w 1897 1.
piecioklasowa szkota mieszana; trzyklasowa szkota etatowa mieszana w Jordanowie (Alter
Reiter); szkota etatowa mieszana pigcioklasowa w Rudniku (Stissel Steiner); czteroklasowa
szkota etatowa mieszana w Ulanowie (uczy! tam réwniez Siissel Steiner); w Nowym Saczu
prywatna wyznaniowa izraelicko-polska szkota dwuklasowa (Eliasz Friedwald, pézniej
kolejno: Maurycy Postorn, Jozef Friinkel, Adolf Miller, Wolf Reicher, Mejer Rothkrapf
i Adolf Miiller oraz Jakub Akselrad); etatowa szkola meska piecioklasowa w Nowym Targu
(Mojzesz Bornstein, pézniej Mojzesz Attermann); czteroklasowa etatowa szkota zeriska
(réwniez Mojzesz Bornstein, p6Zniej Mojzesz Attermann); w Tarnowie szkota wydziato-
wa zenska, polaczona ze szkola pospolita (Pinkas Basler); czteroklasowa etatowa zeriska
szkota w Tarnowie (Pinkas Basler); tarnowska meska szkota etatowa siedmioklasowa oraz
czteroklasowa (Izak [Izaak] Bleiweiss [Bleiweis]); czteroklasowa szkola meska w Tarnowie

»obok katedry” (Pinkas Basler); druga szkola czteroklasowa meska, ,na Grabéwce” (Mayer
Taubeles); tarnowska szkola piecioklasowa wydzialowa Zeniska polaczona z pospolita
(Pinkas Basler, pdzniej Majer Taubeles); szkota pospolita w Tarnowie (Izak Bleiweis);
tarnowska szkota czteroklasowa meska na Grabdwece i czteroklasowa zernska szkota na
Grabdéwce (Majer Taubeles); zeriska szkota czteroklasowa etatowa ,,obok Katedry” (Pin-
kas Basler). W Czarnym Dunajcu czteroklasowa etatowa szkola mieszana (Jézef Bader);
w Ropczycach etatowa mieszana czteroklasowa szkota (Mendel Gipfel); w Tarnobrzegu
czteroklasowa mieszana szkota etatowa (Jakub Safier) oraz piecioklasowa szkota etatowa
mieszana (Jeremiasz Haar); w Baranowie trzyklasowa szkota (Noe Chojem); cztero-
klasowa etatowa szkola mieszana, przeksztalcona w piecioklasowa szkote w Brzesku
(Abisch [Abisz] Federgriin); w Wojniczu czteroklasowa szkota etatowa mieszana (Natan
Federgriin); czteroklasowa szkola w Zakliczynie (Dawid Rippner); czteroklasowa szkota
wydzialowa zeniska polaczona z czteroklasowa szkota pospolita w Jasle (Samuel Welfeld);
prywatna trzyklasowa mieszana szkota izraelicka w Zabtociu (Emil Schiitz — nauczyciel
kierujacy — oraz nauczyciel religii Majer Rosentbal); zeriska szkota etatowa szescioklasowa
w Gorlicach (Abraham Lecker) — por. szematyzmy: 1892, 1897, 1898, 1899, 1900.
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zalozonym w 1588 roku®”, zatrudniony byl jako nauczyciel nadetatowy do
nauczania religii mojzeszowej (obok nauczyciela religii ewangelickiej i na-
uczycieli innych specjalistycznych przedmiotéw) znany juz nam Szymon
Dankowicz®”. Ten sam Dankowicz uczyl religii mojzeszowej w c.k. Wyz-
szym Gimnazjum $w. Jacka w Krakowie (zalozonym jako gimnazjum nizsze
reskryptem z 2 wrze$nia 1857 roku, ,przeistoczone na zaktad o$mioklasowy
najwyzszem postanowieniem z d. 9 maja 1868”**°), réwniez jako nauczyciel
nadetatowy**. Nie mamy informacji, jaki procent uczeszczajacych w ko-
lejnych latach uczniéw mogli stanowi¢ Zydzi. W roczniku z 1879 roku nie
odnotowano juz w gimnazjum $w. Anny zadnego innego nauczyciela religii
mojzeszowej, podobnie jak w kolejnych rocznikach z lat 1881, 1882, 1884, 1892,
1897, 1898 i 1899. Dopiero w 1900 roku pojawia si¢ etat nauczyciela religii
mojzeszowej obsadzony przez Ozjasza Thona**2. Natomiast w c.k. Wyzszym

278 Szkota Nowodworska, czyli Liceum i Gimnazjum $w. Anny oraz I Liceum Ogdlnoksztat-
cace im. Bartfomieja Nowodworskiego w Krakowie, zalozone w 1586 roku przez rektora
owczesnej Akademii Krakowskiej, Piotra z Gorczyna, ale otwarte uroczys$cie dopiero wios-
na 1588 r. — por. P. Biliniski, Studium z dziejéw Liceum i Gimnazjum sw. Anny w Krakowie,

»Kwartalnik Historii Nauki i Techniki’, 2009, R. 54, nr 1, s. 35. Uczniowie zydowscy w gimna-
zjum ,,(0d 1818 roku Liceum, a potem Gimnazjum $w. Anny)” pobierali nauke od poczatku
XIX w., a u ,progu autonomii Galicji jej [mlodziezy — przyp. KPC] liczba utrzymywala sie
na poziomie dwudziestu kilku os6b. Z biegiem lat zwiekszata si¢ liczba uczniéw wyznania
mojzeszowego, by u progu XX wieku przekroczy¢ granice stu oséb” — por. P. Figiela, Ucznio-
wie zydowscy w austriackim systemie szkolnictwa sSredniego na przyktadzie Gimnazjum sw.
Anny w Krakowie w latach autonomii Galicji, ,Krzysztofory” 2010, nr 27, s. 183.

279 W 1870 . posada tzw. nauczyciela przybocznego byta nieobsadzona. Roczniki wymieniaja
Dankowicza na posadzie nauczyciela religii mojzeszowej w latach 1871, 1872, 1873, 1875 —
por. szematyzm 1870, s. 384; szematyzm 1871, s. 381 (tutaj jako nauczyciel przyboczny);
szematyzm 1872, s. 366; szematyzm 1873, s. 367; szematyzm 1875, S. 390.

280 Szematyzm 1873, s. 367.

281 Dankowicz wymieniony jest jako nauczyciel nadetatowy w rocznikach z lat 1871, 1872,
1873, 1875 — por. szematyzm 1871, s. 381 (jako nauczyciel etatowy); szematyzm 1872, s. 366;
szematyzm 1873, s. 367; szematyzm 1875, S. 390.

282 Szematyzm 1900, s. 454. Ozjasz Abraham Thon (1870-1936) — rabin, dziatacz syjo-
nistyczny, posel na Sejm RP w latach 1919-1935, socjolog, doktor filozofii, publicysta,
pochodzgcy z rodziny ortodoksyjnej. Ksztalcil sie w Berlinie, gdzie zapisal sie do syjo-
nistycznej organizacji mlodziezowej Jung Izrael, wspélpracowat z Teodorem Herzlem.
Jeden z gtéwnych autoréw porozumienia, zwanego ugoda polsko-zydowska lub ugoda
zydowska, zawartego w 1925 roku miedzy syjonistami a polskim rzadem. Pelnil wiele
funkcji, publikowal w jezyku hebrajskim, jidysz, niemieckim i polskim, m.in. w ,,Nowym
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Gimnazjum $w. Jacka nadetatowym nauczycielem religii mojzeszowej byt

w 1882 i 1884 roku Maurycy Duschak?®. W 1892 roku w gimnazjum $w. Jacka

nie uczono religii mojzeszowej. W 1897 roku w roczniku znéw odnotowano

nauczyciela religii mojzeszowej, Samuela Landaua, ktéry zatrudniony byt

w tej szkole réwniez w latach 1898 i 1899; w 1900 roku jego miejsce zajat Ozjasz

Thon***. Stanowisko nauczyciela religii mojzeszowej obsadzone bylo takze

w 1897 roku w powstalym na mocy postanowienia z 1891 roku gimnazjum

o$mioklasowym w Podgérzu, otwartym jako dwuklasowe w roku szkolnym

1892/1893, a jako szescioklasowe — w roku 1896/18972%. Religii mojzeszowej

uczyl tam Salamon Spitzer®®¢, réwniez w latach 1898, 1899 1 1900°*".

283

284

285

286

287

Dzienniku” (jako jego wspélzatozyciel) — por. Krakowianie. Wybitni Zydzi...., dz. cyt.,
S. 47—49.

Szematyzm 1882, s. 364; szematyzm 1884, s. 345.

Szematyzm 1898, s. 455; szematyzm 1899, s. 456; szematyzm 1900, S. 455.

Szematyzm 1897, s. 381.

Salomon (Salamon) Spritzer (1859—1941) — pedagog, nauczyciel w szkotach krakowskich od
1880 r., pisarz, publicysta, autor podrecznikéw oraz poradnikéw metodycznych, thumaczen,
opracowan po$wieconych zagadnieniom etycznym (np. omawianym przeze mnie w rozdziale
pierwszym Modlow Izraelitow na dni powszednie i Swigta, uroczystosci i posty, oraz obrzgdki
i ceremonje religijne), angazowal sie w nauczanie oraz prowadzenie szkéti kurséw dla Zydéw
nieznajacych jezyka polskiego w Krakowie do wybuchu I wojny $wiatowej, pozniej w Wiedniu,
gdzie kontynuowal swoje prace, ,Byl nazwany «niekoronowanym krélem panstwowych
szkét powszechnych»” — por. Polski stownik judaistyczny. Dzieje..., t. 2, dz. cyt., s. 567—568.
Szematyzm 1898, s. 459; szematyzm 1899, S. 459; szematyzm 1900, s. 459. Inne gimnazjum na
terenie Galicji Zachodniej znajdowalo sie np. w Rzeszowie — c.k. wyzsze gimnazjum (piecio-
klasowe do 1818 1., sze$cioklasowe od 1819 r.), a w 1858 r. na mocy rozporzadzenia z 4 kwietnia
podniesione do rangi gimnazjum o$mioklasowego; zatrudnialo ono réwniez nauczycie-
la pomocniczego uczacego religii mojzeszowej, traktowanej najwyrazniej jako przedmiot
obowiazkowy — co w praktyce oznaczalo, ze pensje¢ nauczycielowi przedmiotu obowigz-
kowego wyplacata szkota, a nie np. gmina zydowska — w przeciwienistwie do przedmiotéw
nadobowiazkowych, jakie stanowily np. kaligrafia, jezyk francuski, gimnastyka, $piew i nauka
rysunku (nauczycielem religii mojzeszowej w gimnazjum w Rzeszowie byl wéwczas Szy-
mon Dachtelberg, a co najmniej od 1879 do 1900 roku na etacie nauczyciela pomocniczego
do przedmiotu obowigzkowego pracowal Zygmunt Kam(m)erling). W 1870 i 1879 roku
w piecioklasowym c.k. wyzszym gimnazjum tarnowskim — zalozonym w 1784 r., od roku
szkolnego 1818/1819 skladajacym sie z sze$ciu klas, a w 1830 r. przeksztalconym w c k. wyzsze
gimnazjum jako gimnazjum drugiej klasy — pobocznym nauczycielem do przedmiotu obo-
wigzkowego, jakim obok religii rzymskokatolickiej byta religia mojzeszowa, byl Efroim Feith
(Feit), podobnie jak w 1879 r. W 1873 r. stanowisko to objat Salamon Feit (Feith). W roczniku
1875 w tarnowskim gimnazjum nie jest wspominany nauczyciel religii mojzeszowej. W 1881
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Kolejny etap szkolnictwa na poziomie szkoél realnych rozwijal sie tylko w naj-
wiekszych miastach. Pierwsza taka wzmiankowang w Galicji Zachodniej insty-
tucja, ktéra miata nauczyciela religii mojzeszowej, byta krakowska c.k. wyzsza
szkola realna, zalozona w 1871 roku ,jako szes$cioklasowa wyzsza szkota realna na
mocy najwyzszego postanowienia z dnia 1. wrze$nia 1871 r. (reskrypt ministeryal-
ny z dnia 7 wrzeénia 1871. 1. 10416) %%, Posiadata ona stanowiska nauczycieli nad-
etatowych, m.in. religii wyznania mojzeszowego. W latch 1873 i 1875 stanowisko
to piastowal wspomniany juz wielokrotnie Szymon Dankowicz>*. W 1879 roku,
podobnie jak w latach 1881, 1882, 1883 i 1884, nauczycielem religii mojzeszowej
byt rabin Maurycy Duschak®°. W 1892 roku w c.k. wyzszej szkole realnej w Kra-
kowie nie byly prowadzone zajecia z religii mojzeszowej, natomiast w latach 1897,
1898, 1899 i 1900 stanowisko nauczyciela tej religii zajmowat Samuel Landau®*.

Szczegblnym typem szkot byly szkoly fundacyjne, tworzone, jak wskazuje
nazwa, na bazie fundacji, z ktérych do najbardziej znanych nalezata fundacja
Klary i Maurycego Hirscha®2 Maurycy, mnozac rodzinny majatek licznymi

11882 roku znéw znalazla si¢ informacja o nauczycielu przedmiotu obowiazkowego — jakim
byla religia mojzeszowa — Efroimie Feithcie (Feitcie). W roczniku z 1892 r. zabraklo tego
stanowiska. W 1897 r. pojawia sie za$ na nim Izak Selig Bleiweiss, kt6ry uczyt do 1900 r.
W 1892 r. w c.k. wyzszym gimnazjum w Jasle pracowat jako jeden z nauczycieli przedmiotéw
nadobowigzkowych (zatem byt optacany przez gmine) nauczyciel religii mojzeszowej Samuel
Welfeld — por. szematyzmy: 1870, 1873, 1875, 1879, 1881, 1882, 1884, 1892, 1897, 1898, 1899, 1900.
Szematyzm 1873, s. 377.
Szematyzm 1875, s. 399. Oddzialy — najprawdopodobniej klasy.
290 Szematyzm 1879, s. 363; szematyzm 1881, s. 373; szematyzm 1882, s. 373; szematyzm 1884,
S. 354.
291 Szematyzm 1897, s. 391; szematyzm 1898, s. 466; szematyzm 1899, s. 466; szematyzm 1900,
s. 466. Druga wyzsza szkola realng w Galicji Zachodniej byta szkota tarnowska, otwarta
19 sierpnia 1897 r., w ktérej w 1900 r. religii mojzeszowej nauczal Majer Taubeles — por.
szematyzm 1900, s. 468.
Chodzi tutaj o wiederiska Fundacje barona Maurycego Hirscha dla Popierania Szkol-
nictwa Ludowego w Krdlestwie Galicji i Lodomerii z Wielkim Ksiestwem Krakowskim
i w Ksiestwie Bukowiny, wsparta przez stowarzyszenie Agudas Achim — Przymierze
Braci. Jako fundacja zatwierdzona zostala w 1891 r.: ,Jej celem bylo tworzenie badz
wspieranie zydowskich przedszkoli, szkét ludowych i zawodowych oraz stworzenie
systemu stypendialnego dla uczniéw i pedagogéw. Placéwki wspierane i tworzone przez
Fundacje mialy by¢ dostepne takze dla chrzescijan (nauke religii prowadzono w nich
woéwczas, gdy innowiercy stanowili 25% ogétu uczniéw)”. Po §mierci Maurycego Hirscha
jego zona Klara ,stworzyla dodatkowy fundusz na wspieranie zydowskiego szkolnictwa

288

289

29

[N}
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przedsiewzieciami, gléwnie budowa kolei, podejmowat rézne inwestycje
zwiazane z zakupem wlasnosci ziemskich, w ktérych ,,zamierzat zaklada¢
kolonie zydowskie dla wygnanicéw i emigrantéw z Rosji”%. Po $mierci syna
Lucjana, w 1887 roku, i wcze$niejszej $mierci corki baron zaprzestat dziatal-
noéci handlowo-przemystowej. ,Swoja aktywnos¢ ograniczyt wylacznie do
akgji charytatywnych. Szacuje sie, ze na cele charytatywne wydal on ponad
100 mln dolaréw USA. Za cel swojego zycia baron przyjat program ksztalcenia
ludno$ci zydowskiej poprzez podniesienie jej poziomu wyksztalcenia”**. Mo-
mentem inicjujgcym powstawanie szkét fundacji Klary i Maurycego Hirschéw
byt wniosek z 22 grudnia 1888 roku ,,0 zatwierdzenie fundacji szkolnej”, na
ktéra zgode uzyskat dwa lata pézniej, po licznych perturbacjach i dyskusjach
zwigzanych z przeznaczeniem i typem szké! prowadzonych przez fundacje.
Niestety, po $mierci fundatora zaprzestano realizacji pierwotnego celu, kt6-
rym byla asymilacja poprzez szkolnictwo. W Krakowie szkota Hirscha nie
powstala, a na terenie Galicji Zachodniej ufundowano szkole elementarng
fundacji barona Hirscha w Chrzanowie*® oraz w Tarnowie®”. Trzeba tutaj
doda¢, ze fundacja ta, dzialajaca na rzecz szkolnictwa, jest okreslana takze

zawodowego. W roku 1907/8 Fundacja miata w Galicji 47 szkét (wsrdd nich 29 posiadalo

prawa publiczne), byto w niej 178 nauczycieli i 7557 uczniéw. Z jej dziatalno$cia wiazalo

sie tez wiele innych przedsiewzie¢, jak rozbudowa systemu kas pozyczkowych (Gemilut

Chesed)” — por. www.jhi.pl/psj/Fundacja_barona_Maurycego_Hirscha_dla_Popierania_
Szkolnictwa_Ludowego_w_Krolestwie_Galicji_i_Lodomerii_z_Wielkim_Ksiestwem_Kra-
kowskim_i_w_Ksiestwie_Bukowiny oraz www.jhi.pl/psj/Hirsch_Maurice_(Maurycy)_de

(dostep: 20.05.2019).

298 K. Redzinski, Zydowskie szkolnictwo swieckie..., dz. cyt., s. 141.

294 Tamze, s. 141—142.

Tamze, s. 144.

Szkota zapisana zostala jako szkota czteroklasowa fundacji barona Hirscha w Chrzano-
wie. Nauczycielem kierujacym byl w niej Samuel Offner, w 1899 r. Salomon Roschéndler
i Samuel Oeller, a w 1900 r. zastapili ich Bernard Laser i Aron Komite. Szkota zostata
zamknieta w 1905 r., za$ ogélna tendencja spadkowa liczby szkét fundacyjnych utrzymy-
wala sie od 1904 r. wskutek ztego gospodarowania funduszami przez kuratorium fundacji
w Wiedniu — por.: K. Redzinski, Zydowskie szkolnictwo swieckie..., dz. cyt., s. 161, oraz
szematyzm 1899, s. 508; szematyzm 1900, s. 508.

W 1899 r. kierowal nia Wilhelm Englender, a nauczycielami byli: Wolf Wechsler, Abraham
Kurzer, Fryderyka Pordes, Abraham Schindler, Jakéb Halpern dla nauki jezyka hebrajskie-
go oraz Jozef Stechel, zastagpiony w 1900 r. przez Naftalego Kanarka — por. szematyzm

296

297

1899, s. 592; szematyzm 1900, S. 592.
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jako jedna z dobroczynnych instytucji nowego typu w omawianym okresie***.
Lapot przyznaje tym szkotom najwieksze zastugi, jesli chodzi o ksztalcenie
zawodowe dziewczat i chtopcdéw zydowskich>®.

Wedtug Zbikowskiego struktura szkolnictwa w Krakowie byla wynikiem
dziatan modernizatoréw i ortodoksyjno-konserwatywnej czesci miejscowej
spotecznosci zydowskiej. Scieraly sie wiec na tym polu polonizatorskie wplywy
postepowcow i konserwatywne zabiegi dziataczy gminy, ktéra do momentu
powstania Wydzialu Rady Miejskiej dla Spraw Izraelickich (w ktérego imieniu
dwaj inspektorzy, dr Jozef Oettinger i dr Jakub Blatteis, opiniowali podania
o0 prace nauczycieli) miata moc decyzyjna w kwestiach dotyczacych szkolnictwa
zydowskiego. Zmiany w podejsciu do tej problematyki widoczne byly po 1869
roku, kiedy to w krakowskiej gminie borykano si¢ z problemami finansowymi.

Zgodnie z rozporzadzeniem ministra wyznan i o§wiaty, reskryptem
z 21 sierpnia 1914 roku, na wniosek Wysokiej c.k. Rady Szkolnej Krajowej
dyrektor szkoty im. Kazimierza Wielkiego, dr Salomon Spitzer, zostal mia-
nowany czlonkiem komisji egzaminacyjnej dla nauczycieli szké! ludowych
pospolitych w Krakowie**°. W kolejnym sprawozdaniu ze szkoly czytamy,
ze dr Spitzer zgodnie z dekretem z 27 stycznia 1918 roku sprawowal nadzér
pedagogiczno-dydaktyczny nad kursami z jezykiem polskim jako wyklado-
wym dla ,galicyjskich dzieci uchodZcéw na Morawie™*",

Jak wynika z podziatu godzin ,nauki religii mojzeszowej w szkotach
ludowych i wydzialowych miasta Krakowa w II-m polr. szkoln. 1915/1916’,
zatrudnionych do nauczania religii mojzeszowej w owym czasie bylo siedmiu
nauczycieli: Gustaw Blau — w V szkole zbiorowej zenskiej, zbiorowej meskiej
i zenskiej im. Kazimierza Wielkiego, ktory prowadzit w sumie 33 godziny za-
je¢; Eisig Hochmann, uczacy w szkole $w. Scholastyki, XVI szkole im. Cesarza
Franciszka Jézefa i XXII szkole pospolitej im. Diugosza, facznie 30 godzin; Leon

298 7a: T. Gasowski, Zydzi krakowscy w drodze do nowoczesnosci..., dz. cyt.; por. Encyklopedia
Krakowa..., dz. cyt., s. 1110.

299 M. Lapot, Z dziejéw opieki nad zydowskim dzieckiem sierocym we Lwowie (1772-1939),
Gliwice 2011, s. 201.

300 AZTH, Gm. Krk. 746, Sprawozdanie Dyrekcji szkoly wydzialowej meskiej im. Kazimierza
Wielkiego w Krakowie za lata szkolne 1914/5 i 1915/6, s. 10.

301 AZTH, Gm. Krk. 746, Sprawozdanie Dyrekcji szkoly wydzialowej meskiej im. Kazimierza
Wielkiego w Krakowie za lata szkolne 1917/8, s. 5.
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Selzer, uczacy w XV szkole Tanskiej, XI Dietla i zbiorowej zenskiej, 30 godzin;
Berl Weinberg — XII Piramowicza, XXIII Sienkiewicza, XXII Dlugosza (klasa
wydzialowa), 29 godzin; Mordche Bieberstein — XLVI Ko$ciuszki, XLVIII
Konarskiego, LII Kopernika, LIII Diugosza, 28 godzin; Klara Ttumakdéwna —
XLV Sienkiewicza, XLVII Anny Jagiellonki, XLIX czteroklasowa Dabrowki,
L czteroklasowa Urszuli Kochanowskiej, LI czteroklasowa Kingi, 28 godzin.
Wazna kwestig, jesli chodzi o XIX-wieczne zydowskie szkolnictwo w Kra-
kowie, byla sprawa przygotowania, wyksztalcenia i zatrudnienia nauczycieli.
Trudno jednoznacznie scharakteryzowac sylwetke nauczyciela, ktéry udzielat
nauk z zakresu religii mojzeszowej i jezyka hebrajskiego w krakowskich szko-
tach. Brakuje dokumentéw, ktére pomoglyby zauwazy¢ znaczne réznice miedzy
dawnymi nauczycielami z chederu czy talmud-tory, oprdcz réznicy oczywistej,
jaka byla np. koniecznos¢ ukonczenia seminarium nauczycielskiego, ktérej to
powinnosci z réznych przyczyn nie dopelniali wszyscy nauczyciele zydowscy.
Niemniej to wlasnie obecno$¢ seminariéw byta kolejna cecha charakterystycz-
na XIX-wiecznego szkolnictwa w Krakowie. W owym czasie seminaria miaty
oczywiscie charakter ogdlnokrajowy, ale ksztalcily takze nauczycieli religii
mojzeszowej i nadawaly im uprawnienia. Jedynym seminarium w Galicji, wy-
mienionym w rocznikach austriackich w 1875 roku, ktére miato jako czlonka
kadry nauczycielskiej nauczyciela religii mojzeszowej — wspominanego juz
Szymona Dankowicza — byto seminarium nauczycielskie zenskie w Krako-
wie*2, Statut dla seminariéw nauczycielskich, ,majacych na celu ksztalcenie
nauczycieli i nauczycielek dla szkét ludowych?, pochodzit z 1870 roku i usta-
nowiony zostal na mocy rozporzadzenia c.k. Ministerstwa Wyznan i O$wiece-
nia z 22 pazdziernika tamtego roku (rozporzadzenie c.k. Rady Szkolnej Krajowej
z 25 lutego 1871 roku). Zgodnie z nim w sklad grona nauczycielskiego kazdego
seminarium wchodzi¢ musieli: dyrektor, trzech ,starszych” nauczycieli (badz
nauczycielek), stosowna liczba nauczycieli badZ nauczycielek ,, mtodszych”
oraz ,odpowiednia” liczba pomocnikéw lub pomocnic nauczycielskich. Nauka

302 Jedynym za$ wymienionym w Almanachu szkolnictwa zydowskiego... galicyjskim se-
minarium ksztalcacym ,nauczycieli dla szkét zydowskich” bylo zalozone ,we Lwowie
przy Szkole Gléwnej osobne Seminarium Nauczycielskie” — por. Almanach szkolnictwa
zydowskiego..., dz. cyt., s. 89.

303 Szematyzm 1875, s. 402.
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w takim seminarium trwala trzy lata®*>*. W zenskim seminarium w Krakowie
odnotowano w roczniku w skladzie kadry nauczycielskiej nauczyciela religii
izraelickiej, Dankowicza, podobnie w 1875 roku?*s. W kolejnych latach brakuje
juz w kadrze nauczyciela religii izraelickiej®*°.

Znajdujemy natomiast w zasobach archiwalnych fragmentaryczne wyka-
zy nauczycieli ksztalcacych mlodziez zydowska z zakresu religii mojzeszowe;j
i jezyka hebrajskiego na terenie Galicji, zawierajace takze miejsce i rok uro-
dzenia, miejsce pracy, ukoriczone kursy i posiadane kwalifikacje. Co ciekawe,
nie wszyscy nauczyciele, ktérzy pracowali w nowych typach szkél, posiadali
kwalifikacje ku temu niezbedne, zgodne z 6wczesnymi ,nowoczesnymi” prze-
pisami. Czesto aby zosta¢ nauczycielem, najwyrazniej wystarczyto — podob-
nie jak w tym samym czasie, aby zosta¢ zatrudnionym w szkélce prywatne;j,
chederze — zaswiadczenie wydane przez rabina badz innego przedstawiciela
gminy. Analizujac tres¢ dokumentéw?”’, spotykamy sie z takim przykltadowym
zapisem: , L. 2760. Streisand Salomon, tymczasowy nauczyciel w Krakowie
obecnie przy wojsku. Urodz. w r. 1886; egzamin wydzialowy, specjalnych kwa-
lifikacji nie ma” czy , L. 2765. Arnold Friedmann, staly nauczyciel w Brodach,
obecnie w Krakowie, egzamin przed zborem w Rzeszowie” Niestety, zdarzaja
sie tez bardziej lakoniczne zapiski: , L. 2776. Weinberg Berl, ur. w r. 185773,

W spisach zawierajacych podzial nauki religii mojzeszowej w szkotach
ludowych i wydzialowych miasta Krakowa, jak np. spisy w roku szkolnym
1909/1910°*, znajdujemy réwniez dane na temat nauczycieli, ale dotycza one
jedynie liczby godzin w poszczegdlnych szkotach, nie zarysowuja w zaden
sposéb sylwetek nauczycieli, nie daja nam informacji na temat potrzebnych
do uprawiania tego zawodu kwalifikacji, ukoriczonych szkét itp.

304 Tamze.

Tamze, s. 404.
Szematyzm 1873, s. 380; szematyzm 1879, s. 365; szematyzm 1881, s. 377.
Analizowane dokumenty sa prawdopodobnie rodzajem spiséw nauczycieli religii mojze-
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szowej z terenu Galicji, czego nie mozna stwierdzi¢ jednoznacznie, brak bowiem karty
tytulowej czy informacji o dokumencie.

308 AZTH, Gm. Krk. 746, brak informacji o roku.

309 AZIH, Gm. Krk. 746, Podzial nauki religii mojzeszowej w szkotach ludowych miasta
Krakowa w roku szkolnym 1909/10 oraz dokument dot. zmiany podziatu nauki religii
mojzeszowej na czas urlopu jednego z nauczycieli.
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Kwestia zatrudnienia nauczycieli rozstrzygana byla w pismach miedzy
Rada Szkolna Krajowg i gming izraelicka. Na podstawie dokumentéw, ktére
zachowaly sie w zbiorach archiwalnych, mozemy doj$¢ do wniosku, ze ob-
sadzanie posad zydowskich nauczycieli nie bylo istotne z punktu widzenia
Rady, czego jednym z dowoddéw jest np. pismo gminy izraelickiej do Rady
Szkolnej Krajowej zawierajace prosbe gminy o ponowne rozpatrzenie wyzna-
czenia na nauczycieli religii mojzeszowej w szkotach $rednich w Krakowie
dwéch mezczyzn — dr. Dawida Rosenmanna i dr. Samuela Schmelkesa,
ktérych kandydatury gmina wystata do Rady trzy lata wczesniej*°.

Oproécz tego rodzaju dokumentéw znajdujemy réowniez szczatkowe
dokumenty z kilkoma zyciorysami, skladanymi zwykle do Rady Wyznanio-
wej Gminy Izraelickiej w Krakowie, zawarte w liscie do gminy, w ktérym
nauczyciel religii mojzeszowej w szkole im. Piramowicza, Bertweinberg
(podpis nieczytelny), zainteresowany takze posada nauczyciela w szkole
wydzialowej, wymieniajac swoje kwalifikacje i do§wiadczenie, ubolewal nad
trudnosciami w znalezieniu pracy. W jego odwolaniu si¢ od niestusznego
dyskwalifikowania go przy ubieganiu sie o prace czytamy, ze jako na-
uczyciel pracowal 33 lata, a religii mojzeszowej w samym Krakowie uczyt
16 lat. Od strony formalnej oprécz praktyki legitymowal sie egzaminem
kwalifikacyjnym ztozonym przed c.k. komisja egzaminacyjna we Lwowie,
a pézniej egzaminem dla nauczycieli szk6t ludowych pospolitych i wydzia-
fowych w Krakowie, jak podaje: ,z wynikiem »chwalebnym« a w $lad za
tem, w komisyi egzam, wydelegowanej z fona izraelickiej Gminy wyzna-
niowej w Krakowie uzyskatem zupelne uzdolnienie do nauczania religii
mojzeszowej w szkotach wydzialowych — a wreszcie zlozylem egzamin
wydzialowy z grupy jezykowo-historycznej, nie méwiac juz o kolokwiach
uniwersyteckich i istotnej znajomosci przedmiotu, dla ktérego zostatem
zamianowany™". Dalej pisal, Ze mimo pozytywnej opinii wladz, z ktérymi
mial kontakt, do pozytywnego rozpatrzenia podania, jego zdaniem, zawsze
brakowalo mu jednego: ,ja sie reszty domyslam, brak mi najwazniejszej
czesci kwalifikacji, t.j. protekcji, ktora sie kieruje wielka czes$¢ cztonkéw
wladzy prezentujacej, dla ktérych otwarcie powiem, niczem lata stuzby,

310 A7TH, Gm. Krk. 746, Pismo nr L. 1258/16 z 30 V 1916 1.
311 AZIH, Gm. Krk. 746, Pismo Bertweinberga (podpis nieczytelny), brak daty.
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niczem kwalifikacje, ale protekcya Xa lub Ya grunt, co sie u nich nazywa
wyzsza polityka™2.

W dalszej cze$ci wywodu autor pozwolil sobie na uwage o Izraelickiej
Radzie Wyznaniowej, ktéra wedlug niego jest stronnicza: ,Niestety u wiek-
szej czesci czlonkéw izr. Gminy wyznaniowej decyduje jak juz nadmieni-
tem system protekcyjny, ktéry, gdy im to dogadza, ostaniaja nawet takim
argumentem, ze ten nauczyciel goli brode, tamten za$ nie, a wiec lepiej
ukwalifikowany™*.

Dla poréwnania mozna przytoczy¢ odpis dokumentu z 11 listopada 1907
roku?, sporzadzonego przez c.k. Rade Szkolna Okregowa Miejska w Kra-
kowie, ktéra oglosita konkurs na obsadzenie trzech posad nauczycieli religii
mojzeszowej w Krakowie w szkotach: wydziatowej trzyklasowej zenskiej,
potaczonej ze szkola czteroklasowa pospolita im. Lanskiej, w szkole wydzia-
towej trzyklasowej zenskiej, polaczonej ze szkota czteroklasowa pospolita
im. Cesarzowej Elzbiety, oraz w szkole wydzialowej trzyklasowej meskiej,
potaczonej z czteroklasowg szkola pospolita im. Cesarza Franciszka Jozefa.
Obsadzenie tych posad miato odby¢ sie zgodnie z wymaganiami i obowiazuja-
cymi przepisami na podstawie dostarczonych przez kandydatéw dokumentéw,
takich jak ,nalezycie udokumentowane podania”.

Pewnym brakiem konsekwencji ze strony Izraelickiej Gminy Wyznanio-
wej w Krakowie bylo nieprzestrzeganie zatrudniania nauczycieli o stosow-
nym wyksztalceniu w szkolach srednich Krakowa. Dlatego Rada Wyznaniowa
zaproponowala ,w tym wzgledzie dla pojedynczych zaktadéw przedstawiac
nauczycieli, ktérzy z jednej strony rozporzadzaja fachowa wiedza odpowiada-
jaca programowi nauki religii dla danej szkoly, a z drugiej strony pod wzgle-
dem ogdlnego wyksztalcenia i kwalifikacji §wieckich stali na poziomie ciala
nauczycielskiego odno$nego zakladu™*®. Rada Wyznaniowa proponowata
réwniez wprowadzenie obowiazkowej nauki religii mojzeszowej w szkolach,

312 Tamze.

313 Tamze.

314 AZIH, Gm. Krk. 739, Konkurs na obsadzenie trzech nauczycieli religii mojzeszowej
w Krakowie, zaadresowany do Rady Wyznaniowej Gminy Izraelickiej 3 grudnia 1907 r.

315 Tamze.

316 AZIH, Gm. Krk. 746, Pismo L. 1455/16 Rady Wyznaniowej do Rady Szkolnej Krajowej

w Bialej z 21 sierpnia 1916 1.
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do ktérych uczeszczata zeriska i meska czesci mtodziezy zydowskiej, a ktore
nie prowadzily kurséw z religii zydowskiej, oczywi$cie jako przedmiotu
obowigzkowego jedynie dla uczniéw bedacych Zydami. W razie gdyby takich
uczniéw nie bylo wielu, Rada sugerowala faczenie kurséw z religii zydow-
skiej miedzy kilkoma szkotami. Ostatecznie: ,,O ileby sie to jeszcze na razie
nie dato przeprowadzi¢, wypadaloby odpowiednio zreformowaé egzamin
z nauki religii mojzeszowej dla uczniéw lub uczennic zakladéw, w ktérych
ta nauka nie jest przedmiotem szkolnym™>.

Osobna kwestig byta sprawa zydowskich nauczycielek. Nie dziwita
w omawianym okresie obecnos¢ nauczycielek przedmiotéw réznych, ale
dopiero pod wplywem przemian o$wiecenia zydowskiego kobiety zaczely
pracowad na etatach nauczycieli religii zydowskiej. Jak pisze Lapot: ,Poja-
wienie sie w owym okresie [na przetomie XIX i XX wieku — przyp. KPC]
nauczycielek religii mojzeszowej w szkotach publicznych bylo wydarzeniem
niemajacym precedensu w diugiej historii tradycyjnego wychowania reli-
gijnego w spolecznosci starozakonnych™®. Autor ten wspomina dalej, ze
wlasnie podejmowanie pracy w nowych zawodach, w polityce lub edukacji,
bylo swoistym wyjsciem z getta, ale i wyjsciem z bardzo hermetycznego
$wiata zydowskiej kobiety. To za$ powodowalo, ze wlasnie kobiety posredni-
czyly w asymilacji Zydéw do niezydowskiego spoleczeristwa dominujacego.
Przepisy wprowadzajace religie mojzeszowa do szkét publicznych, a szcze-
gblnie zapis o tym, ze nauczycielem tej religii moze by¢ kazdy Zyd, ktéry
spelni takie warunki jak: posiadanie patentu nauczycielskiego, ,§wiadectwo
rabina potwierdzajace wiedze judaistyczng oraz tzw. prezentacje gminy”*,
otworzyly zydowskim kobietom droge do kariery w szkolnictwie. Zapis ten,
jak wspomina w tym samym miejscu Lapot, ,wynikatl z zapisu ogdlnego, ty-
czacego sie religii chrze$cijanskiej, gdzie nauczycielami mogli by¢ zaréwno
katecheci, jak i katechetki”, ale jak mozemy sie domysli¢, w srodowisku or-
todoksyjnym byt absolutnie nieakceptowany. Mankamentem przytaczanego
ustawodawstwa byl zapis na temat wynagrodzenia i nieprzyznawania go
wylacznie nauczycielom religii mojzeszowej, jesli nie wykaza sie pewnymi

317 Tamze.
318 M. Lapot, Nauczycielki religii mojzeszowej..., dz. cyt., s. 407.
31% Tamze, s. 409.
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kompetencjami i dyplomami. Chodzito tu o ukoriczenie szké! rabinackich
i pozytywne zlozenie egzaminu dla rabinéw lub uzyskanie patentu nadaja-
cego kwalifikacje nauczycielom szkét ludowych, konieczne bylo takze, zeby
»zdali z dobrym skutkiem egzamin kwalifikacyjny do udzielania religii”=°.
Jak pisze Lapot, rozporzadzenie z kolejnego roku, 1889, potwierdzito ko-
niecznos$¢ posiadania patentu kwalifikacyjnego i $wiadectwa zdolnosci do
nauczania religii swojego wyznania, ktére nadawane byly przez komisje
egzaminacyjne. Niestety, ze wzgledu na zaniedbanie ze strony Rady Szkol-
nej Krajowej, zwiazane z nieustaleniem az do wybuchu I wojny $wiatowej
obszaru tematyki z zakresu wiedzy judaistycznej, wymagania egzamina-
cyjne nie byly wysokie. Czesto réwniez kandydaci na nauczycieli czy tez juz
pracujacy nauczyciele wykazywali braki w innych dziedzinach, np. nie znali
jezyka polskiego, ktéry byl jezykiem wykladowym, nie mieli odpowiednie-
go przygotowania pedagogicznego, nierzadko byli nauczycielami innych
przedmiotéw — godziny z religii Zydowskiej byly wakatem, ktéry trudno
bylo obsadzi¢. Nie pomoglo takze otwarcie, np. w opisywanym szczeg6-
fowo przez Lapota Lwowie, specjalnych zakladéw ksztalcenia nauczycieli.
Z wymienionych powodéw dopuszczono kobiety do pracy na posadach
nauczycieli religii mojzeszowej, o czym pisze ten autor, powolujac sie na
artykul Batabana:

Nie jest znane nazwisko pierwszej nauczycielki tego przedmiotu i kiedy roz-
poczela prace w szkole publicznej. Wiadomo jednak, ze nauczycielki religii
mojzeszowej funkcje te wykonywaly tylko na zasadzie godzin nadliczbowych,
dodatkowo platnych, jedynie w klasach I i II szkét ludowych. Nastapifo to
prawdopodobnie w latach dziewiecdziesiatych XIX wieku. W roku zas 1903
pierwsza kobieta otrzymala posade stalego nauczyciela religii mojzeszowej®>.

Kobiety obsadzane na takich stanowiskach z jednej strony wyrézniaty
sie lepszym przygotowaniem pedagogicznym, z drugiej zas, ze wzgledu na
swoja pleé, ktéra uniemozliwiala im pelnienie funkeji rabina, zwykle byly

320 Ustawy o stosunkach prawnych stanu nauczycielskiego w publicznych szkotach ludowych
(uchwalone przez Wysoki Sejm Krajowy na posiedzeniu w dniu 16 i 17 grudnia 1887) —
cyt. za: tamze, s. 410.

321 M. Lapot, Nauczycielki religii mojzeszowej..., dz. cyt., s. 411.
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stabiej przygotowane z wiedzy religijnej, co: ,Wynikalo z faktu, iz edukacja
religijna nauczycielek ograniczata si¢ do wiadomosci wyniesionych z domu
lub z seminarium nauczycielskiego, gdzie religia mojzeszowa byla jednym
z przedmiotéw wykladowych, obok innych przedmiotéw swieckich”s>2.

3.3.4. Nowe podreczniki szkolne

XIX-wieczne zreformowane szkolnictwo na terenie Galicji zupelnie nie
zaniechalo korzystania ze standardowych ksiag zydowskich, ktore byty
gléwnymi wyznacznikami tradycji. Pojawila si¢ jednak potrzeba tworzenia
podrecznikéw skierowanych wylacznie do dzieci zydowskich i miodziezy
zydowskiej, wynikajaca réwniez z zainteresowania dzieckiem i poczatkiem
badan nad rozwojem, a takze z narodzin pedagogiki spotecznej, o czym pisal
Michael Friedldnder, ,zdajac sobie sprawe z potrzeby edukowania calego
spoleczenstwa, wychowanego jeszcze w szkole tradycyjnej. Jego zdaniem
idee humanistyczne i kwietyzm szkoty przedwojennej nie przystosowywaly
do zycia, nie uwzglednialy zycia spolecznego i zagadnien terazniejszo$ci”?.
Efektem takiej zmiany stanowiska bylo tez powstawanie literatury dzieciecej,
publikowanej poczatkowo na tamach prasy dla najmlodszych, réwniez na
terenie Krakowa i Galicji. Konstrukcja podrecznikéw miata na celu po-
maganie w nauce i przyswajaniu jezyka hebrajskiego oraz tradycji i religii
zydowskiej. Najwiecej takich ksiazek pojawilo sie we Lwowie i Krakowie, ale
wykorzystywane byly one przez zydowskich nauczycieli w szkolach na tere-
nie calej Galicji. Koniecznos¢ tworzenia i publikowania literatury w jezyku
obowiazujacym na terenie, na ktérym przyszto Zydom mieszka¢, uzasadniat
Herz Homberg, autor wielu znanych podrecznikéw (m.in. tlumaczonego
réwniez na jezyk polski, wspomnianego juz wcze$niej podrecznika Ben Ja-
kir...) i reformator szkolnictwa, ktéry uwazat, ze: ,dla uniknienia wszelkich
posadzen i nienawisci innych wyznan powinni$my sie stara¢ o dawanie
nauki religii naszey, nietylko w iezyku przez nas uzywanym, ale zarazem

322 Tamze, s. 412.
323 M. Lapot, Z dziejow opieki nad zydowskim dzieckiem..., dz. cyt., s. 57.
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w iezyku krajowym, wszystkim rodakom iakieykolwiek badZ ziemi przez
nas zamieszkalny, wspdlnym”™=+.

Réwniez ttumaczenie odpowiednich wydawnictw, zwlaszcza tych, kté-
re mialy przyczyni¢ sie do rozwoju $wiadomosci religijnej wsréd samych
Zydéw, na jezyki obowigzujace na terenach zamieszkanych przez diaspore
wazne byto z kilku powodéw. Przede wszystkim tres¢ takich zydowskich
publikacji, czesto uwazanych za mistyczne, tajemnicze czy nawet magiczne,
przestawata by¢ niejasna i niezrozumiata dla reszty niezydowskiego spo-
teczenistwa. A ze brak niecheci utatwia zrozumienie i obalenie przesadéw
czy stereotypdw, warto bylo wedtug Homberga upowszechnia¢ zydowska
literature i w ten sposéb utatwiaé asymilacje do niezydowskiego — polskie-
go w tym wypadku — spoteczenstwa. Jak pisal o§wieceniowy autor, Bég
zapewne doceni okazywanie zrozumienia niezydowskiemu spolfeczenstwu.
Zydzi nie powinni wiec obawia¢ sie tego, ze pewne modlitwy, komenta-
rze nie sg zapisane w ich $wietym jezyku: ,Bog iako najwyzsze zrédlo
dobroci i sprawiedliwo$ci, mile przyimie staranie nasze w okazywaniu
bliznim i dobroczyficom naszym iawnych dowoddw, ze ich jezykiem nie
pogardzamy, i Ze nie zapominamy o §wietym Jego zaleceniu przez usta
proroka Jeremiasza obiawionem. «I szukaycie pokoiu miasta do ktére-
gom was przyprowadzil, a médlcie sie za nie do Pana, bo w iego pokoiu
bedzie wam pokdy»™ss.

Jednym z podrecznikéw powstatych czy to z koniecznosci, czy tez ze
wspomnianej checi asymilacji i potrzeby dostosowania sie do nowego typu
szkolnictwa byty wydane w Krakowie Poczgtki nauki religii Mojzeszowej**®,
przelozone przez Maurycego Krzepickiego z niemieckiego oryginalu, wy-
dane nakfadem c.k. Wydawnictwa Ksiazek Szkolnych. Ksiazka sktadata
sie ze wstepu i czesci O Bogu i Jego przymiotach. Zawarte w niej byly nie-
zbedne uczniom informacje na temat zydowskiej religii i tradycyjnego zy-
cia, poczawszy od wytlumaczenia istoty Boga, jego przymiotéw, poprzez
oméwienie $wietych ksiag, historii biblijnych, dziesieciu przykazan, po-
trzeby modlitwy, zydowskich $wiat, kwestii grzechéw i ich odpuszczenia,

324 [H. Homberg], dz. cyt., przedmowa, brak numeracji stron.

325 Tamze.
326 Poczqtki nauki religii Mojzeszowej, ttum. M. Krzepicki, Krakéw 1874.
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az po modlitwe przed nauka i po jej zakonczeniu: ,Dzieki Ci Najlepszy Boze,
ze$ nam udzielit sit do podjecia tego, czego nas w tych godzinach uczono,
racz wzmocni¢ wole nasza, abysmy zawsze tu tylko wybierali i czynili, co
sie Tobie podoba. Dziekujemy Ci takze serdecznie za zdrowie i szcze$cie
rodzicéw naszych! BadZz zawsze Ojcem naszym, strzez i prowadz nas do
wieczno$ci. Amen”?.

Innym podrecznikiem uzywanym w XIX wieku w Galicji byl Elementarz
hebrajski***, opracowany przez S. Mandela®*, profesora gimnazjum, oraz Zyg-
munta Symche Taubesa®°, starszego nauczyciela szkoly izraelickiej i nauczy-
ciela religii mojzeszowej w c.k. II gimnazjum we Lwowie. Elementarz zostat
wydany zgodnie z reskryptem z dnia 3 grudnia 1893 roku, L. 1397, po uzyskaniu
aprobaty Swietnego Przelozenistwa Zboru Izraelickiego we Lwowie. Wydanie
pierwsze tego elementarza bylo wykorzystywane w szkolach ludowych. Re-
skryptem z dnia 27 czerwca 1894 roku, o numerze 1.6020 c.k. Wysoka Rada
Szkolna Krajowa zaliczyla te edycje elementarza w poczet ksiazek dozwo-
lonych do uzytku szkolnego w szkotach ludowych z jezykiem wykladowym
polskim w catej Galicji.

Po wprowadzeniu podrecznika do kanonu autorzy Elementarza hebraj-
skiego wydali w tym samym roku ksiazke zatytutowana Kilka uwag do ,Ele-
mentarza hebrajskiego LIMUD HAKRIJU**. Sugerowali oni, Ze nauka jezyka
hebrajskiego powinna odbywac sie w nieco inny sposéb niz dotad przyjety
wsrdd zydowskich nauczycieli:

327 Tamze, s. 33.

Elementarz hebrajski, oprac. S. Mandel, Z. S. Taubes, wyd. II, Krakéw 1903.

S. Mandel — wspélautor wspomnianego Elementarza hebrajskiego, brak innych danych
na jego temat; por. Polski stownik judaistyczny. Dzieje..., t. 2, dz. cyt., s. 701. Na stronie
tytulowej elementarza widnieje jedynie informacja, Ze Mandel byt profesorem gimna-
zjalnym.

328

329

330 Zygmunt Symcha Taubes (Taubes-Sens) (1868-1942), pseudonim Szem Tow — pedagog,

historyk, literat, filozof, nauczyciel religii mojzeszowej w gimnazjach i szkotach real-
nych we Lwowie, wazna posta¢ zycia kulturalnego Lwowa, dzialacz postepowy, autor
wielu ksigzek, w tym wspotautor wspomnianego Elementarza hebrajskiego, publikowat
m.in. w czasopi$mie ,Moriah” — por. Polski stownik judaistyczny. Dzieje..., t. 2, dz. cyt.,
s. 701.

331 S, Mandel, Z. S. Taubes, Kilka uwag do , Elementarza hebrajskiego LIMUD HAKRIU,
Lwéw 1893.
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Nauka czytania hebrajskiego, uwazana u zydéw jako poczatek nauki religii,
sprawia nauczycielom i uczniom wiele trudnosci, zabiera tez ona wiele czasu,
a umysl dziecka nie tylko si¢ nie rozwija, lecz nawet przytepia. Powodem tego
jest metoda nauczania, opierajaca sie jeszcze dotad na zgloskowaniu wyrazéw
hebrajskich, dziecku zupelnie nie zrozumialych, jako i brak podrecznikéw,
ktéreby odpowiadaly dzisiejszym wymogom dydaktyki®=.

Précz tego, zdaniem autoréw, sama nauka czytania nie byla prowadzona
w jednorodny sposéb, co wlasnie spowodowalo potrzebe stworzenia typu
podrecznika, w ktérym srodkiem nauki bylby jezyk polski: ,Dziecko czyta
z poczatku wyrazy polskie czcionkami hebrajskimi drukowane, a po nabyciu
w tem pewnej bieglosci, przechodzi do wlasciwego czytania hebrajskiego,
tj. wyrazéw i zdan hebrajskich”ss.

Podrecznik zostal przez autoréw podzielony na dwie czesci — polska i he-
brajska, ktéra zawierata réwniez objasnienia znakéw samogloskowych. Oprécz
oméwienia konstrukgji podrecznika autorzy podali uwagi dotyczace innych
$rodkéw dydaktycznych, ktére miaty by¢ pomocne w nauce jezyka hebrajskie-
go. Tak wiec kazdy nauczyciel zajmujacy sie ksztalceniem w zakresie jezyka
hebrajskiego powinien byt dysponowac¢ tablicg, ,na ktorej [...] kresli znaki
samogloskowe, litery i wyrazy, a to kazdym razem nim przystapi do czytania
elementarza”. Wedlug autoréw pierwsze lekcje winny by¢ poswiecone przy-
swojeniu sobie przez uczniéw samogtosek, na podstawie przykladéw w jezyku
polskim, zapisanych alfabetem hebrajskim, a dopiero kolejne zajecia nalezy po-
$wiecac calemu hebrajskiemu alfabetowi. Przytoczyli oni nastepujacy przyklad:

Chcac pouczy¢ ucznia o taczeniu ,” z innymi juz poznanymi znakami, moznaby,
opierajac si¢ na powiastce o Jozefie, w ten sposdb postapi¢: N. Kto zostal potem
krélem w Egipcie? U. Jozef. Nauczyciel kaze uczniowi imie to zgloskami wymowic.
Gdy uczen nastepnie jeszcze raz pierwsza zgloske J6 wyglosil, kresli nauczyciel
na tablicy znak 1 = u, kaze go uczniowi odczyta¢, pytajac sie go, czy slyszy zgloske
J6. Uczeni odpowie, ze slyszy tylko u. N. Czy potrzebny jest jeszcze jaki znak, by$
mogl czytac J6? U. Potrzebny... Naucz. kaze uczniowi jeszcze raz przeczytaé

332 Tamze, s. 1.
333 Tamze.
334 Tamze, s. 3.



320

Rozdziat 3. Szkolnictwo zydowskie

poprzednio nakreslona zgloske ~ i pyta sie: Czy znamy juz ten znak, ktéry do 3
nakreéli¢ musimy, bysmy mogli przeczytac J6? U. Ten znak juz znamy, jest on ten
sam, ktory w zglosce ~ sig znajduje. Naucz. kresli wiec 1 i kaze uczniowi przeczytac.
W podobny sposéb postapi¢ moze nauczyciel przy faczeniu » z innymi znakamis®.

Analogicznie powinna wyglada¢ zdaniem autoréw podrecznika nauka
samoglosek, z rozréznieniem hebrajskich liter koicowych. Cala ta nauka po-
winna odbywac sie na podstawie jezyka polskiego, natomiast nazewnictwo liter
alfabetu hebrajskiego winno nastapic¢ dopiero w dalszej czesci nauki i drugiej,
hebrajskiej czesci podrecznika. Jak pisali Mandel i Taubes: ,Podajac tych kilka
wskazéwek metodycznych, nie mamy zamiaru nauczyciela niemi krepowac,
owszem zostawiamy mu co do metody samej zupelna swobode, a pragniemy tyl-
ko, by nauka czytania hebr. nie odbywata sie jak dotad mechanicznie, lecz byta
réwniez jak inne nauki oparta na zdrowych zasadach pedagogiki i dydaktyki”*.

Oproécz wiedzy podrecznikowej, szczegdlnie skupionej na nauce jezyka
polskiego jako tego, za pomoca ktérego mogla odbywac sie dalsza nauka na
poszczegdlnych etapach szkolnictwa, mlodziez zydowska nadal miata obo-
wigzywac znajomos¢ zydowskiej religii i tradycji. Jedna z ksiazek uzywanych
na terenie Galicji, a wiec i Krakowa, byly Modlitwy Izraela (58w~ m159r) dla
szkét ludowych i wydziatowych®, przettumaczone na jezyk polski, zaopatrzone
w slowniczek oraz krétki rys gramatyki hebrajskiej przez wspomnianego juz
Taubesa. Ksiazka zostala opublikowana nakladem ksigegarni Leona Bodeka,
w Wydawnictwie Zwiazku Nauczycieli Religii Mojzeszowej w Galicji. Podrecz-
nik — czy raczej modlitewnik — skladal si¢ z wybranych przez autora modlitw
w jezyku polskim i hebrajskim. W ich sktad wchodzily: blogostawieristwa
poranne, dla chlopcéw, przy wkladaniu tefilin, modlitwa poranna, piesni po-
chwalne, psalmy na sobote i $wieta, wyznanie wiary zydowskiej, sprawiedliwos¢
boska, osiemnascie blogostawienstw, kedusza®*, blogostawienistwo kaptanéw,

335 Tamze, s. 5.

336 Tamze, s. 6.

337 Modlitwy Izraela (Sxw~ m5an) dla szkdt ludowych i wydziatowych, thum. Z. S. Taubes,
Lwéw 1906.

338 Tzw. modlitwa u$wiecenia, recytowana przez zgromadzenie w trakcie ostatniego po-
wtdrzenia Szmone Esre lub Amidy, zawierajaca formuly liturgiczne, ktére glosza chwate
Boga (Kadosz)- por. Y. Vainstein, The cycle of the Jewish year. A study of the festivals and
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modlitwa blagalna, modlitwa za zmarlych, modlitwa popoludniowa, modlitwa
wieczorna, na sobote i §wieto (w sobote, w trzy §wieta pielgrzymie, w Nowy
Rok, w dzien pojednania), blogostawieristwa przed spozyciem pokarméw
(nad chlebem, nad pokarmami macznymi, nad jarzynami, nad owocami, nad
réznymi potrawami i napojami précz wina, nad winem, przy spozyciu po raz
pierwszy $wiezo dojrzatych owocéw), blogostawienstwo po spozyciu potraw
i napojow, blogostawienstwa okoliczno$ciowe (przy wkladaniu nowej odziezy,
na widok kwitnacych drzew na wiosne, nad wonnymi korzeniami, na widok
btyskawicy, gdy uslyszy sie grzmot, na widok teczy, na widok monarchy, przy
otrzymaniu pomyslnej wiadomosci, na wie$¢ o nieszczesliwym wypadku),
modlitwa po jedzeniu, modlitwa przed spaniem, modlitwy dla kobiet (przy
zapalaniu $wiec na sobote i $wieto, modlitwa na przywitanie soboty), modli-
twa szemona-esre (Szmone Esre®) na piatek wieczor, po powrocie do domu
z $wiatyni, po$wiecenie soboty nad winem, modlitwa poranna na sobote, mo-
dlitwa szemona-esra na sobote rano, kedusza, przy wyjmowaniu Tory ze $wietej
arki, na $wieta (trzynascie przymiotéw boskich, przywotanie do Tory przed
odczytaniem Parszy, po odczytaniu, przy wzniesieniu Tory, przed odczytaniem
haftory**°, po odczytaniu haftory), modlitwa o blogostawienstwo dla gminy,
modlitwa za panujacego (Modlitwa za Najjasniejszego Pana), blogoslawien-
stwo miesiaca, przy odnoszeniu Tory do $w. arki, przy wstawianiu Tory do
$w. arki, modlitwa Musaf (dodatkowa) na sobote, kedusza, modlitwa Mincha
(popotudniowa) na sobote, hawdala (pozegnanie soboty, blogostawieristwo nad

of selections from the liturgy, Jerusalem 1971, s. 43—46. W cytowanym modlitewniku,
tlumaczonym przez Taubesa, jej poczatek brzmi: ,Swieci¢ bedziemy imie Twoje tu na
ziemi, jak je Swiecg na wysokosciach, w niebiosach, jak napisane przez Twego proroka:
«Wola jeden do drugiego i méwi: Swiety, wiety, Swiety Bog zastepow, petna cata ziemia
jego wspanialo$ci»” — por. Modlitwy Izraela..., dz. cyt., s. 17, 18.

Z jez. hebrajskiego: mwy mawmw, Osiemnascie Blogostawienstw, Amida czy Tefilat HaAmi-
da (mnwm n5on) — jedna z podstawowych modlitw zydowskich, oprocz Szma Israel
(58w vmw) — Stuchaj Izraelu, odmawiana zaréwno na co dzien, jak i w czasie Szabatu
oraz innych $wiat zydowskich, na stojaco — por. Polski stownik judaistyczny. Dzieje..., t. 2,
dz. cyt., s. 639.

339

340 Haftora (takze haftara) — z jez. hebrajskiego oznacza zakoriczenie czytania biblijnego,
»fragmenty Ksiag Prorockich, czytane w synagodze po czytaniach Tory” w odpowiednich
porach dnia, przy okazji réznych §wiat, w tym szabatéw. Zob. wiecej — www.jhi.pl/psj/
haftara (dostep: 20.05.2019).
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winem, blogostawienistwo nad wonno$ciami, blogostawienistwo nad $wiattem),
modlitwa pochwalna Hallel (odmawiana w $wieta Rosz-chodesz, Chanuka,
Pesach, Szawuot, Sukot), modlitwa Musaf (dodatkowa) na Rosz-chodesz (na
dzien powszedni, w sobote), $wieta uroczyste: trzy $wieta uroczyste: Pesach,
Szawuot i Sukot; kidusz (poswiecenie $wieta nad winem), modlitwa Musaf
(dodatkowa) na trzy Swieta pielgrzymie (na pierwsze dwa dni Pesach, na $wieto
Szawuot, na pierwsze dwa dni Sukot(h), na Szemini aceres [6smy dzien Sukot]
i Simchat Tora); blogoslawienistwo Kaptan6w; $wieto przestapienia (Pesach):
czas naszego uwolnienia, $wieto niekiszonego chleba; hagada (opowiada-
nie), seder; $wieto tygodni (Szawuot) dziesiecioro przykazan; swieto szataséw
(Sukot), w chwili wejécia do szatasu; Jomim Noraim, zyczenia Nowego Roku;
modlitwa szemona-esra na Nowy Rok; modlitwa Musaf (dodatkowa) na Nowy
Rok; dziesie¢ dni pokuty; dzien Pojednania (modlitwa szemona-esra na dzien
Pojednania); modlitwa Neila na zakonczenie dnia Pojednania; modlitwa za
dusze zmarlych (za dusze ojca, za dusze matki); $wieto Chanuka; $wieto Purim;
Trzynascie artykuléw wiary. Do kazdej modlitwy stworzony zostal na koncu
modlitewnika stowniczek jezyka hebrajskiego oraz dodatkowo krotki rys gra-
matyki hebrajskiej, a zwieniczeniem ksigzki byt zydowski kalendarz liturgiczny.
Specyficznym i zupelnie nowym rodzajem podrecznika byta Nauka
jezyka polskiego dla izraelitéw**, opracowana przez autora Zupetnego stow-
nika jezyka hebrajskiego i polskiego**, 1zydora Bernfelda*#. Cze$¢ pierwsza
ksiazki*** napisana zostata w jezyku jidysz i podzielona na 19 rozdzialéw, po-
przedzonych wstepem autora. Rozdzial pierwszy omawial reguly gramatyki
jezyka polskiego; zaczynal sie od przyblizenia uczniom alfabetu taciiskiego.

341 1, Bernfeld, Nauka jezyka polskiego dla izraelitéw, cz. 1, Lwow 188s.

342 Tenze, Zupetny stownik jezyka hebrajskiego i polskiego, Berlin — Wiederi 1926.

343 Izydor Bernfeld (Izaak Aron) — publicysta i gramatyk, nauczyciel religii mojzeszowej
w Stryju, zwiazany z mlodzieza asymilatorska i organizacja Przymierze Braci; miat na
swoim koncie wspoélprace z ,Ojczyzng’; byl redaktorem jej hebrajskiego dodatku ,Ha-

-Mazkir” ,Opracowal gramatyke jezyka polskiego w jezyku jidysz. [...] Napisal podrecznik
Nauka jezyka polskiego dla izraelitéw (1885), jest tez autorem Przypowiesci Ojcow Syna-
gogi — polskiego przektadu traktatu talmudycznego Pirke(j) Awot’, opracowal réwniez
cze$ciowo wydany w 1926 r. sfownik polsko-hebrajski i hebrajsko-polski — por. www.jhi.
pl/psj/Bernfeld Izydor (Izaak_ Aron) (dostep: 20.05.2019).

344 Egzemplarza drugiej czesci nie odnalaztam.
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W kolejnych rozdziatach oméwione zostaly poszczegélne dzialy gramatyki
jezyka polskiego, od cze$ci mowy (rzeczownik, przymiotnik), stopniowego
wprowadzania deklinacji, rodzajéw rzeczownikéw, liczby mnogiej, liczebni-
kéw, az do wlaczania w tekst catych czytanek w jezyku polskim3+.

Jak mozemy wnioskowac¢ z dokumentéw, ktére docieraly do Izraelickiej
Gminy Wyznaniowej w Krakowie, nie wszystkim nauczycielom odpowiadato
nowoczesne podejscie do kwestii ksztalcenia mlodziezy zydowskiej. Dlatego
podreczniki do regularnej nauki tradyc;ji i religii zydowskiej pisane w jezyku
hebrajskim nie zniknety. Odno$nie do stosowania w szkotach podrecznikéw
ksztatcgcych mlodziez zydowska w zakresie jezyka hebrajskiego, ale wtasnie
pod katem tradycyjnych modlitw, pisal E. D. Terner3*, w li$cie do Przetozen-
stwa Izraelickiej Gminy Wyznaniowej w Krakowie 21 listopada 1911 roku:

»Nauka modlitw hebrajskich jest integralna czescia nauki religii mojzeszowej.
Celem nauki modlitw jest jak w ogéle nauki religii, wysnuwanie zasad mo-
ralnych badzto z modlitw, badZto z dziejéw biblijnych. W kazdej modlitwie
jest ukryta zasada etyczna”¥. Autor pisal, ze co prawda nauczyciel wszystkie
te nauki etyczne i madrosci wynikajace z tradycji przytacza¢ powinien na
lekcjach, ale dla wiekszej korzysci uczniéw nalezy je réwniez wspierac trescia
podrecznika. Proponowal wiec zydowskiej gminie wprowadzenie podreczni-
ka zatytulowanego Nauka religii mojzeszowej na podstawie modlitw dla szkét
ludowych pospolitych, na ktérego temat nie znajdujemy wiecej informacji

345 Kwestia wprowadzania jezyka polskiego do szkét publicznych wskazywata na odejécie
od dominujacego we wczesniejszym okresie przemian jezyka niemieckiego, a zatem na
polonizacje szkolnictwa. Niemniej jezyk niemiecki pozostawal w szkotach prywatnych
z prawami publicznymi, zastepujacych sukcesywnie chedery. ,Nie staly sie jednak osrod-
kami polonizacji. Dlugotrwale wplywy kulturowe Wiednia sprawily, ze i w p6Zniejszych
dekadach jezyk niemiecki rozbrzmiewal czasami w domach krakowskiej inteligencji czy
burzuazji zydowskiego pochodzenia. Pelnil jednak wéwczas funkeje jezyka obcego, ktére-
go znajomo$¢ byla nieodzowna dla kulturalnego Europejczyka. Natomiast kultywowanie

tradycyjnego jezyka jidysz byto zwigzane z kolei ze stopniem religijnosci poszczegélnych
rodzin” — por. T. Gasowski, Zydzi krakowscy w drodze do nowoczesnosci..., dz. cyt., s. 26.
Matecki pisatl: ,To wlasnie w Krakowie zaczeto propagowac przeciwstawienie si¢ asymila-
¢ji niemieckiej [...], a przeciwnie — dazy¢ do zblizenia ze spoleczeristwem polskim” — por.
J. Bieniarzéwna, J. M. Matecki, dz. cyt., s. 318.

Brak zapisu pelnych imion.

AZIH, Gm. Krk. 743, List E. D. Ternera do Przelozeristwa Izraelickiej Gminy Wyznaniowej

w Krakowie z 21 listopada 1911 1.

346

347
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procz tej, ze ma by¢ ,czytanka liturgiczng w reku dziecka, ma je pobudzac do
moralnego myslenia i zycia tudziez do zastanawiania sie nad kazda modlitwa
tylekro¢ bezmyslnie odmawiang”*®. W zalaczniku do listu dodat autor kilka
opinii nauczycieli, ktérzy korzystali w swej praktyce pedagogicznej ze wspo-
mnianej ksiazki. Niestety nie mozna ustali¢, czy niniejszy list przyczynif sie
do zmian w kanonie podrecznikéw w szkotach krakowskich, w ktérych byta
prowadzona nauka religii mojzeszowe;j.

Nie wiadomo takze, czy na terenie samego Krakowa, ale i na ziemiach
polskich znane byly zydowskie czasopisma pedagogiczne. Ze wzgledu jednak
na to, ze ukazywaly sie one w p6zniejszych latach niz omawiane w niniejszej
ksigzce, wspomne tylko dwa tytuly, publikowane w poczatkowym okresie?*.
Wymienia je i charakteryzuje H. Ormian w swoim artykule w Almanachu
szkolnictwa zydowskiego... Jako ,powazniejsze” podaje warszawski ,Szul-un-

-ercijung” w jezyku jidysz, publikowany od 1917 roku, oraz t6dzki ,Hamadrich”
w jezyku hebrajskim, wydawany w latach 1919—1920. Oba te periodyki ukazaly
sie zaledwie w kilku egzemplarzach (odpowiednio — dziewieciu i trzech)®°.

348 Tamze.

349 Zainteresowanych ta tematyka odsylam do artykulu H. Ormian, Zydowskie pedagogiczne
czasopisma szkolne w Polsce [w:] Almanach szkolnictwa zydowskiego..., dz. cyt., s. 31-65.

350 Tamze, s. 31-32.



Zakonczenie

Mineto ponad 100 lat od zamkniecia pewnego etapu w historii Zydéw na
terenie ziem polskich. Okresy I wojny $wiatowej oraz miedzywojnia w nie-
podlegtej juz II Rzeczypospolitej przyniosty zgota inne problemy niz te,
z ktérymi borykali sie polscy Zydzi do 1914 roku, takze na terenie Galicji
i samego Krakowa. Czytajac opracowania dotyczace zagadnient emancy-
pacyjnych polskich Zydéw, znajdujemy wiele okresleri charakteryzujacych
interesujacy nas okres w historii Zydéw na terenie ziem polskich. Précz
stawnej juz ,emancypacji” Artura Eisenbacha® i terminéw z nig powiaza-
nych, o ktérych byta mowa w tej ksiazce, u wspélczesnych badaczy odnaj-
dziemy tez umiejscowienie zydowskiej akulturacji ,miedzy” (u Tomasza
Gasowskiego?), ,pomiedzy” (u Agnieszki Jagodzinskiej?) dwoma $wiatami.
Stowem kluczem dla niniejszego opracowania jest tez ,zmiana”. Uzywanie
go, czy jego synonimoéw, do formulowania pewnych wnioskéw lub uogdlnien,
ktére musialy znalez¢ swoje miejsce w opracowaniu — wskazuja bowiem

Przytaczana juz pozycja: A. Eisenbach, Emancypacja Zydéw na ziemiach polskich 1785~
1870, Warszawa 1988.

Réwniez cytowane opracowanie: T. Gasowski, Miedzy gettem a Swiatem Dylematy ideowe
Zydow galicyjskich na przetomie XIX i XX wieku, Krakéw 1996.

A. Jagodzitiska, Pomiedzy. Akulturacja Zydéw Warszawy w drugiej polowie XIX wieku,
Wroclaw 2008.
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na pewne tendencje i prawidtowosci w historii krakowskich Zydéw w kon-
tekscie poruszanych zagadnien — nie powinno zasloni¢ Czytelnikowi takze
indywidualnych historii instytucji, stowarzyszen, szkét czy wreszcie ludzi,
ktérzy pojawiaja sie na kartach tej ksigzki, urozmaicajac ja, nie bedac jednak
gtéwnymi przyczynkami do jej napisania.

Skoro o uogélnieniach mowa, to jak wynika z prowadzonych przeze
mnie badan, mozemy zaobserwowac wiele czynnikéw wplywajacych na prze-
ksztatcenia zydowskiego $§wiata w trzech poruszanych w mojej ksiazce obsza-
rach zycia instytucjonalnego, spotecznego oraz na efekty tych przeksztalcen.
W podsumowaniu kwestii zwiazanych z narzeczenstwem, malzenstwem
i rozwodami nalezy zwrdci¢ uwage na co najmniej trzy grupy przemian. Do
pierwszej zaliczaja sie te, ktére w badanym okresie byly zupelnym novum:
sezonowos$¢ malzenstw, przesuniecie granicy wieku zawierania matzenstw,
coraz powszechniejsze zrywanie zareczyn (ktére moglo by¢ postrzegane jako
jeden z mankamentéw XIX-wiecznych przemian, jednak wskazywac¢ moglo
réwniez na dazenie mtodego pokolenia do wprowadzania zmian i nieche¢ do
planowania zycia wedlug ,starych’, tradycyjnych zasad), wkladanie mirtowego
wianka na glowy panien mlodych (w niektérych przypadkach), zaktadanie
peruki przez §wiezo po$lubiona kobiete lub brak jakiejkolwiek ingerencji
w kobieca fryzure po zamazpéjséciu. Na skutek wydania nowych przepiséw
prawnych i administracyjnych wymuszona zostata na krakowskich Zydach
koniecznos¢ rejestracji matzenstw, wprowadzono takze etat pelnomocnika
do spraw metryk izraelickich. Nastapil réwniez wzrost liczby rejestracji
malzenstw cywilnych, a jednoczes$nie, w zwigzku ze zmianami w austriackim
prawie obowiazujacym na terenie Galicji, pojawila sie nowa kategoria tzw.
malzenstw bezkontrolnych, czyli nierejestrowanych matzenstw rytualnych,
ktére po wprowadzeniu przepisow staly sie matzenistwami nielegalnymi.
W tym samym czasie odchodzono od zawierania malzenstw za posrednic-
twem wydelegowanych do tego pelnomocnikéw, wystepujacych w imieniu
panny mlodej lub pana mlodego, ktérzy z jakich$ powodéw nie mogli stawic
sie pod chupg osobiscie.

Druga kategoria przemian byly zmiany cze$ciowe. Zachodzity one bardzo
czesto, cho¢ nie byly regula, w zaleznosci od poziomu §wiadomosci tradycji
grupy zydowskiej, byto to np. odejscie od ustalania posagéw przed zawar-
ciem malzenistwa i planowania malzeristw w okresie dziecinstwa lub nawet
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przed narodzeniem dzieci. Zmiany dokonywaly sie tez w zakresie ksztalcenia
mtlodych dziewczat — uczono je gry na instrumentach i jezykéw obcych (co
wynikato z przemian spolecznych i cywilizacyjnych) — oraz wychowania,
zaczeto przywiazywac wage do dbalosci o stosunki towarzyskie, o nawiazy-
wanie przyjazni (na co takze wplywaly przemiany spoteczne i cywilizacyjne).

Trzeciy, ostatnia, kategorie stanowily propozycje przeksztatcen — w wy-
padku spraw wiazacych sie z malzenstwem byly to sugestie dotyczace wpro-
wadzenia kolejnych zmian w nauce i rozwijaniu uzytecznych — z punktu
widzenia zydowskich modernizatoréw — umiejetnosci, gtéwnie u dziewczat.
Pojawit sie réwniez — w rozumieniu zydowskich reformatoréw — problem
w definiowaniu zawarcia malzenstwa rytualnego: kwestia dyskusyjna byto
okreslenie momentu zmiany stanu cywilnego panny miodej i pana miode-
go, przy czym optowano za tym, ze decydujaca o tym byta chwila samego
wlozenia pier$cienia na palec panny mlodej. Wbrew czestym wyobrazeniom
na temat rodowodu tradycyjnych zwyczajéow zydowskich czes$¢ z nich po-
chodzi dopiero z przelomu XIX i XX wieku. Wida¢ zatem, zeby tradycyjne
spojrzenie na procedury $lubne szlo w parze ze zmianami cywilizacyjnymi
i prawnymi narzuconymi przez aparat panistwowy, ktérych Zydzi przestrze-
gali ze wzgledu na swa pozycje w spoleczenistwie i bycie jego cze$cia. Mimo
ze wspominane modyfikacje nie spowodowaly zmiany zwyczajéw religijnych,
to jednak wptywaly na postrzeganie i przestrzeganie lub nieprzestrzeganie
tradycji.

XIX wiek przynidst takze pewne przeksztalcenia zydowskiej tradycji
odnoszacej sie do obowiazku dobroczynnosci. Mozemy wyodrebni¢ dwa
ich nurty. Czestym przejawem zycia spolecznego bylo praktykowanie do-
broczynnosci przez poszczegélnych cztonkéw gminy, pozainstytucjonalnie
oraz podejmowanie dziatan dobroczynnych przez wladze miasta, miej-
skie instytucje badz prywatnych niezydowskich darczyncéw. Jednocze$nie
w badanym okresie wida¢ wspétdzialanie w zakresie cedaki miedzy gmina
zydowska a wladzami miasta i ludnoscig dzialajacg poza instytucjami miej-
skimi, np. przy rozdawaniu macy przed $wietem Pesach czy przy powoly-
waniu przytulku dla starcéw, powstajacego z prywatnej inicjatywy, lecz
realizowanego przez cala gmine. Doda¢ nalezy, ze XIX-wieczna dzialalnos¢
dobroczynna przejawiala sie w wielu formach: nastapit rozwéj wyspecjalizo-
wanych fundacji — prywatnych, wspierajacych konkretne grupy (np. wdowy,
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bytych wiezniéw, ubogich), powstawaty zaktady dobroczynnosci, fundacje
szkolne, z ktérych pieniadze kierowane byly przez zydowskich fundatoréw
réwniez na potrzeby ucznidéw niezydowskich, a takze fundacje stypen-
dialne. Kolejna grupa nowych fundacji byly fundacje imienia danej oso-
by, powstajace, aby wesprze¢ inne fundacje. Nowy byt tez cel powstania
niektérych fundacji — np. upamietniajacych darczynce lub jej zatozyciela
(istota ich istnienia byto podkreslanie roli fundatoréw i przediuzanie pa-
mieci o nich, co bylo zupelnie niezgodne z tradycyjnym, bezinteresownym
wspieraniem potrzebujacych — cedakg). Nowoscia na terenie Krakowa bylo
takze powolanie i dzialalno$¢ stowarzyszenia B'nei Brith. Zmianami cze-
$ciowymi, o ktérych zaczeto dyskutowac i ktére zaczeto wprowadzad, byto
coraz czestsze potepianie jalmuzny i jej zaprzestanie, przy jednoczesnym
ukierunkowaniu dziatalno$ci charytatywnej na wspieranie konkretnych
grup potrzebujacych. Dziatalno$¢ XIX-wiecznych gminnych stowarzyszen
dobroczynnych réwniez ulegta przeobrazeniom, czego najlepszym przykta-
dem jest zmiana zasad funkcjonowania stowarzyszenia Bikur Cholim — do
XIX wieku dzialajacego jako towarzystwo, ktérego czlonkowie odwiedzali
swoich chorych i umierajacych wspétbraci, ku ich pokrzepieniu w godzinie
smutku, natomiast od przemian o$§wieceniowych dziatajacego na zasadach
tradycyjnych, a dodatkowo jako towarzystwo zbierajace srodki na zakup
lekarstw oraz finansowanie opieki lekarskiej dla chorych i umierajacych.
Cze$¢ srodkéw pochodzacych z zasobéw gminnych i od prywatnych funda-
toréw w badanym okresie przeznaczana byla na doksztalcanie i nauczanie
zawodu, wspieranie rozwoju rzemiosta czy tez umozliwianie otwierania
wiasnych zaktadéw handlowych lub rzemieslniczych. Na koniec zaznaczy¢
nalezy za Hanna Kozinska-Witt, ze mimo zmian i innowacji, o ktérych pisze,
»w Galicji zadne wyznanie, wlacznie z katolicyzmem, nie unowocze$nito sie
az tak bardzo i wszystkie zwiazki wyznaniowe praktykowaly w dalszym
ciggu tradycyjna dobroczynno$é™.
Sledzac XIX-wieczne dokumenty, prase i archiwalia, obserwujemy
réwniez przeksztalcenia w obszarze szkolnictwa zydowskiego w Krakowie —

*  H.Kozinska-Witt, Mifosierdzie gminy miejskiej? Samorzadowe subsydia dla krakowskich

instytucji zydowskich w latach autonomii galicyjskiej, 1866—1914 [w:] Z dziejow i kultury
Zydéw w Galicji, red. M. Galas, W. Wierzbieniec, Rzeszéw 2018, s. 31.
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tutaj rowniez mozemy pogrupowac je w trzy kategorie. Zmiany te mialy
kilka punktéw wspdlnych z nowoczesng dzialalno$cia dobroczynna, stano-
wily je np. fundacje szkolne (szkoly fundacyjne) i stypendialne. XIX wiek
przyniost radykalng zmiane ustawodawcza — przymus szkolny, a takze
pojawienie sie nowych typéw szkét panstwowych, do ktérych uczeszczaly
rowniez dzieci zydowskie. Powstaly tez w owym czasie nowe typy insty-
tucji majacych wptyw na szkolnictwo zydowskie, takie jak Rada Szkolna
Krajowa czy rady okregowe, miejskie, a takze seminaria nauczycielskie.
W szkotach obowiazywaly nowe programy (w tym nauczania religii zy-
dowskiej) i nowe typy podrecznikéw (np. do nauki jezyka hebrajskiego).
W tychze podrecznikach propagowano nowa obyczajowo$¢, obowiazki
rodzinne i matzenskie — wptynelo to na zmiane swiadomosci i obyczajo-
wosci Zydéw. Druga grupa zmian bylo wprowadzenie nauki uzytecznych
zawoddw, a zatem i powstawanie wyspecjalizowanych szkét zawodowych,
do ktérych uczeszczali takze uczniowie zydowscy®. Zupetna nowoscia byto
podejmowanie nauki na Uniwersytecie Jagielloniskim przez zydowskich
studentéw. Do trzeciej kategorii zmian mozemy zaliczy¢ projekt likwidacji
zydowskich szkét religijnych, cho¢ wbrew zyczeniom niektérych zwolenni-
kéw reform nie nastapit jednak zupelny ich upadek, jedynie dostosowano
dziatalno$¢ chederéw do przepiséw obowiazujacych w Galicji oraz wydano
nowe programy szkolne i zaczeto postugiwac sie nowymi podrecznikami.
Niemniej jednak spolszczenie szkolnictwa, nawet przy zachowaniu pew-
nych instytucji narzuconych przez wtadze, w przypadku Krakowa sprzyjato
polonizacji Zydéw.

O zydowskim szkolnictwie zawodowym w Malopolsce w okresie 1918—1939 pisze Ka-
zimierz Redzifiski — por. K. Redzinski, Zydowskie szkolnictwo zawodowe w Matopolsce
(1918-1939), ,Prace Naukowe Akademii im. Jana Dlugosza w Czestochowie. Pedagogika”
2006, t. 15, s. 159—172. Autor wspomina w tej pracy, ze rozwdj tego typu szkolnictwa wi-
doczny byt w zwiazku z modernizacja ,$wiadomosci spotecznej szerokich rzesz ludnosci
zydowskiej w wyniku do$wiadczen I wojny $wiatowej” (s. 159), a przyktadem takiej szkoty
byla szkota zawodowa zeniska, powstata z kurséw kroju i szycia Towarzystwa ,Ognisko
Pracy” w 1923 r., oraz zasadnicza szkola zawodowa uczaca slusarstwa i stolarstwa, zato-

zona w 1932 . (s. 172).
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Celem powstania tej ksigzki bylo uzupelnienie badan nad historia polskich
Zydéw w Krakowie na przefomie XIX i XX stulecia w zakresie dobroczyn-
nosci, problematyki zawierania matzenstw oraz edukacji, a takze ukazanie
przemian towarzyszacych tym zjawiskom w badanym okresie. Pierwsze
i trzecie zagadnienie podjete zostaly jeszcze w latach dziewigcdziesiatych
XX wieku przez Andrzeja Zbikowskiego, wielokrotnie przeze mnie cyto-
wanego i przytaczanego®. Mam nadzieje, ze opisanie z mojej perspektywy
tych dwdch problemdw, a takze zagadnieni dotyczacych problemu trzecie-
go — zydowskich zaslubin jest nie tylko ich rejestracja czy przypomnieniem,
ale réwniez proba ukazania i scharakteryzowania pewnych zmieniajacych
sie zalezno$ci natury kulturowej, a zatem i spolecznej, sita rzeczy zaleznej od
polityki, a przede wszystkim jest préba zauwazenia pewnych przemian na
poziomie kulturowych czy nawet religijnych zwyczajéw oraz instytucji zycia
codziennego krakowskich Zydéw tego okresu. Wybér tych wlasnie, az trzech
zagadnien spowodowany byt, po pierwsze, ograniczonym dostepem do ma-
terialéw archiwalnych zawierajacych niezbedne informacje zwigzane z XIX-
-wiecznymi zwyczajami krakowskich Zydéw, a po drugie, checia ukazania
wspolistnienia trzech réznych, ale $cisle powiazanych ze soba kwestii oraz
ich wzajemnych relacji w tradycji. Zydowskie owiecenie, akulturacja miaty
wymiar praktyczny w Zyciu codziennym galicyjskich Zydéw, czego dowody
znajdujemy, analizujac jego wybrane zagadnienia i przemiany zachodzace
na poziomie ,tu i teraz” czy raczej ,tam i wowczas”.

Najwiekszy problem, na ktéry natrafilam przy pisaniu ksiazki — nie-
wielka liczba zachowanych (lub sporzadzonych) materialéw archiwalnych
dotyczacych probleméw w niej poruszanych — spowodowal, ze musialam
wykorzystywaé bardzo réznorodng, niekiedy fragmentaryczna i niepeina
istniejaca dokumentacje. Opieralam sie gtéwnie na materiatach zrédtowych,
ktére posrednio méwia o obyczajach zydowskich, np. dokumentach pocho-
dzacych z korespondencji miedzy gmina zydowska a Rada Miasta. Niestety
nie zachowaly sie dokumenty gminne, w ktérych prawdopodobnie zawarte

®  Wielokrotnie cytowany A. Zbikowski, Zydzi krakowscy i ich gmina w latach 1869-1919,

Warszawa 1994.
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byly rozstrzygniecia istotnych dla problematyki ksiazki kwestii na poziomie

nie tylko krakowskiej gminy zydowskiej, ale takze innych gmin galicyjskich.
Uwzgledniajac wszelkie wspomniane dylematy i trudno$ci, pokusitam sie

jednak o dokonanie préby zarejestrowania proceséw spotecznych i konkret-
nych juz przemian dotyczacych wybranych elementéw tradycji zydowskiej

w drugiej potowie XIX i na poczatku XX wieku w Krakowie.

W kazdym ze wspomnianych trzech rozdziatéw, sktadajacych sie na za-
sadniczg cze$¢ ksiazki, za punkt wyjécia przyjetam tradycyjne ujecie danego
problemu przedstawione w Biblii hebrajskiej, a takze komentarze znane na
terenie ziem polskich, czyli Talmud z Misznag i Szulchan Aruch, ktére zapew-
niaja jedyna chyba odpowiednia perspektywe dla XIX-wiecznych zagadnien
poruszanych w publikacji. Tradycyjne ujecie uzupelnitam nowozytnymi
odwotaniami do wytycznych zydowskiego zycia na terenie Krakowa (Statut
krakowskiej gminy zydowskiej z roku 1595) oraz pézniejszymi, XIX-wiecz-
nymi statutami i materiatami archiwalnymi, pochodzacymi z kilku zbioréw
archiwalnych. Tak oto tradycja zachowywana przez polskich Zydéw do XIX
wieku wzbogacona zostala o nowe elementy, zaistniale w obszarze trzech
poruszanych w ksigzce kwestii, ukazujace innowacyjne rozwigzania, no-
watorskie podejicie i ewolucje tradycji, do tej pory raczej skostnialej. To
zderzenie ukazalo nowe spojrzenie na galicyjska, ale i polska zydowskos¢,
religijno$¢, kulture oraz inne aspekty tradycji, charakterystyczne dla pewnej
czesci spotecznosci zydowskiej pod koniec XIX wieku. Nie obylo sie réwniez
bez czestych odwolan do litery obowigzujacego wéwczas prawa, majacego
nierzadko znaczny wplyw na omawiane zmiany, bez ktérego moglyby one
zaistnie¢ na innych poziomach i w innym natezeniu. Zaznaczy¢ tutaj na-
lezy, ze dla XIX-wiecznej zydowskiej spotecznosci Krakowa podstawowe
znaczenie mialy wciaz tradycja i prawo religijne, dlatego tym bardziej wziac
trzeba pod uwage przemiany, ktére zaistnialy dzieki o§wieceniowym ideom,
ideologiom politycznym i zmianom spofecznym, administracyjnym i usta-
wodawczym, jednoczesnie pamietajac, ze zwlaszcza te ostatnie byly wéréd
Zydéw przyjmowane szybciej niz przemiany religijne.

XIX wiek przyniést niewatpliwie pewien kryzys wartosci tradycyjnych,
tych, ktére dominowaly — a nawet do dzi§ dominuja w zydowskiej rzeczy-
wisto$ci niektérych érodowisk — a ktdre religijna czy raczej ortodoksyjna
cze$¢ spolecznosci zydowskiej starala sie uchroni¢ przed oswieceniowymi
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zmianami. Jednocze$nie jednak ortodoksyjna tradycja zydowska, odstajac
od nowoczesnego $wiata, wplywala na zapdznienie zydowskiej cywilizacji.
Dzieki reformujacym sie jednostkom i grupom szeroko rozumiany postep
mial szanse przeciwstawienia sie tradycji. W mojej ksiazce staratam sie nie
tylko przedstawic i opisa¢ zauwazone przeistoczenia, ale réwniez umiejscowic¢
je w kontekscie przemian o$wieceniowych oraz ogélnospotecznych, wyda-
rzen politycznych i proceséw, ktére po nich nastepowaly, a nawet jesli nie
przyniosty wszystkich oczekiwanych poczatkowo przez zydowskich myslicieli
inicjujacych haskale rozwiazan, zmienily poprzez wielowymiarowy i ztozony
proces przeksztalcen potozenie polskiej ludnosci zydowskiej.

Czy ukazane w niniejszej publikacji przeksztalcenia byty na miare rewo-
lucji spoteczne;j? Jak mozna wnioskowac na podstawie pézniejszych dziejow,
zmiany pojawiajace sie w drugiej potowie XIX wieku i na poczatku XX stulecia
nie odmienily jednoznacznie sytuacji galicyjskich Zydéw, ale zaowocowaty
réznorodnymi decyzjami, kolejnymi przeobrazeniami, a czasami — cho¢ nie
na skale masowa — modyfikacjami nastawienia, sposobu my$lenia czy §wiato-
pogladu. Jak wynika z zamieszczonych w kolejnych rozdziatach analiz, wiele
zmian w oméwionych trzech obszarach tradycji Zydéw polskich w Krakowie
bylo rezultatem przeobrazen towarzyszacych modyfikacjom politycznym,
spolecznym i kulturowym XIX wieku. Nalezy podkresli¢, ze na przemiany
te wplyw wywieraly przedstawione przeze mnie we wstepie zjawiska, ktére
wspolwystepowaly z okreslanymi jako ,klopotliwe” czy niejednoznaczne
procesami, takimi jak wspominana haskala, emancypacja, asymilacja, mo-
dernizacja, zydowska. Jednak myslac szerzej o tym, w jaki spos6b zmienita
sie zydowska rzeczywisto$¢ XIX i XX wieku, nie mozna zapomnie¢ réwniez
o bardzo silnie wplywajacych na zaistniala sytuacje reformach prawnych
i administracyjnych, ktére wttoczyly zydowskie zycie w nowe ramy, nie
zawsze odpowiadajace pogladom nawet najbardziej wyemancypowanych
warstw spolecznych. Poza tym przemiany te nie byly oderwane od innej
6wczesnej polskiej — czy raczej galicyjskiej — rzeczywistos$ci, ktéra réwniez
ewoluowala pod wptywem dziatalno$ci wladz i nowych tendencji w zyciu
spotecznym i politycznym.

Powyzsze rozwazania dotyczace przemian w zyciu galicyjskich Zydéw —
Zydéw Krakowa — przedstawiajace wycinek ich historii i kultury, warto
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zwieniczy¢ sfowami Dariusza Stoli’, pochodzacymi z debaty, na ktéra powo-
tywaltam sie wczesniej:

W naszej dyskusji historie Zydéw wyjasniano przez historie modernizujacej
sie Europy. Za$ modernizacje mozna lepiej zrozumieé¢ przez dzieje Zydéw
w Europie. Chcialbym postawi¢ pytanie. Jesli los Zydéw byt projektem pilo-
tazowym modernizacji, jesli Zydzi byli awangarda modernizacji, korzystali
ale tez ponosili pewne straty z tego powodu, to moze ten spos6b rozumienia
historii Zydéw mozna zastosowa¢ do innych grup. To, czego dowiedzielismy
sie o Zydach, bo jest to chyba najlepiej opisany nar6d w Europie, mozna $wiet-
nie wykorzysta¢ do opisu losu Polakéw, Litwinéw i innych grup narodowych.
Ijezeli wrécimy do dnia dzisiejszego. Co o przysztosci innych Europejczykéw
powie wczorajsza historia Zydéw europejskich? Co Zydzi w Europie dzi$ méwia
nam o innych Europejczykach jutra, jezeli nadal sa awangarda modernizacji?®

Dariusz Stola — historyk, profesor Instytutu Studiéw Politycznych PAN i Collegium Ci-
vitas, cztonek zespolu Osrodka Badan nad Migracjami UW, dyrektor Muzeum Historii
Zyd()w Polskich wlatach 2014—2019, badacz m.in. historii stosunkéw polsko-zydowskich,
autor licznych publikacji, w tym podrecznikéw historii dla szkdt érednich, uczestnik
projektéw badawczych i czlonek rad naukowych wielu instytucji oraz czasopism polskich
i miedzynarodowych — por. http://www.polin.pl/pl/podstrona/dariusz-stola (dostep:
14.08.2019).
http://www.batory.org.pl/programy_operacyjne/debaty/wybrane_tematy/zydzi_i_euro-
pejski_wiek_xx_7_marca_2002 (dostep: 14.02.2019).
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W aneksie zamie$citam réznego rodzaju dokumenty: drukowane i (w wiekszo-
$ci) niedrukowane, a takze wykaz szkétek hebrajskich, sporzadzony przeze mnie
na podstawie dostepnych corocznych wykazéw szkélek hebrajskich i Szkoty
Towarzystwa Talmud-Tora. Niniejsze dokumenty zostaly opatrzone tytutami
i numerami, a przytaczane sa w aneksie w kolejnosci, w jakiej odnosze sie do
nich, wymieniam je, powoluje sie na nie w ksigzce. Doda¢ nalezy, ze zapis
poszczegolnych dokumentdéw jest oryginalny.

Zalacznik nr 1

Prawo malzenskie. Postanowienia powszechnej ustawy cywilnej
o malzenstwie i dyspenzach (1838 r.)

Zrédto: Zbidr ustaw i rozporzadzeri administracyjnych. Z inicjatywy lwowskiego towarzystwa
prawniczego opracowany przez fachowe sity, t. 2, red. J. Piwocki, Lw6w 1899, s. 65.

§ 123. U zydéw zachodza ze wzgledu na ich stosunki religijne nastepujace
wyjatki od prawa matzeniskiego, unormowanego tym rozdziatem.
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§ 125". Przeszkoda pokrewieristwa nie siega u Zydéw miedzy krewnymi
bocznymi dalej, jak do malzenstwa brata z siostrg, nastepnie miedzy siostra
a synem albo wnukiem jej brata lub jej siostry; przeszkoda powinowactwa
ogranicza sie na nastepujace osoby: Po rozwigzaniu malzenistwa nie moze maz
zaslubi¢ krewnej swej zony w linii wstepnej lub zstepnej, ani siostry swej zony;
a zona nie moze zaslubi¢ krewnego swego meza w linii wstepnej lub zstepne;j,
ani brata swego meza, ani syna lub wnuka brata lub siostry swego meza.

§ 126. Zapowiedzi malzenstw zydowskich musza by¢ gloszone w syna-
godze albo wspélnym domu modlitwy w trzech po sobie nastepujacych sza-
basach lub dniach $§wiatecznych z przestrzeganiem przepiséw, zawartych
w §§ 70—73 [méwiacych o przygotowaniu i gloszeniu zapowiedzi — przyp.
KPC], a gdzie nie ma domu modlitwy, przez zwierzchnosci gléwnej i spe-
cyalnej gminy, do ktérej jedno lub drugie z oblubiericéw nalezy. Dyspenzy
od zapowiedzi uzyska¢ mozna wedle §§ 83—88.

§ 127. Slub musi by¢ dany przez rabina lub szkolnika gtéwnej gminy
jednego lub drugiego z oblubieficéw w obecnosci dwéch swiadkéw, po do-
starczeniu wymaganych swiadectw. Rabin lub szkolnik moze takze delegowac
rabina lub szkolnika innej gminy.

§ 128. Dokonany $lub zapisze wlasciwy rabin lub szkolnik w jezyku kra-
jowym do ksiegi §lubéw w sposéb przepisany §§ 80—82, oznaczy Swiadectwa
dostarczone przez oblubiencédw liczba porzadkowy, pod ktéra slub jest za-
pisany, i dotaczy do ksiegi §lubow.

§. 129. Malzenstwo zydowskie, zawarte bez przestrzegania przepiséw
ustawy jest niewazne. (Do zawarcia legalnego malzenistwa z uwzglednieniem
wymogow ustawy cywilnej miedzy izraelitami nie nalezy wymagac poprzed-
niego rozwodu, gdyz §luby zawarte li tylko wedlug rytuatu mojzeszowego
sa w obec postanowien kodeksu cywilnego niewazne, a dodatkowy zwigzek
zawarty z uwzglednieniem wymogdw ust. cyw. uwaza sie jako zawarcie
$lubu miedzy osobami wolnemi. Dowéd, ze zapowiedzi malzenstwa, za-
wartego miedzy zydami byly ogloszone, stanowi przedewszystkiem wyciag
z mate ryki zaslubin, wydany w formie prawnej, bo wyciag taki jest dowodem
prawnie zawartego malzenstwa, a zatem dowodzi, ze wszystkie prawem

1 Brak numeru § 124.
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wymagane warunki byly spelnione, a wiec i zapowiedzi ogloszone, chociaz
w wyciaggu ta ostatnia okoliczno$¢ nie jest uwidoczniona. W razie braku
ksiag metrykalnych lub niezapisania aktu $lubnego, gloszenie zapowiedzi,
jakotez zawarcie malzenistwa musi by¢ zbadane i udowodnione celem do-
datkowego wpisania do wlasciwej ksiegi metrykalnej (rozp. nam. z 16. lutego
1877, 1. 55420).)

§ 130. Oblubiericy, albo rabini i szkolnicy, ktérzy dzialaja wbrew tym
przepisom, nastepnie ci, ktérzy udzielaja slubu, nie bedac do tego ustanowieni,
podlegaja karze wedle ustawy karnej.

§ 1332 Wazne zawarte malzenistwo zydowskie moze by¢ rozwiedzione za
obopdlnem wolnem przyzwoleniem za posrednictwem listu rozwodowego,
danego Zonie przez meza; malzonkowie jednak musza przed rozlaczeniem
sie zglosi¢ sie u swego rabina lub szkolnika, ktérego obowiazkiem jest do-
tozy¢ najsilniejszych usitowan do ich ponownego polaczenia, i tylko wtedy,
gdyby jego usifowania nie odniosty skutku, wydac im pisemne §wiadectwo,
ze on swdj obowigzek spetnit, jednak pomimo usifowan stron od powzigtego
postanowienia odwie$¢ nie zdotal.

§ 136°. Przez przej$cie matzonka zydowskiego na religie chrzescijaniska
malzenstwo si¢ nie rozwiazuje, moze jednak by¢ rozwiazane z powoddéw
w §§ 133—135. przytoczonych. Do tego jednak potrzeba wyroku sadowego.

Zalacznik nr 2

Instrukcja wzgledem prowadzenia izraelickich metryk urodzin,
za$lubin i $mierci

Zrédto: Zbiér ustaw i rozporzadzen administracyjnych. Z inicjatywy lwowskiego towarzystwa
prawniczego opracowany przez fachowe sily, t. 2, red. J. Piwocki, Lwéw 1899, s. 155-167.

§ 32. Przy wypelnianiu 2. i 3. rubryki metryk zaslubin, nie powinni sie
prowadzacy metryk zadowala¢ zeznaniami stron, lecz jezeli tylko nie maja

Brak numeréw §§ 1311 132.

3 Brak numeréw §§ 134 i 135.
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zupelnej pewnosci, iz zeznania sa prawdziwe, winni nalega¢ na okazanie
odnoénych dokumentéw, ktéreby w tej mierze stanowily dowdd, jako to:
poswiadczen metrykalnych co do urodzin, $lub rodzicéw, swiadectwa za-
mieszkania itd.

§ 33. Jezeli narzeczona byta juz zaslubiona nalezy précz imienia i nazwiska
rodowego jej ojca i matki takze wpisa¢ do metryki zaglubin imie i nazwisko jej
bylego meza.

§ 34. W razach, gdy uroczyste oswiadczenie zezwolenia na zawarcie
malzenistwa uczyniono wprawdzie w gminie narzeczonego lub narzeczo-
nej, jednak przed innym, nie przed tym rabinem (szkolnikiem), ktory w tej
gminie jest uprawniony do funkcyonowania przy zaslubinach izraelickich,
albo gdy to uroczyste oswiadczenie odbylo sie w okregu, do ktérego zadna
z narzeczonych o0sdb nie nalezy, albo wreszcie gdy uroczyste o§wiadczenie
zezwolenia na zawarcie malzenstwa nastapito w my$l ustawy z dnia 25. maja
1868 r,, dz. u. p. Nr. 47 przed $wiecka wladza, natenczas nalezy wymienic
w rubryce 5. odnosnego funkcjonariusza, a w rubryce 7. przytoczy¢ dokument,
ktérym w pierwszym wypadku udzielajacy $lub byl do tego przez osobe na
mocy ustawy uprawniong upowazniony, w drugim za$ wypadku dokument,
ktérym doniosta wlasciwa wladza o $lubie cywilnym, przyczem powolac
nalezy date, liczbe i podpis tego dokumentu.

§ 35. W ogdle nalezy w rubryce 7. przytoczy¢ wszystkie istotne do zawar-
cia malzenistwa odnoszace si¢ dokumenty, a szczegélnie takie, ktore swiadcza
o osobistej zdolnosci narzeczonych do zawarcia matzenstwa, lub wykazuja
dyspense od zachodzacej przeszkody.

Tu naleza mianowicie:

u maloletnich, zezwolenie §lubnego ojca, ktére moze by¢ zreszta wciag-
niete takze w skutek ustnego o§wiadczeniem ojca z dodaniem podpisu, a we-
dle okolicznosci zezwolenie wladzy nadopiekunczej;

u popisowych, ktérzy nie wyszli jeszcze z 3. klasy wieku popisowego, ze-
zwolenie wlasciwej wladzy (§ 44 ust. o pob. wojsk.); dalej u os6b wojskowych
przepisane zezwolenie wladzy wojskowej; w koricu u 0séb, ktérych poprzedni
zwiazek malzenski zostal w skutek §mierci drugiego matzonka lub sagdowego
orzeczenia rozwigzany, albo tez sadownie uniewazniony, po$wiadczenie
$mierci lub sadowy wyrok.
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§ 36. Jezeli niewaznie zaslubione osoby, po uzyskaniu dyspensy od prze-
szkody do malzenistwa, ponawiaja w przepisany sposéb uroczyste oswiad-
czenie woli zawarcia malzenstwa, prowadzacy metryki winien wciagnaé
nastgpione uwaznienie matzenstwa (konwalidacye) w rubryce 7. swojej ksiegi
metrykalnej, w miejscu gdzie jest wpisane malzenistwo niewaznie zawarte;
jesli jednak niewazny zwigzek zawarty byt w innym okregu, natenczas winien
rabin (szkolnik), ktéry pelnit funkcye przy ponowieniu uroczystego o$wiad-
czenia donie$¢ o uwaznieniu malzenstwa temu prowadzacemu metryki, ktéry
wpisal do metryki niewaznie zawarty $lub, a to w celu uwidocznienia tego
w rubryce 7. odnosnie metryki zaslubin.

§ 37. Gdy malzenstwo zostanie sadownie rozwiedzione, rozdzielone lub
uniewaznione, albo gdy malzonkowie doniosa wlasciwemu sadowi o ich po-
nownem polaczeniu sie nalezy te okolicznosci zapisa¢ w rubryce 7. odnos$nej
metryki zaslubin, powotujac sie¢ na wyrok lub sadowa rezolucye.

Zalacznik nr 3

Statut Fundacji Dra Warschauera dla rzemieslnikow krakowskich
zatwierdzony przez Rade Miasta uchwala z dnia 18 kwietnia 1898 r.
do L. M. 17029.98

Zrédlo: APWK, Kr 8575, Statut fundacji dra Warschauera.

§ 1. Fundacja nosi nazwe: ,Fundacja Dra Warschauera, dla rzemieslnikéw
krakowskich”.

§ 2. Majatek fundacji sktada sie¢ z 4% listow zastawnych galicyjskiego
Towarzystwa kredytowego ziemskiego, na faczna sume 40.000 koron, czyli
20.000 zla., na rzecz tejze fundacji zawinkulowanych.

W razie wylosowania ktéregokolwiek listu zastawnego, Sekcja skarbowa
Rady miasta uchwala wnioski co do dalszej lokacji w papierach pupilarnych
kapitatu uzyskanego przez wylosowanie.

§ 3. Prowadzeniem rachunkéw fundacji zajmuje sie bezptatnie Kasa
miejska pod kierunkiem i kontrolg Magistratu i Rady miejskiej.
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§ 4. Z odsetek od kapitatu udzielane beda pozyczki biednym, moralnie
prowadzacym sie rekodzielnikom krakowskim bez réznicy wyznania, — gltéw-
nie na zakupno surowego materialu.

§ 5. Udzielanie pozyczek nalezy do kompetencji Sekcji skarbowej Rady
m. przy udziale z glosem stanowczym kuratora fundacji adw. Dra Horowitza,
a po tegoz $mierci jednego z radcéw miejskich izraelickich, nie nalezacych
do Sekgcji skarbowe;j.

§ 6. Ubiegajacy sie o pozyczke, winien zglosi¢ si¢ ustnie do Wydzialu
skarbowego Magistratu, lub wnie$¢ do Magistratu podanie.

Wydziat skarbowy po zasiegnieciu opinii co do kazdego z patentdw,
przedklada prosby Sekcji skarbowej.

O wyniku Magistrat zawiadamia podajacego bez podania powodéw.

§ 7. Pozyczka nie moze przewyzszaé kwoty 200 zir., a wypozyczajacy obo-
wigzany jest zwréci¢ pozyczke z procentem 2% na rok w 20 réwnych ratach
miesiecznych, z ktérych pierwsza rata platna jest w 4 miesiace po udzieleniu
pozyczki, za$ przypadajacy od dluznego kapitalu procent, jako rate 21-sza.

§ 8. Miedzy ubiegajacymi sie o pozyczke, pierwszenstwo maja zonaci,
nastepnie ci, ktérzy udowodnig, ze pozyczki uzyja na zakupno surowego
materialu potrzebnego do ich rzemiosta.

§ 9. Jeden ten sam rzemieslnik otrzymac moze pozyczke w ciagu dwéch
lat po sobie nastepujacych tylko raz jeden.

§ 10. Przed zupelnem sptaceniem uzyskanej pozyczki wraz z procentami,
nowa pozyczka dtuznikowi nie moze by¢ udzielona.

§ 11. Poreczenie pozyczki przez druga osobe, nie jest wymagane; jedynie
jesli pozyczajacy jest Zonatym, zona jego winna jako solidarna dluzniczka
skrypt dtuzny podpisac.

§ 12. Na wypozyczong sume ma by¢ przez dtuznika zeznany skrypt dtuz-
ny w formie aktu notarialnego w osnowie wedlug utozonego przez Sekcje
III-cia w tym celu formularza.

Po przedlozeniu wyciggu pierwszego z zeznanego skryptu dluznego
w biurze dotyczacego referenta Magistratu, wydana bedzie asygnacja na
wyplacenie przyznanej pozyczki.

§ 13. Przy wyplacie pozyczki Kasa miejska wydaje dluznikowi ksigzeczke
do pokwitowania ratalnych splat.
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Kasa miejska wydaje na zadanie stronom wzory zezna¢ si¢ majacego
skryptu dluznego, po cenie kosztéw druku.

§ 14. Koszta skryptu dluznego i wyciagu z takowego ponosi bioracy pozyczke.

§ 15. Dtuznikowi przystuza prawo splacenia pozyczki przed terminem.

§ 16. Procenta od pozyczek sptacone nie przyrastaja do kapitatu fundacji,
lecz wplywaja do procentéw majatku fundacyjnego i stanowia razem z tymi
procentami fundusz na udzielenie pozyczek.

§ 17. Pozyczki nie$ciggalne odpisywac bedzie Sekcja skarbowa Rady
miasta przy udziale osoby w § 5 wymienionej.

§ 18. Pozyczki udzielone bywaja ubiegajacym si¢ w dniu $mierci fundatora,
t. j. zawsze w dniu 10-go listopada kazdego roku.

Gdyby jednak w dniu tym, caly fundusz na udzielanie pozyczek przezna-
czony, nie zostal wyczerpany, moga by¢ udzielone pozyczki w miare potrzeby
takze w innych dniach roku.

§ 19. Corocznie we wrzesniu bedzie ogloszonem w jednym z dziennikéw
miejscowych, ze dnia 10 listopada rozpozyczane beda procenta z fundami
Dra Warschauera z wezwaniem, aby ubiegajacy sie o pozyczke zglaszali sie
najpo6zniej do dnia 1-go listopada.

Krakdw, dnia 18 kwietnia 1898 r.

Zalacznik nr 4

Okélnik
Prezydium namiestnictwa z 31. Sierpnia 1874, |. 5.390/pr.

Zrédto: Zbidr ustaw i rozporzadzeri administracyjnych. Z inicjatywy lwowskiego towarzystwa
prawniczego opracowany przez fachowe sity, t. 3, red. J. Piwocki, Lwéw 1899, s. 261.

Chajdery czyli szkoty talmudyczne sa albo takie, w ktérych oprécz nauki
religii (biblii i talmudu) udzielana bywa nauka w innych przedmiotach, albo
takie, w ktérych nauka ogranicza si¢ jedynie na religie w polaczeniu z obja-
$nieniem obrzeddéw i talmudycznych przepiséw.

Szkoly pierwszej kategorii, jezeli do nich uczeszczaja dzieci bedace w wie-
ku obowiazanym do pobierania nauki szkolnej, podlegaja przepisom §. 70.
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ustawy panstw. z dnia 14. maja 1869 i muszg dlatego jako szkoly prywatne
odpowiada¢ warunkom i wymogom powyzszych przepiséw.

Szkoly drugiej kategoryi musza by¢ uwazane jako czysto konfesyjne za-
klady, ktore nie stoja w zadnym zwiazku ze szkotami publicznemi, a uczesz-
czanie do tych szkét konfesyjnych nie uwalnia Zadna miarg dzieci izraelickich,
bedacych w wieku obowigzanym do pobierania nauki szkolnej od uczeszczania
do publicznej szkoly ludowej lub pobierania nauki prywatne;j.

Nad szkotami tej kategoryi, jako szkotami konfesyjnemi, stuzy panstwu
prawo najwyzszego nadzoru.

W wykonaniu tego prawa wydato ministerstwo wyznan i o$w. celem
usuniecia nader zlego stanu, w jakim te szkoly obecnie si¢ znajduja, naste-
pujace postanowienia:

a) Nowe szkoty talmudyczne moga odtad tylko za przyzwoleniem poli-
tycznej wladzy by¢ urzadzone,

b) Ubiegajacy sie koncesye, t. j. ten, kto taka szkote chce zatozy¢ i utrzy-
mywac, a wzglednie w niej dzieci uczy¢, winien wykazac sie $wiadectwem
uzdolnienia, wystawionem przez wtasciwa gmine wyznaniows,

c) Wszystkie szkoly tego rodzaju winne wladze polityczne utrzymywaé
w doktadnej ewidencyi; starostwa maja obowigzek szkoly te $cisle nadzoro-
wad, czesto je zwiedzad i przekonywac sig o ich stanie, a w razie spostrzezenia
jakichkolwiek naduzy¢, lub gdyby urzadzenie tych szkoét oddzialywato szko-
dliwie na zdrowie, moralno$¢ i t. p., zarzadzi¢ co potrzeba dla usuniecia zlego.

Réwnoczesnie polecono starostwom zestawi¢ wszystkie chajdery, w kto-
rych oprécz religii i wiadomosci talmudycznych bywa udzielana nauka innych
przedmiotdw szkol publicznych, ktére przeto jako szkoly prywatne podpadaja
pod postanowienia §. 70. ustawy panstwowej z dnia 14. maja 1869, w osobnym
wykazie i udzieli¢ ten wykaz okregowej radzie szkolnej dla zastosowania sie
do przepiséw powyzszego §. ustawy panstw. o szkolach ludowych, a drugi
egzemplarz tego wykazu przesta¢ krajowej radzie szkolnej.

W osobnym wykazie polecono zestawia¢ te chajdery, ktére nie naleza
do kategoryi szk6l prywatnych, lecz sa czysto wyznaniowymi zakladami dla
nauki mojzeszowej i talmudu*.

4 Postanowienie powyzsze przypominano kilkakrotnie, a to okdlnikami z 19 stycznia

1878 1. 2.230, 1 12 lipca 1880 L. 23.149 i polecono starostwom przedktada¢ namiestnictwu
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Zalacznik nr 5

Okolnik namiestnictwa z 11. czerwca 1889, I. 28.682,

normujacy zasady, jakich wladze polityczne I. instancji przestrzegac
winny przy udzielaniu koncesyj na otworzenie nowych, jako tez
uporzadkowanie istniejacych koncesjonowanych chajderow

Zrédlo: APWK, Kr 482, dokumenty dotyczace chederéw w Krakowie.

1. Koncesya na chajder moze by¢ udzielana tylko w tym razie, jezeli le-
karz urzedowy wyda orzeczenie pisemne, ze lokal przeznaczony na chajder
odpowiada warunkom sanitarnym i higienicznym.

Gléwniejsze z tych warunkéw sa:

a) lokal przeznaczony na chajder powinien znajdowac sie w budynku,
ktéry posiada warunki budynku higienicznego pod wzgledem mieszkalnym
tak co do polozenia, jak i urzadzenia; mianowicie budynek ma by¢ potozony
w zdrowem miejscu, z utatwionym przystepem dla $wiezego powietrza, ma
by¢ suchy, mie¢ odpowiednie $wiatlo i czyste podwdrze, wychodki nalezy-
cie urzadzone i czysto utrzymane, a jezeli izba szkolna ma by¢ urzadzona
na pietrze, schody maja by¢ dostatecznie o$wietlone, wygodne dla dzieci
i poreczami zabezpieczone;

peryodyczne wykazy o stanie chajderéw z wyszczegdlnieniem: a) ile w roku ubieglym
bylo chajderéw utrzymywanych za zezwoleniem wladzy, b) ile zamknieto, c) ile bylo
chajderéw, w ktérych oprécz talmudu udzielano nauki przedmiotéw szkét ludowych.

Wascicielom chajderéw nie wolno wciggaé w zakres swego dziatania nauki zwyklych
przedmiotéw szkolnych, jako to czytania i pisania w jezyku polskim i niemieckim i ra-
chunkéw, jezeli nie uzyskali specyalnego zezwolenia rady szkol. kraj. na utrzymywanie
szkoly prywatnej, odpowiadajacej wymogom §. 70. ust. panst. 14. maja 1869, d. p. p. Nr. 62.
Chajdery, gdziezby nauki tych przedmiotéw obok talmudycznych udzielono, nalezy
bezwarunkowo zamkna¢, a udzielona wlascicielowi koncesye uniewazni¢. Koncesye
na utrzymywanie chajderéw czysto konfesyjnej natury nadawac nalezy tylko na krétko,
$cisle oznaczony okres czasu, czyniac przedluzenie koncesyi zaleznem od $cistego prze-
strzegania przepiséw. Decydujace sa wzgledy higieniczne, a chajdery, ktéreby swojem
umieszczeniem i urzadzeniem wykraczaly przeciw przepisom sanitarnym, nalezy za-
mkna¢, szczegdlnie w czasie panowania choréb nagminnych. (Okéln. prez. namiestnictwa
z dnia 6. pazdziernika 1886, 1. 10.923/pr.)".
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b) izba szkolna moze stuzy¢ tylko dla celéw szkolnych, nie moze wiec
by¢ zarazem mieszkalna lub sypialng, nie wolno bezwarunkowo w niej goto-
wac lub pra¢ i nie powinna ona przytyka¢ do takiego warsztatu lub zaktadu
przemystowego, ktoryby szkodliwie wplywatl na zdrowie ludzkie. Izba szkolna
musi mie¢ suche $ciany, podloge, piec od wewnatrz opalany, dosy¢ $wiatla,
okna maja by¢ wysokie, zaopatrzone w wentylatory i nie moga wychodzi¢ na
pdinoc, a $wiatlo winno przychodzic z lewej strony, §ciany maja by¢ czysto
wybielone lub jednokolorowo pomalowane;

c) wielko$¢ izby szkolnej odpowiada¢ musi liczbie uczniéw: na kazdego
ucznia liczy¢ nalezy co najmniej 0,5 metra kwadratowego, przestrzen powie-
trza za$, przypadajaca na jednego ucznia wynosi¢ ma co najmniej 4 metry
sze$cienne;

d) ciggle utrzymywanie czystosci i porzadku w izbie szkolnej jest kar-
dynalnym warunkiem; niemniej urzadzenie izby szkolnej powinno by¢ od-
powiednie celowi, mianowicie moga by¢ w niej umieszczone tylko sprzety,
potrzebne do uzytku szkolnego, jak fawki, stoty, a fawki winne by¢ rozmaitej
wielko$ci stosownie do wieku dzieci i urzadzone do wygodnego siedzenia;

e) wychodki w podwérzu umieszczone z dogodnym przystepem winne
by¢ urzadzone stosownie dla matych dzieci, mie¢ nalezyty kanal, czysto by¢
utrzymywane i od czasu do czasu desinfekcyonowane.

W jakiej mierze kazdy z powyzszych warunkéw w danym wypadku ma
by¢ zastosowany, pozostawia si¢ swobodnemu ocenieniu wladzy udzielajacej
koncesye, z uwzglednieniem stosunkéw miejscowych i opinii lekarza urze-
dowego. To samo odnosi si¢ takze do chajderéw obecnie juz istniejacych.

2. Wladze polityczne I. instancyi maja zarzadzaé rewizye istniejacych
chajderéw z przybraniem lekarza urzedowego, zbada¢ dokladnie stan kazde-
go z nich, wytknac¢ sprawdzone wadliwo$ci i zarzadzi¢ ich usuniecie w pew-
nym $cisle okreslonym terminie, a po bezowocnym uptywie tego terminu za-
mkna¢ bezwarunkowo chajdery, nieodpowiadajace postawionym warunkom.

3. Lekarzowi urzedowemu nalezy udzieli¢ wykaz istniejacych chajderéw,
niemniej zawiadamia¢ go o kazdem udzieleniu nowej koncesyi i poleci¢ mu
azeby przynajmniej dwa razy w roku zwiedzit wszystkie chajdery, a to miej-
scowe kiedykolwiek, zamiejscowe za$ przy sposobnosci innych czynnosci
urzedowych bez policzenia osobnych kosztéw podrézy, a o wyniku lustracyi
zdal sprawe wydania ewentualnie potrzebnych zarzadzen.
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4. Zwierzchnosci gminne, do ktérych nalezy sprawowanie policyi miej-
scowej, winny wykonywa¢ ciagly nadzér nad chajderami pod wzgledem
sanitarno-policyjnym, dostrzezone braki usuwac, a ewentualnie podawac do
wiadomosci wladzy politycznej I. instancyi. Takze zandarmerya wykonywac
ma kontrole przy sposobnosci patroli stuzbowych.

5. Proszgcemu o udzielenie koncesyi na chajder nalezy wyraznie wymie-
ni¢ warunki, ktére przy urzadzeniu lokalu winny by¢ dopelnione, a koncesye
mozna udzieli¢ dopiero po ich dopelnieniu. Takze przeniesienie konce-
syonowanego chajderu do innego lokalu nastapi¢ moze tylko za zezwoleniem
wladzy na podstawie komisyjnych ogledzin.

6. Dla ulatwienia kontroli ma by¢ na zewnatrz budynku mieszczona
tablica z napisem w jezyku polskim.

7. Wykroczenia utrzymujacych chajdery maja by¢ karane stosownie do
istniejacych przepiséws.

»Okol. nam. z 9. lipca 1897, 1. 45.417, przypomniano przepisy okdlnika przez nam. z 21. sierp-
nia 1874, 1. 5.390/pr., tudziez ok. nam. z 11. czerwca 1889 1. 28.682, w szczeg6lnosci zas, by
starostwa udzielaly radom szkolnym okregowym wykazy chajderéw, w ktérych oprécz
religii i wiadomosci talmudycznych bywa udzielang nauka innych przedmiotéw szkoét
publicznych, gdyz chajdery tego rodzaju bedac wlasciwie szkotami prywatnemi, podpadaja
pod postanowienia §. 70. ustawy z 14. maja 1869 i wymagaja zezwolenia wladzy szkolnej,
oraz podlegaja jej nadzorowi. Przy udzielaniu koncesyi na otwarcie nowych chajderéw
nalezy postepowac jak najskrupulatniej, udzielajac jej tylko w razie istotnej uzasadnionej
potrzeby i stosujac sie Scisle do postanowieri okdlnika z 11. czerwca 1889, 1. 28.682. W razie
powziecia wiadomosci o chajderach istniejacych bez zezwolenia wladzy zarzadzi¢ nalezy
natychmiast ich zamkniecie i zaraz pociagna¢ do odpowiedzialnosci winnych utrzymy-
wania takich chajderéw. Istniejace legalnie chajdery winien lekarz powiatowy rewidowac,
a zbadawszy dokladnie stan kazdego z nich, przekonac sie czy warunki koncesyi sa dotrzy-
mywane, w razie przeciwnym zarzadzi¢ w odpowiednim terminie usuniecie dostrzezonych
brakéw lub wadliwosci, a wzglednie w razie nie usuniecia ich w oznaczonym terminie
odebrac¢ koncesye i chajder zamknac¢. Rewizye taka ma lekarz powiatowy odbywac¢ przy
kazdej nadarzonej sposobnosci. Zwierzchnosci gminne maja wykonywac cisty nadzér nad
chajderami pod wzgledem sanitarno-policyjnym, a zandarmerya kontrolowa¢ przy spo-
sobnosci patroli stuzbowych, czy nie powstaly chajdery pokatne.

Potrzebna jest takze ewidencya dzieci uczeszczajacych do kazdego chajderu, a wykazy
nominalne z zaznaczeniem wieku kazdego dziecka utrzymujacy chajdery sa obowiazani
przedkladad. Liczba dzieci uczeszczajacych do chajderu da podstawe do ocenienia, czy
wobec rozmiaréw lokalu nie zachodzi przeludnienie, ktére ze wzgledéw sanitarnych nie
powinno by¢ dopuszczone. Gdyby zas do chajderu uczeszczaly dzieci w wieku wyzej
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Zalacznik nr 6

Instrukcja dla wlascicieli chajderow koncesjonowanych w miescie
Krakowie z dnia 15.02.1900 r. wydana przez Magistrat Stolecznego
Krolewskiego Miasta Krakowa

Zrédto: APWK, Kr 7227.

Na podstawie reskryptu c. k. Ministerstwa wyznan i o§wiaty z 14 czerwca 1874
1. 3319 intymowanego rozp. c. k. Prezydium Minister. we Lwowie z 30 sierpnia
1874 1. 5390 pr. A polecajacego wykonywanie kontroli nad chajderami wla-
dzom administracyjnym I instancji — Magistrat stolecznego krélewskiego
miasta Krakowa jako wladza administracyjna wydaje dla utrzymujacych
w Krakowie szkoétki wyznaniowe chajderami zwane nastepujaca instrukcje:

§1

Ubiegajacy sie o koncesje na chajdery ten kto szkétke wyznaniowa chce
zalozy¢ i utrzymywad a wzglednie w niej dzieci uczy¢ winien obok nieska-
zitelno$ci charakteru wykazac si¢ $wiadectwem uzdolnienia wydanem przez
wlasciwa gmine wyznaniowa.

§2

Nad brama domu, w ktérym sie chajder znajduje winna by¢ przybita tabli-
ca /szyld/ na bialo pomalowana z napisem niebieskimi literami w jezyku

polskim, wyrazajacym nazwisko wlasciciela chajderu. Napis ten ma brzmie¢:
»chajder Samuela Ausub[nieczytelne] p. J.A. Tablice te¢ umie$ci¢ ma na domu

kazdy uzyskujacy koncesje na utrzymywanie chajderu réwnocze$nie z otwo-
rzeniem chajderu.

§3
Lokal na chajder przeznaczony powinien sam dla siebie stworzy¢ oddziel-
na ubikacje, niemogaca mie¢ nic wspélnego z prywatnem mieszkaniem

lat 6, nalezy wykaz tych dzieci jako obowigzanych do pobierania nauki w szkole ludowej
udzieli¢ radzie szkolnej okreg. Do wlasciwego zarzadzania”
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wlasciciela chajderu. O ile moznosci lokal ten powinien mie¢ wschéd z ulicy,
z dziedzinica, korytarza lub ganku, by uczeszczajace don dzieci uniknety
przechodzenia przez prywatne mieszkanie wlasciciela chajderu.

S 4

Lokal na chajder przeznaczony powinien by¢ obszerny, suchy, widny, czysto
utrzymany, dostatecznie przewietrzony w godzinach wolnych od nauki i pora
zimowga ogrzewany. Pod Zadnym warunkiem nie wolno w takim lokalu ......
bezuzytecznym sypiag, ...... gotowad.

§s

Lokal chajderu powinien by¢ zaopatrzony w odpowiednie sprzety szkolne,
jako to dostateczna ilo$¢ tawek szkolnych dla dzieci, st6t dla nauczyciela, wie-
szadla na suknie, zabrania sie za§ bezwarunkowo umieszczania w chajderze
jakiegokolwiek rodzaju sprzetéw domowych, np. 16zek, szaf, koméd, kufréw.

§6

W razie potrzeby przeniesienia chajderu z zajmowanego do innego lokalu
obowiazany jest wlasciciel chajderu donies¢ o tem Magistratowi przynajmniej
na dni 30 przed terminem przeniesienia, a to w tym celu, by wydelegowana
komisja policyjno-sanitarna sprawdzi¢ mogla, czy lokal wybrany na chajder
sie kwalifikuje.

§7

Wielkos¢ izby szkolnej odpowiada¢ winna liczbie uczniéw tak, by na kazde-
go ucznia wypadto co najmniej pét metra kwadratowego powierzchni, za$
4 metry sze$cienne przestrzeni powietrza. Wlasciciele chajderéw zapelnia-
jacy izbe szkolna ponad mozliwa jej pojemnos¢ beda surowo karani (okélnik
Namiestnictwa z 22 lipca 189 1. 49473).

§8

Wtasciciele chajderéw obowiazani sa przedklada¢ Magistratowi dwa razy
do roku, a mianowicie z koricem stycznia i z koricem sierpnia wykazy dzieci do

ich chajderéw uczeszczajacych w dwdch egzemplarzach na blankietach dru-

kowanych.
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So
Wykazy miesigczne obejmowac beda nastepujace rubryki:
liczba biezaca (oznaczajaca ilo$¢ dzieci w chajderze nauke pobierajacych);

imiona i nazwiska dzieci; podane jak najdokladniej na
wiek dzieci pte¢; podstawie metryki urodzenia
meska;

zenska;

czy i do ktérej szkoly publicznej uczeszczaja;
rodzicéw lub opiekunéw dzieci:

imiona i nazwiska;

zatrudnienie;

zamieszkanie tj. nr domu i ulica;

uwaga.

§ 10

Poszczegdlne rubryki tych wykazéw winny by¢ czytelne i najdokladniej
wypelnione, a celem osiggniecia tego poleca sie wlascicielom chajderéw
zastosowac sie do nastepujacych uwag przy zestawianiu tychze wykazoéw,
a mianowicie:

a) Nazwiska dzieci w rubryce 2giej maja by¢ alfabetycznie ukladane,
jezeli wykaz obejmuje nazwiska chlopcow i dziewczat, to najpierw maja by¢
uwidocznione w alfabetycznym porzadku nazwiska chlopcéw, a nastepnie
réwniez w porzadku alfabetycznym nazwiska dziewczat.

b) Ple¢ meska lub Zenska nalezy zaznaczy¢ przez napisanie kreski w od-
powiedniej rubryce (4 lub 5).

¢) Imie dziecka i wiek jego podaé nalezy $cisle na podstawie metryki
urodzenia.

d) W rubryce 6tej czy i do ktorej szkoty publicznej uczeszczaja, na przy-
padek jezeli uczen lub uczennica do zadnej szkoly publicznej nie uczeszcza
ma by¢ polozona kreska pozioma (-) , jezeli zas uczen lub uczennica cho-
dzi do ktorej ze szkét publicznych ma by¢ uwidoczniona nazwa tej szkoty
np. ,szkota V w Ratuszu Kazmierskim’, ,,szkota IV na Smolensku” itp.

Bezwarunkowo zabrania si¢ przyjmowac do chajderu dzieci w wieku
szkolnym bedacych, a uczeszczajacych do szkét prywatnych w dz. VIIi VIIL
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e) W rubryce 7mej maja by¢ doktadnie uwidocznione imiona i nazwiska
rodzicéw lub opiekundéw dzieci, w rubryce 8ej ich zatrudnienie, np. ,wlasciciel
handlu korzennego’, ,krawiec’, ,szewc” itp., w rubryce za$ otej najdokltadniej
podany numer domu i ulica, przy ktérej rodzice lub opiekunowie dzieci,
wzglednie osoby majace dzieci u siebie na wikcie i pomieszkaniu, mieszkaja
np. ,,15 Krakowska’, ,4 Pusta’; ,Podgérze 1. 145” itp.

f) W rubryce ,,uwaga” maja by¢ wedle potrzeby oznaczone inne oko-
licznosci, nieobjete poszczegdlnymi rubrykami, np. ,wpisany do chajderu

4

. . »” . . 9 . L2 )
od 15 zm (zeszlego miesiaca)’, ,mieszka u stryja’; ,mieszka na stancji” itp.

§11

Wykazy wspomniane powinny by¢ sporzadzane zgodnie z prawdziwym sta-
nem rzeczy, tj. obejmowac wszystkie dzieci do chajderu uczeszczajace i daty
prawdziwe w pojedynczych rubrykach, udowodnione opuszczenie ktérego-
kolwiek z dzieci w wykazie lub nieprawdziwe podanie dat w pojedynczych
rubrykach wykazu $ciagnie na przekraczajacego kare.

S12

W kazdym chajderze znajdowac si¢ winien wykaz dzieci uczeszczajacych, ktéry
na zgdanie komisji lustracyjnej wszystkie daty potrzebne co do dzieci w chaj-
derze w chwili rewizji si¢ znajdujacych, przedlozonym wykazem nieobjetych.

§13

Wykazy pétroczne maja przynosi¢ do IV Wydzialu Magistratu wtasciciele
chajderéw osobiscie, a to w tym celu, by na dostrzezone w wypelnianiu
pojedynczych rubryk wykazéw usterki uwage ich zwrécié i potrzebnych
wyjasnien z ich strony na miejscu zasiegna¢ mozna.

S 14

Wtasciciele chajderéw niestosujacy sie do postanowien niniejszej Instrukcji,
ulegna w mys$l rozporzadzenia c. k. Ministerstwa spraw wewnetrznych tu-
dziez najwyzszej wladzy policyjnej z 30 wrzeénia 1857 dz. U. p. 1. 198 grzywnie
od 1 do 100 zl, wzglednie karze aresztu od 6 godzin do dni 14, a po trzech
krotnym ukaraniu utraca koncesje na chajder.
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Zalacznik nr 7

Okolnik L. 18537/1889 z 11/6 1889 L. 28682
dotyczacy udzielania koncesji na otworzenie nowych chederow
i uporzadkowanie istniejacych

Zrédto: APwK, Kr 7227 Okélnik L. 18537/1889 z 11/6 1889 L. 28682.

W [...] reskryptu ]. E. Ministra spraw wewnetrznych z 4/9 1888 r. L. 15670 Wys.
CK Namiestnictwo okdlnikiem z 11/6 1889 L. 28682, niemniej sprostowaniem
tresci ustepu 6 tegoz okdlnika nadestanem przy reskrypcie z 22/7 1889 L. 29474
wydalo nastepujace orzeczenie, dotyczace wydawania przez wladze polityczne
[...] koncesyi na otworzenie nowych i uporzadkowanie istniejacych chajderéw:

1. Koncesja na chajder moze by¢ udzielana tylko w tym razie jesli lekarz
urzedowy wyda orzeczenie pisemne, ze lokal przeznaczony na chajder od-
powiada warunkom sanitarnym i higienicznym — jako gléwniejsze z tych
warunkdw, oznacza tez nastepujace:

a) lokal przeznaczony na chajder powinien znajdowac si¢ w budynku, ktéry
posiada warunki higieniczne pod wzgledem mieszkalnym, tak co do potozenia
jak urzadzenia. Mianowicie budynek ma by¢ polozonem w zdrowem miejscu,
z ulatwionem przystepem do §wiezego powietrza, ma by¢ suchym, mie¢ od-
powiednie $wiatlo i czyste powietrze, wychodki nalezycie urzadzone i czysto
utrzymane, a jezeli izba szkolna ma by¢ urzadzona na pietrze, to schody maja
by¢ dostatecznie o$wietlone, wygodne dla dzieci i poreczami zaopatrzone,

b) izba szkolna moze stuzy¢ tylko do celéw naukowych, nie moze wiec
zarazem by¢ mieszkaniem lub sypialnia, nie wolno w niej bezwarunkowo
gotowac lub prac i nie powinna przytyka¢ do takiego warsztatu lub zaktadu
przemystowego, ktéryby szkodliwie wplynal na zdrowie ludzkie. Izba szkol-
na musi mie¢ suche $ciany, podloge, piec wewnatrz opalany, dobre $wiatla,
okna maja by¢ wysokie, zaopatrzone w wentylatory i nie moga wychodzi¢ na
poInoc, a $wiatto winno przychodzi¢ z lewej strony, $ciany maja by¢ czysto
wybielone, jednobarwno pomalowane,

) wielko$¢ izby szkolnej odpowiadaé¢ ma liczbie uczniéw, na kazdego
ucznia liczy¢ nalezy co najmniej 0’s metra 2 (kwadratowego) powierzchni,
przestrzen powietrzna za$ na jednego ucznia przypadajaca wynosi¢ ma co
najmniej 4 metry 3 (szescienne),
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d) ciggle utrzymywanie czystosci i porzadku w izbie szkolnej jest kardy-
nalnym warunkiem, niemniej urzadzenie izby szkolnej powinno by¢ odpo-
wiednie celowi, mianowicie: moga by¢ umieszczone tylko sprzety potrzebne
do uzytku szkolnego, jak fawki, stoly a tawki winny by¢ rozmaitej wysokosci
stosownie do wieku dzieci i do wygodnego siedzenia urzadzone,

e) wychodki w podwoérzu urzadzone z dogodnym przystepem winny
by¢ urzadzone stosownie dla malych dzieci, mie¢ nalezyty kanat, by¢ czysto
utrzymywane i od czasu do czasu dezynfekowane.

Zalacznik nr 8

Wykaz chederéw (szkotek hebrajskich) oraz Stowarzyszenia
Talmud-Tora w Krakowie na przestrzeni lat 1882-1918 z aktualnym
wowczas adresem, numerem koncesji oraz uczeszczajaca do nich
liczba dzieci w poszczegolnych latach

Tabele opracowatam na podstawie danych z dokumentéw Magistratu — zrédto: APwK,
Kr 482 oraz Kr 7227.

Lp. Nazwisko i imie Ulica, numer domu, | Data i numer Liczba dzieci

wlasciciela chederu rok koncesji Rok a8 Q
1 Aftergut Jozef Hirsz Brzozowa 11: 1898 1898 18/37 -
1899 37 -
Miodowa 10: 1901, 23.09.1897 1900 37 -
1902, 1903 1901 37 _
33.863 1902 37 -
Miodowa 12: 1905, 1903 37 -
1907 1904 b.d. -
1905 37 -

Miodowa 11: 1906
1906 30 -
1907 30 -

Podbrzezie 2: 1908,
1908 30 -

1909, 1911

1909 26 -
1910 b.d. -
1911 30 -

1912 29 -
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Lp. Nazwisko i imie Ulica, numer domu, | Data i numer Liczba dzieci
wlasciciela chederu rok koncesji Rok 38 ‘ Q

2 | Alter Samuel Hirsch Dlugosza 5 CK starostwo | 1899— b.d.

Podgorze, 1918
koncesja
Z 3.10. 1899
18 491/99

3 Ausiibel Samuel Jozefa 5 :1887 20.07.1876 1882 22 —
1885 22 —
Jozefa 10: 1893 16 882 1886 22 —
1887 22 -
B. Ciata 12: 1899 1888 20 -
1889 b.d. -
Krakowska 20: 1901, 1890 b.d. -
1902, 1903 1891 b.d. -
1892 27 -
Jézefa 2, I pietro: 1893 20 _
1905, 1906 1804 b.d. _
1895 b.d. -
1897 18 -
1898 15 -
1899 15 -
1900 15 -
1901 15 -
1902 15 -
1903 15 -
1904 b.d. -
1905 15 -
1906 15 -
4 Barenkopf Pinkus Miedzuch® 16 11.10.1879 1882 31 11
1885 33 16
25 538 1886 36 11
1887 36 16
1888 26 14

6

Dzi$ ulica Rabina Meiselsa, por. https://sztetl.org.pl/pl/miejscowosci/k/512-krakow/113-za-
bytki-kultury-materialnej/28183-ulica-meiselsa-w-krakowie (dostep: 14.08.2019).
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Bauman Marek/ Krakowska 33: 1898, brak 1898 40 —
Marcus/Mordka 1906, 1907, 1908, informacji 1899 b.d. _
1909 0 wczesniej- 1900 b.d. _
szej koncesji, 1901 b.d. _
Krakowska 29: 1912 0d 18.02.1906 1902 b.d. -
koncesja
1903 b.d. —
fir 19447 1904 b.d. —
1905 b.d. —
1906 50 —
1907 42 -
1908 46 —
1909 43 -
1910 b.d. —
1911 46 —
1912 41 -
Biedermann Abraham | Dietla 69: 1900, 1901, 2.07.1900 1900 30 —
1902 1901 30 -
39 249 1902 30 -
Wawrzyrica 7: 1903, 1903 20 -
1905, 1906, 1907 1904 b.d. -
1905 20 -
1906 20 -
1907 20 -
Blader Markus Miodowa 12: 1887 20.07.1876 1882 41 8
1885 8 15
Kupa 12: 1892 16 882 1886 12 13
1887 12 13
Bozego Ciala 12: 1901 1888 17 18
1889 b.d. b.d.
1890 b.d. b.d.
1891 b.d. b.d.
1892 16 8
1893 16 7
1894 b.d. b.d.
1895 b.d. b.d.
1897 18 9
1898 31 -
1899 31 -
1899 31 -
1901 30 -
1902 | Zlozyl koncesje
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Lp. Nazwisko i imie Ulica, numer domu, | Data i numer Liczba dzieci
wlasciciela chederu rok koncesji Rok a8
8 Burstenbinder Krakowska 30: 1887 20.07.1876 1882 56 [
Mojzesz Jakub 1885 bd. |bd
Wawrzyrica 5: 1892 16 882 1886 54 —
1887 54 -
Krakowska 26: 1893 1888 51 -
1889 b.d. b.d.
1890 b.d. b.d.
1891 b.d. b.d.
1892 56 -
1893 50 -
1894 b.d. b.d.
1895 b.d. b.d.
1897 49 -
1898 b.d. b.d.
1899 16 -
9 Dreiblatt Joel Jozefa 18: 1882 20.07.1876 1882 21 -
1885 23 -
Plac Wolnica 3: 1887 16 882 1886 24 -
1887 24 -
Przesmyk 5: 1888 1888 28 -
10 Diinstuch Jakub Ciemna 15: 1887 17.02.1885 1885 20 9
1886 20 7
b.d. — 1892 3941 1887 20 7
1888 12 14
b.d. — 1893 1889 b.d. b.d.
1890 b.d. b.d.
1891 b.d. b.d.
1892 - -
1893 - -
11 Fakler Herszko Miedzuch 16 20.07.1876 1882 22 —
1885 21 -
16 882 1886 15 -
1887 15 -
1888 14 —
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12 Fallik Jakub Hirsch Krakowska 26: 1898, 16.09.1898 1898 40/32
1906, 1907, 1908, 1899 32
1909 25 892 1900 32
1901 32
Krakowska 26 1902 32
i Bozego Ciala 19: 1903 2
1905 1904 b.d.
1905 32
1906 35
1907 32
1908 32
1909 43
1910 b.d.
1911 40
1912 38
13 Feingold Izrael Miodowa 18: 1898 26.03.1907 1898 45
1899 b.d.
Wawrzynca 7: 1907 16 118 1900 b.d.
1901 b.d.
Wawrzynca 117: 1908 1902 b.d.
(prawdopodobnie, 1903 b.d.
nieczytelny zapis) 1904 b.d.
1905 b.d.
Miodowa 2: 1911 1906 b.d.
1907 28
Miodowa 12: 1909, 1908 32
1912 1009 2
1910 b.d.
1911 34
1912 33
14 Fendler Izrael Augustianiska 28: 12 (nieczytel- 1886 18
1887 ny miesigc)
1860 1887 18
27 689
15 Flicker Izaak Krakowska 37 20.07.1876 1882 25

16 882
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Lp. Nazwisko i imie Ulica, numer domu, | Data i numer Liczba dzieci
wlasciciela chederu rok koncesji Rok a Q
16 | Frankfurter Eleonora Dietla 14: 1887 11.04.1881 1882 3 31
1885 3 15
(od 1892 r. Eleonora Miodowa 2: 1888 9313 1886 3 30
Strassberg) 1887 3 30
1888 2 19
1889 b.d. b.d.
1890 b.d. b.d.
1891 b.d. b.d.
1892 - 18
1893 - 14
17 Freitag Natan Wazowa 6: 1887 dwa numery 1882 34 7
koncesji: 1885 21 21
Wazowa 4: (nieczy- 20.07.1876 1886 20 20
telny zapis roku) 1887 20 20
16882 1888 21 21
Waska 2: 1885 1889 b.d. b.d.
15111879 | 4890 | bd. | bd.
Ciemna 17: 1892 1891 b.d. b.d.
21 482 1892 13 7
1893 13 7
1894, b.d. b.d.
1895 b.d. | b.d
1897 16 4
1898 16 —
1899 b.d. b.d.
1900 16 -
1901 16 -
1902 16 -
1903 16 -
1904 b.d. b.d.
1905 16 b.d.
1906 b.d. b.d.
1907 12 b.d.
1908 10 b.d.
18 Freunblich Joachim Jézefa s 20.07.1876 1882 17 -

16 882
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19 Friedlich Siissmann Kupa 7: 1888 28.05.1888 1888 14 5
1889 b.d. b.d.
Miodowa 5: 1892 8473 1890 b.d. b.d.
1891 b.d. b.d.
Miodowa 14: 1893 1892 32 -
1893 32 -
Miodowa 16: 1905, 1894 b.d. | b.d.
1907 1895 b.d. b.d.
1897 50 -
1898 46 -
1899 46 -
1900 46 -
1901 46 -
1902 46 -
1903 46 -
1904 b.d. b.d.
1905 46 -
1906 b.d. b.d.
1907 46 -
20 Friedmann Pinkus Bawot 1: 1882 20.07.1876 1882 21 —
16 882
21 Ginger Nachman Krakowska 29: 1882 20.07.1876 1882 22 -
1885 b.d. —
Augustianiska 30 16 882 1886 b.d. -
(nieczytelny rok) 1887 b.d. _
1888 bd. | -
Swietej Katarzyny s: 1889 b.d. _
1899 1890 b.d. -
1891 b.d. —
1892 b.d. -
1893 b.d. -
1894 b.d. -
1895 b.d. -
1897 b.d. -
1898 b.d. —
1899 20 -
1900 20 -
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Lp. Nazwisko i imie Ulica, numer domu, | Data i numer Liczba dzieci
wlasciciela chederu rok koncesji Rok a8 Q
22 Glaskut Fischel Skawiriska 4: 1887 20.07.1876 1882 23 8
1885 17 4
Skawiriska 6 (nieczy- 16 882 1886 16 5
telny zapis roku) 1887 16 5
1888 14 4
23 Glasner Eliasz Krakowska 33: 1892, 19.05.1891 1892 22 —
1902, 1903, 1907 1893 24 -
12 436 1894 b.d. -
Krakowska 36: 1901 1895 b.d. _
1897 30 -
Augustianska 22: 1898 20 _
1905 1899 20 -
1900 20 -
1901 20 -
1902 38 -
1903 38 -
1904 b.d. -
1905 38 -
1906 b.d. —
1907 38 -
24 | Goldfinger Abraham Podbrzezie 6: 1892 23.09.1897 1898 31 -
1899 31 -
Podbrzezie 2: 1898, 50 897 1900 31 -
1901 1901 31 _
1902 30 -
Podbrzezie 6: 1902, 1903 30 _
1903, 1905, 1907, 1904 b.d. _

1908, 1909

1905 30 -
1906 b.d. —
1907 13 -
1908 16 -
1909 20 -
1910 b.d. —
1911 15 -
1912 14 -
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25 Goldklang Izaak Celna s nie uzyskat 1918 18—20
koncesji, nie
mégl wykazaé
sie uprawnie-
niami
26 Halpern A. Bawét 1: 1882 20.07.1876 1882 17
16 882
27 Henkarn Samuel (nieczytelny zapis 3.10.1899 1918 16
Herszel Alter nazwy ulicy) 5
18 491/99
28 | Herzog Chaim Eliasz/ Swietej Katarzy- 20.07.1876 1882 7/4
Samuel ny 3 (nieczytelny 1885 6
zapis roku) 16 882, 1886 ;
1887 7
Pusta 4 (nieczytelny
zapis roku)
29 Kampler Salomon Krakowska 47 15.12.1881 1885 19
1886 14
58 547 1887 14
30 Lamler Abraham Kalwaryjska 42 15.01.1910 1882—-1918
Mojzesz
3205/09 brak danych
0od 1.09.1918
brak uczniéw
31 Landau Jakub Izaak Meiselsa 42: 1898 20.01.1903 1898 20
1899 b.d.
Miodowa 25: 1907, 2027 1900 b.d.
1908, 1909, 1911 1901 b.d.
1902 b.d.
Berka Joselewicza 2: 1903 b.d.
1912 1904 b.d.
1905 b.d.
1906 b.d.
1907 42
1908 28
1909 35
1910 b.d.
1911 26
1912 25
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Lp. Nazwisko i imie Ulica, numer domu, | Data i numer Liczba dzieci
wlasciciela chederu rok koncesji Rok a8 Q
32 Landau Jakub Izaak Podbrzezie 2 20.01.1903 1903 35 -
False Kaufmann 1904 b.d. -
2027 1905 35 -
33 Landau Samuel dr Sebastiana 28 L. Nam. 1897 11 —
1898 20/28 -
62231/94 1899 b.d. -
za 30/8/1894. 1900 b.d. -
1911 26 —
1912 25 -
34 Langsam Juda Leib Bozego Ciata 11: 1886 | dwa numery 1882 14 —
koncesji: 1885 b.d. -
Bozego Ciata 17: 1892, 20.07.1876 1886 18 -
1901, 1902, 1903 1887 18 -
12 436 1888 20 -
Bozego Ciala 19: 1905 1889 b.d. -
20.07.1876 1890 b.d. -
Jézefa 6: 1907, 1908, 1891 b.d. -
1909, 1911 16 882 1892 15 —
1893 15 -
1894 b.d. -
1895 b.d. -
1897 24 -
1898 26 -
1899 26 —
1900 26 -
1901 26 —
1902 26 -
1903 26 —
1904 b.d. -
1905 26 —
1906 b.d. -
1907 18 -
1908 15 —
1909 16 —
1910 b.d. —
1911 14 -
1912 13 -
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35 Lauber Sina Miodowa 14/21: 1899 16.09.1898 1898 27
1899 27

Miodowa 21: 1901, 23 892 1900 27
1902, 1903 1901 43

1902 43

Bozego Ciala 22: 1903 43
1905, 1906, 1907, 1904 b.d.
1908, 1909, 1911 b.d. 43
1906 23

1907 46

1908 48

1909 40

1910 b.d.

1911 44

1912 43

36 Lichtig Marcus Wawrzyrica 5: 1898 12.01.1898 1898 53
1899 53

34 229 1900 53

1901 53

37 Lust Fischel Krakowska 29: 1882 20.07.1876 1882 37
1885 b.d.

Weglowa 3: 1897 16 882 1886 b.d.
1887 b.d.

Swietej Katarzyny s: 1888 bd.
1902, 1903, 1905 1889 b.d.
1890 b.d.

Swietej Katarzyny 15: 1891 b.d.
1907 1892 b.d.

1893 b.d.

1894 b.d.

Jakuba 15: 1908, 1909 1805 b
1897 22

1898 59

1899 59

1900 57

1901 59

1902 8o

1903 80

1904 b.d.

1905 80

1905 b.d.

1907 23

1908 10

1909 20
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Lp. Nazwisko i imie Ulica, numer domu, | Data i numer Liczba dzieci
wlasciciela chederu rok koncesji Rok a Q
38 Mandecheim Lobel Izaaka 18: 1882 2.01.1880 1882 14 7
1885 b.d. b.d.
Miodowa 31: 1885 32177 1886 18 6
1887 18 6
Jakuba 31: (nieczytel- 1888 16 6
ny zapis nazwy roku) 1889 b.d. b.d.
1890 b.d. b.d.
1891 b.d. b.d.
1892 20 -
39 Mandel Izaak Aron | Augustianiska 18: 1882 20.07.1876 1882 31 -
1885 14 -
Dietla 37: 1885 16 882 1886 14 -
1887 14, -
Bozego Ciala 10: 1888 1888 16 -
1889 b.d. -
Krakowska 20: 1892 1890 b.d. -
1891 b.d. —
Miodowa 2: 1897 1892 14 -
1893 14 -
Skateczna 2: 1898, 1894, b.d. -
1901, 1902, 1903, 1905 1895 b.d. _
1897 12 —
1898 12 —
1899 12 -
1900 12 -
1901 12 -
1902 12 -
1903 12 -
1904 b.d. -
1905 12 -
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40 Mettalmanowa/ Stradom 27: 1897 dwa numery 1897 — 24
koncesji: 1898 _ 29
Mettalmann Ryfka Dietla 41: 1899, 1901, 14.12.1884 1899 - 29
1902, 1903, 1905 1900 — 28
34756 1901 - 28
Dietla 45: 1907, 1908, 1902 - 56
1909, 1911 21.01.1895 1903 _ 56
1904 b.d. b.d.
56 158 1905 _ 56
1906 — 11
1907 b.d. b.d.
1908 - 18
1909 — 18
1910 b.d. b.d.
1911 5 5
1912 7 9
41 Nachtigall Simche Stradomska 3: 1888 14.12.1884 1888 6 -
1889 b.d. -
Dietla 64: 1893, 1901, 34 757 1890 b.d. -
1902, 1903, 1905, 1891 b.d. -
1907, 1908, 1909 1892 14 _
1893 15 -
1894 b.d. -
1895 b.d. -
1897 23 -
1898 29 -
1899 29 -
1900 29 -
1901 29 -
1902 29 -
1903 29 -
1904 b.d. -
1905 29 -
1906 b.d. -
1907 25 -
1908 25 —
1909 26 -
1910 b.d. —
1911 21 -
1912 19 -
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Lp. Nazwisko i imie Ulica, numer domu, | Data i numer Liczba dzieci
wlasciciela chederu rok koncesji Rok a8 Q
42 Rath Abraham Zielona 4 16.03.1912 1912 20 32
Mojzesz
17 629
43 Reiss Mojzesz Aron Berka Joselewi- 30.04.1901 1901 32 -
cza 7 (nieczytelny 1902 32 _
zapis roku) 1430 1503 32 _
1904 b.d. -
Bozego Ciala 12: 1905 32 _
1901, 1902, 1903,
1905, 1906, 1907, 1906 27 -
1908 1907 27 -
1908 27 -
Podbrzezie 2: 1909, 1909 27 -
1911 1910 b.d. -
1911 28/29 —
1912 27 -
44, Rippe Marcus Szeroka 19: 1882 15.09.1879 1882 9 -
1885 5 -
6267 1886 5 =
1887 5 -
1888 4 -
45 Roth Mendel Miedzuch 17: 1899 20.02.1899 1899 20 —
1900 20 -
Brzozowa 9: 1901, 2939 1901 20 -
1902 1902 20 —
1903 40 -
Jézefa 3: 1903, 1905, 1904 b.d. _
1906, 1907 1905 40 _
1906 46 -
Kupa 9: 1908, 1909 1907 40 B
1908 28 -
Kupa 4.1 9: 1911 1909 32 B
) 1910 b.d. -
Swietego Wawrzyn- 1911 35/36 _
ca 3: 1912
1912 32 -
46 Salomon Izrael Bawdt 1: 1882 20.07.1876 1882 32 -

16 882
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47 | Sanerbriin Lejb (nie- Bawot 1: 1882 20.07.1876 1882 22
czytelny zapis drugie-
go imienia) 16 885

48 Schein Joel Swigtej Katarzyny 5: 22.07.1908 1908 25
1908, 1909, 1911 1909 25
51295 1910 b.d.

Estery s5: (nieczytelny 1911 24

zapis roku) 1912 23

49 Schifter Abraham Plac Wolnica 3: (nie- — 1885 13
czytelny zapis roku) 1886 7

1887 17

Jézefa 12: 1888 1888 15

50 Schlager Chaim Augustianska 24: dwa numery 1882 31
1901, 1902, 1903, konces;ji: 1885 b.d.
1905, 1907, 1908, 31.07.1878 1886 b.d.
1909 1887 b.d.
. 17 870 1888 | bad.
Pusta s: fmeczytelny 1889 b
zapis roku) 1.09.1890 1890 o
1891 b.d.

20 605 1892 18

1893 18
1894 b.d.
1895 b.d.

1897 30

1898 |30/40/18

1899 18

1900 18

1901 18

1902 18

1903 18
1904 b.d.

1905 18

1906 b.d.

1907 28

1908 30

1909 29
1910 b.d.

1911 28

1912 28
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Lp. Nazwisko i imie Ulica, numer domu, | Data i numer Liczba dzieci
wlasciciela chederu rok koncesji Rok a Q
51 Schlager Selig/Zelig Weglowa 6: 1882 31.07.1878 1882 9 -
1885 b.d. b.d.
Krakowska 20: 1888 17 870 1886 b.d. b.d.
1887 b.d. b.d.
Podbrzezie 2: 1898 1888 30 1
1889 b.d. b.d.
Bozego Ciata 4: 1901, 1890 b.d. | b.d
1902, 1903 1891 b.d. | b.d.
1892 - —
Bozego Ciala 11 1893 b.d. b.d.
(pArawdopIodobn%e, 1894 b.d b
1908, 1909 1897 b.d. b.d.
1898 26 -
1899 b.d. b.d.
1900 b.d. b.d.
1901 46 -
1902 46 —
1903 46 -
1904 b.d. b.d.
1905 46 -
1906 b.d. b.d.
1907 16 -
1908 8 —
1909 26 -
1910 b.d. b.d.
1911 27 -
1912 26 -
52 Schéntal Abraham Bawot 1: 1882 20.07.1876 1882 22 —
16 882
53 | Schmerlowitz Simche Jézefa 10: 1882 21.07.1878 1882 17 14
lub Szmuel (nieczytel- 1885 b.d. b.d.
ny zapis imienia) Wolnica 3: 1888 17 870 1886 b.d. | b.d
1887 b.d. | b.d
1888 12 —
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54 Seifter Jozef Jozefa 10: 1882 12.07.1877 1882 10 11
15 352

55 Seitner Szymon Krakowska 19: 1888 30.10.1888 1888 4 -
15 028

56 Singer Nachman Augustianska 3o: 20.07.1876 1898 20 —

1898 1899 b.d. -

16 882 1900 b.d. -

Swietej Katarzyny s5: 1901 20 _

1901, 1902 1902 licencja

skasowana

57 Stowarzyszenie Bawot 1: 1885 13.12.1884 1885 80 -

Talmud Tora 1886 80 —

Estery 2 lub 6 (nie- 25 374 1887 8o -

czytelny zapis nume- 1888 90 _

ru): 1898, 1905, 1907, 1889 b.d. _

1908, 1909 1890 b.d. -

1891 b.d. —

Estery 2: 1901, 1902, 1801 o ~

1903

1893 b.d. -

1894 b.d. -

1895 b.d. -

1897 196 -

1898 | 300/423 | —

1899 423 -

1900 423 -

1901 423 -

1902 423 -

1903 423 -

1904 b.d. -

1905 423 -

1906 b.d. -

1907 216 -

1908 207 -

1909 196 -

1910 b.d. -

1911 193 -

1912 191 -
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58 | Unger Samuel Hirsch | Bozego Ciata 5: 1887 5.01.1879 1882 21 -
1885 b.d. -
Mostowa 2: 1897 33 928 1886 19 -
1887 14 -
1888 19 -
1889 b.d. —
1890 b.d. —
1891 b.d. -
1892 20 -
1893 b.d. -
1894 b.d. -
1895 b.d. -
1897 20 -
1898 16 -
1899 16 -
1900 16 -
1901 16 —
1902 16 —
1903 16 -
1904 b.d. -
1905 16 -
1906 20 -
1907 16 —
1908 20 —
1909 20 -
1910 b.d. -
1911 20 -
1912 19 -
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59 Urlich Markus Leib Estery 16: 1885-1886, 20.07.1876 1882 18 -

1897, 1901, 1902, 1903 1885 22 -

16 882 1886 22 —

Jozefa 17: 1887—1888 1887 22 -

1888 22 -

Jézefa 19: 1905, 1907 1889 b.d. -

1890 b.d. -

1891 b.d. -

1892 16 —

1893 b.d. -

1894 b.d. -

1895 b.d. -

1897 19 -

1898 15 -

1899 15 -

1900 15 -

1901 15 -

1902 15 -

1903 15 -

1904 b.d. -

1905 15 -

1906 b.d. -

1907 10 -

60 Weit Wiktor adres nieczytelny 9.01.1904 1918 39 -
43 874

61 Wiener Menase Weglowa 3: 1882 20.07.1876 1882 43 13

1885 32 14

16 882 1886 32 14

1887 32 14

62 Wilk Jézef Plac Wolnica 6: 1902, 29.07.1902 1902 60 —

1903, 1905, 1906, 1907 1903 60 -

53 964 1904 b.d. -

Wawrzynca 5: 1908, 1905 60 -

1909, 1912 1906 20 -

1907 38 -

1908 20 —

1909 22 -

1910 b.d. -

1911 20 -

1912 20 -
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wlasciciela chederu rok koncesji Rok a8 Q
63 Wurzel Efraim Miodowa 17/19: 8.11.1886 nu- 1886 15 12
prawdopodobne 1898 | meru brak re- | 188 15 12
(nieczytelny zapis skrypt Nam. 1888 15 s
roku 7 16.10.1886
) p 1889 b.d. | b.d.
nr 54675, po-
¢ dany: 1890 b.d. b.d.
Jozefa 12: 1887 €m podany:
20 051 1891 b.d. b.d.
1892 31 -
nieczytelny zapis s bd bd
ulicy: 1892 %3 — —
1894, b.d. b.d.
18 b.d. | b.d.
Miodowa 17: praw- 95
dopodobnie 1907 1897 27 -
(nieczytelny zapis 1898 45/38 | -
roku), 1911 1899 38 -
1900 38 -
Augustianska 17: 1901 38 -
nieczytelny zapis 1902 60 _
roku 1903 60 B
1904 b.d. -
Augustianska 22: 1905 60 _
1901
1906 50 -
1907 20/30 -
Bozego Ciala 10:
1908 30 -
1902, 1903, 1905, 1906
1909 30 -
1910 b.d. b.d.
Miodowa 16: 1908, °
1909 1911 30 -
1912 25 -
64 Zelnik Dawid Franciszkanska s nie uzyskat 1918 30 -

Twardowskiego 5

koncesji

8.10.1918;

ze w dzielnicy IX i XXI chejderéw nie ma, 10.09.1918.

Obwod IV (dzielnica X—XX) — foto — ,,nie ma zadnych szkét hebrajskich’,

Obwdd V — zamieszcza wykaz chejderéw s dzielnicy XXII, z informacja,
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Zalacznik nr 9

Wykaz chajderow koncesjonowanych w obrebie m. Krakowa
poczawszy od 1 marca 1896 r.

Zrédlo: APWK, Kr 482.

1. Samuel Atisiibel — Konces. 20/7 1876 L. 16882 ul. Kraszewskiego 20,
pow. 18’45m2, uczniéow 15/ ul. Bozego Ciata 12, 21 m2 pow./ ul. J6zefa 2.

2. Bloeder M. — Konces. 20/7 1876 L. 16882 ul. Kupa 12, pow. 22m2, drugi
pow. 17m2 maksymalna ilo§¢ uczniéw 31/ ul. Bozego Ciata 1:12, 30 dzieci.

3. Abraham Golifinger, L. 449 Dz.: VIII, oz. 12 Brzozowa, 2 ubikacje, pow.
15,5 m2-15 m2, maksymalna ilo$¢ dzieci 12+12=24; L. 68231, zmiana lokalu:
Podbrzezie 2, 2 ubikacje, pow. 17mz2, 23’75 m2, maksymalna ilo$¢ 13+18=31;
Lm. 79373/302, Podbrzezie 6, 2 ubikacje, 20 uczniéw.

4. Mojzesz Jakéb Burstenbinder — Konces. 20/7 1876, L. 16882, ul. Kra-
szewskiego 26 (zmart).

5. Natan Freitag — Konces. 15/11 1879 L. 21482, ul. Ciemna 17, pow. 24 mz2,
maksymalna ilo$¢ dzieci 16.

6. Friedlich Stissmann — Konces. 28/5 1888 L. 8473, ul. Miodowa 14, Po-
wierzchnia (3 ubikacje) 18'6mz2, 18’6m2, 15m2, maksymalna ilo$¢ uczniéw 46.
Umart.

7. Eliasz Glasner — Konces. 19/5 1891 L. 12436, ul. Krakowska 36, pow.
23’46 m2, maksymalna ilo$¢ dzieci 20; ul. Krakowska 33, 2 ubikacje, 38 dzieci.
L. 32073/07 chajderu nie prowadzi od % 1907.

8. Juda Leib Langsam — Konces. 20/7 1876 L. 16882, ul. Podbrzezie 17,
powierzchnia 29’4m2, maksymalna ilo§¢ uczniéow 26. Od 1/9 1906 r. nie
prowadzi chejderu z powodu braku lokalu. Od 1/4 1907 ul. Miodowa 1. 16
2 pokoje od frontu, 1 pokéj do tylu szatnia, 25 dzieci, L. 29638/07.

Od Jézefa 6 I p. (nr 5 — nieczytelne) 100062/07 IV, 18 dzieci.

9. Dr Samuel Landau — Konces. 62231/94 7 30/8 1894, ul. Sw. Sebastya-
na 28, pow. 16 m2, 20'25m2, maksymalna ilo$¢ dzieci 27. Prywatna szkota
wyznaniowa hebrajska. L. 64182/96. Rezolucja z 29/12 (18)98 L. 78542 przyjeto
do wiadomosci doniesienie dra Landaua o czasowym zamknieciu chajderu.
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10. Fischel Lust — Konces. 20/7 1876 L. 16882, ul. Sw. Katarzyny s, 3 ubi-
kacje, 80 dzieci Lm. 73784/02 / ul. Weglowa 3, pow. 3m2, 36mz2, maksymalna
ilo§¢ dzieci 59. Doniesienie komisariatu, ze Lust nie prowadzi chajderu od
lipca 1901. / ul. Jakéba [numer nieczytelny].

11. Izak Aron Mandel — Konces. 20/7 1876 L. 16882, ul. Skaleczna 2, chaj-
deru od lipca 1904 nie prowadzi, koncesji nie zlozono. Koncesye zlozyl 20/6
1905.

12. Rifka Matallmann [inny zapis nazwiska niz we wcze$niejszych do-
kumentach] — Konces. 21/1 1895 L. 56158/94, ul. Bozego Ciata 8, pow. 56 m2,
maksymalna ilo$¢ uczniéw 56, dziewczeta.

13. Simche Nachtigall — Konces. 14/12 1884 L. 34757, ul. Dietla 64, po-
wierzchnia 36m2, maksymalna ilo$¢ uczniéw 29.

14. Chajm Schlager — Konces. 31/7 1878 L. 17870, ul. Augusyarniska 24,
powierzchnia 22’95m2, maksymalna ilo$¢ uczniéw 18.

15. Selig Schalger — Konces. 31/7 1878 L. 17870, ul. Bozego Ciala 11 (4),
2 pokoje powierzchnia 31’86 m2, 1779mz2, maksymalna ilo$¢ uczniéw 46.

16. Stowarzyszenie ,Talmud-Tora” — koncesja 13/12 1884 L. 25374, ul. Es-
tery 6, 10 ubikacji, powierzchnia razem ponad 423 m2.

17. Markus Leib Urbich — koncesja 20/7 1876 L. 16882, ul. Estery 16, po-
wierzchnia 20mz2, maksymalna ilo§¢ uczniéw 15; ul. Jézefa 19. Zmart w kwiet-
niu 1908 r.

18. Samuel Hirsch Ungero — koncesja 8/1 1879 L. 33928, ul. Mostowa 2,
powierzchnia 19’52 m2 maksymalna ilo$¢ uczniéw 16.

19. Sforim Wurzel — koncesja 8/11 1886 L. 20051, ul. Augustianiska 22,
3 ubikacje, 15’6 m2, 15’6 m2, 16’8 m2, maksymalna ilo$¢ uczniéw 38/ ul. Bo-
zego Ciala 10 3 ubikacje, 55—60 uczniéw/ ul. Miodowa 16 i przeniesienie na
Miodowa 17, 2 ubikacje, 30 dzieci.

20. Jozef Hirsch 2im. Aftergut, ul. Miodowa — Konces. wydana 23/9 1897
L. 33863/97, pow. podlogi 24’23 czyli wystarcza na 25 dzieci. Drugi adres na
Miodowej, 2 sale: 24m2 i 18 m2, maksymalna ilo§¢ uczniéw 37. Podbrzezie 2.

21. Jakéb Hirsch 2im. Fallik — koncesja 25892/98, ul. Krakowska, 2 pokoje
na parterze w oficynie, pow. 22’32 m2, maksymalna ilo$¢ uczniéow 32.

22. Sina Laiiber ul. Miodowa 14, koncesja 25892/98, 2 ubikacje, maksymal-
na ilo$¢ dzieci 27. Ul. Miodowa 1:21 2 ubikacje, maksymalna ilo$¢ dzieci 43.
Ul Bozego Ciata l.22 2 ubikacje, 50 dzieci.
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23. Markus Lichtig ul. Wawrzynca 1. 5, koncesja 34229/98, 2 ubikacje,
pow. 29’9mz2, maksymalna ilo$¢ dzieci 53. Chejderu od miesigcy nie prowadzi,
uznano koncesje za zgasla, Im. 76927/96.

24. Nachman Ginger, koncesja z 20/7 1887, ul. Augustyariska 1:30 2 ubi-
kacje, pow. 15’62 m2, 14 m2, maksymalna ilo§¢ dzieci 18 do 20. Ul. Sw. Ka-
tarzyny L.5 2 ubikacje.

25. Mendel Roth, koncesja z 20/2 1899. Kierownik szkétki mianowany
przez p. M. Roth, Szymon Jassau/n. Mieszka ul. Skawinska 12, chejder przy
ul. Bozego Ciata l.25, maksymalna ilo$¢ dzieci 14 do 20. Zezwolenie do czerw-
ca 1900 na pomieszczenie przy ul. Miodowa (nieczytelny numer) maksymalna
ilos¢ dzieci 15. /UL Jézefa 3, 40 uczniéw/ L. 9 ul. Kupa, Sw. Wawrzynca L. 5.

26. Abraham Biedermann, koncesja z 2/7 1900 L. 39249, ul. Dietla .69,
1 ubikacja na parterze od frontu, 26m2, maksymalna ilo$¢ dzieci 28-30.
2 ubikacje w oficynie na parterze. Nie prowadzi chejderu Im. 75704/1901 r.

27. Mojzesz Aron Reiss, koncesja z 30/4 1901 L. 1430, ul. Bozego Ciata
L. 12 1 ubikacja na parterze w oficynach, pow. 39'20m2, maksymalna ilo§¢
dzieci 32. Ul. Podbrzezie 2.

28. Jézef Wilk, koncesja z 29/7 1902 L. 53964, Wolnica 6, 2 ubikacje, na
60 uczniéw. Wawrzynca l. 5 nie pozwolono mu, a jest tam!

29. Jakéb Izaak Landau, koncesja z 20/1 1903 Im. 2027/1903, ul. Brzo-
zowa 9, 1 ubikacja parter od frontu na 15 dzieci. Podbrzezie 2, 2 ubikacje
35 dzieci, Im. 30027/1903, przenidst na ul. Miodowa 1. 25, lokalu nie uznano
za odpowiedni, 89499/07. Uznano na odpowiedni na 42 dzieci 2 pokoje jeden
od frontu drugi od tylu na I pietrze 99105/13 u. Meiselsa 42.

30. Mordka (Markiis?) Baimann, koncesja 18/2 1906 L. 119447/1905,
ul. Krakowska 33, 2 pokoje na parterze, 50 dzieci.

31. Izrael Fein Gold, koncesja z dn., 26/3 1907 L. 16118/07 IV, ul. Sw. Waw-
rzynca l. 7, 2 pokoje, przedpokdj na parterze, 32 dzieci.

32. Joel Schein, koncesja z 2/7 1908 L. 51296/1908, ul. Sw. Katarzyny 1. 5,
3 ubikacje, 8o dzieci.

33. Abracham Mojzesz Rath, ul. Brzozowa 14, tymczasowo 40—45 dzieci,
Lek. 17629/12.
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KATARZYNA PABIS-CISOWSKA — doktor nauk humanistycznych w zakresie historl,
absclwentka Katedry Judaistyki (dzisiaj Instytut |udaistyki U]} oraz Instytutu Stu-
didw Polenijnych | Etnicznych (dzisiaj Instytut Amerykanistyki | Studidw Polonij-
riych U} Uniwersytetu Jagiellonskiego. Adiunkt wnstytucie Mauk o Bezpleczenstwie
Uniwersytetu Pedagogicznege im. Komis)i Edulac]i Narcdowe] w Krakowie. Swoje
zainterasowania naukowe koncentruje na kulturze Zydéw pol skich, historii | kultu-
rze mniejszoscl etnicznych | narodowych oraz bezpleczefistwie kulturowym. Autor-
ka artykutéw naukowych i popularnonaukowych na temat historil | kultury polskich
Zydéw, mniejszoéci etnicznych i narodowych oraz bezpieczefistwa kulturowego.

Aurorka podjefa problem nigtacwy, wielowarsowowy, Zasadniczo mieszczacy sie
w nurcle historil, ale w pewnym zakresie stanowlacy réwnie? dziedzing zalnte-
resowan etnografdw | religioznawcdw. Zwracajac stusznle uwage, e w Galicji
w doble autonomiczne| nastaplt bardzo wyraZny proces modernlzacfl spotecz-
noscl aydowsklel, odnlosta sle nle tylko do dzieldw krakowskich, ale takze gall-
cylskich Zydéw w tym ckresle. Wskazala réwnle2 na charakeerystyczne cechy
przemian dokonujacych skew spolecznoscl dydowskia] w szerszym kontekscle —
na pozostatych, pozostalacych pod zaborami zlemilach polskich. Ma podkreslente
Zastugule przy tym, 2e autorka starata sle doclec, na lle prawidiowosc] dostrze-
ganaw makroskall znajduja swoje porwierdzenle w mikroskall, w tym wypadku
stosunhowo dudef gminy, Jaka byla gmina Zydow krakowshich.

[-.] Malezy réwnle? podkreslic, e wynikl szczegdlowych badah autorkl
pozwalala na wyrazlste zegzemplifikowanle wielu dotychczasowych tez, for-
mutowanych nilekiedy w wilalklim przyblizeniu. W rezultacie autorka ninlejsza
kslgzka wplsule sle w — majacy Juz spore tradycle — nurt badari nad dzlejami
lokalnych spotecznoscl ydowskich na ziemilach polskich w XX | X0 wieku,
w okresie, w ktérym ludnosc iydowska charakteryzowat olbrzymi potenclat
energll tworcze|, a takie wieloogniskowosE 2ycla spolecznego — szczegdinle
w duiych osrodkach miejskich, do Jakich zaliczat sie Kraldw.

Zewzgladu na swéj w duiym stopniu nowatorskl charakter ninlelsza kslazka
powilnna stanowilc Inspirac]e do badan poruszanych w nlejistotmych lkwestll spo-
tecznych, takre w odnlesieniu do Innych skuplsk ydowskich na terenle Gallc)l.

Z recenzjl dr. hab. Wactawa Wierzblefica
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