MARIA RACHWALOWA

Milosierdzie jako warto§¢ w Chamie Elizy Orzeszkowej

Epoka pozytywizmu przynosi ogromne bogactwo utworéw, w ktérych mito-
sierdzie gra role nie tylko ubocznego motywu, ale tematu gléwnego'. Przy tym,
zgodnie ztendencja do odkrywania ,szarego cztowieka”, ukazywane jest bardzo
czgsto milosierdzie, nawet heroiczne, ludz ubogich, pokrzywdzonych, istot stabych,
malo znaczacych w spoleczenstwie. Do takich bohateréw literackich nalezy Pawet
Kobycki w powiesci Cham Elizy Orzeszkowej, ktory w zyciu kieruje si¢ przede
wszystkim milosierdziem. Pozytywisci uwazali bowiem, ze droga do spoleczenstwa
szczgsliwego 1 doskonalszego prowadzi nie przez zmiang istniejacych stosunkow
spotecznych, lecz przez przebudowe $wiadomosci ludz, ich moralnosci, sposobow
wychowania. ,,Wskazywano takze — zauwaza Wlodzimierz Tyburski - na znaczne
zrénicowanie obrazu moralno-obyczajowego naszego spoleczefistwa. Obok wielu
wad i przywar, ktorym nalezy wyda¢ zdecydowana walke, charakteryzuja nas takze
cnoty, bedace «majpigkniejszym wykwitem udoskonalonego ducha»” [cyt. za
E. Orzeszkowa — podkr. M. R.]. Do nich mozna zaliczy¢ polska goscinnos¢, hojnos¢,
milosierd zie, wspanialomyslnos¢ itp. Ale te niewatpliwie pigkne cnoty -
powiada Orzeszkowa — znajduja si¢ jakby «zawieszone w powietrzu» |[...], brak u ich
podstaw cnét prostych, pospolitych [...], norm utatwiajacych codzienne wspoizycie
mi¢dzy ludzmi, takich zalet, jak: uczciwos$¢, umiarkowanie, sprawiedliwos¢, sza-
cunek dla bliznich, poczucie odpowiedzalnosci, itp. [...]. Dopiero w harmonii
z «cnotami prostymi» moga najszczytniejsze idealy i wartosci w pelni si¢ ujawnié™,

Wspoélne dla wszystkich pozytywistow jest przekonanie, ze zar6wno cnoty Zycia
osobistego (tzw. cnoty egotyczne, dotyczace osobowosci), jak i cnoty obywatelskie
(spoteczne) sa wzajemnie uzupehiajacymi si¢ komponentami proponowanego wzoru
czlowicka. Pozytywistom naszym nie przyswiecaly ambicje teoretycznych ustalen,
lecz swdj wysitek kierowali przede wszystkim ku praktyce zycia moralnego.

Dla wielu ludz, bedacych zwlaszcza w kregu oddzialywania etosu chrzescijan-
skiego, milosierdzie niezaleznie od momentu historycznego stanowi wartos¢ - (to, co
dobre, cenne)’, stuszng i wama zasade moralng. Intuicja tego rodzaju przekracza
zreszta krggi oddziatywania chrzescijanstwa, wydaje si¢ wyrazaé szeroko utrwalone
przekonanie co do wartosci moralnej mitosierdzia. Przyktadem etyki altruistyczne)
z ostatnich czaséw moze by¢ etyka ,,spolegliwego opiekunstwa” Tadeusza Kotarbin-
skiego oraz etyka ,,zyczliwosci powszechnej” Czestawa Znamierowskiego.
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A jednak historia mysli ludzkiej notuje liczne opory i zastrzezenia w tym przed-
miocie. W starozytnosci stoicy (np. Seneka) w mysl swoich zalozei etycznych postu-
lujacych opanowanie wszystkich afektow, uznawali wspéiczucie za rzecz godna deza-
probaty, sprzeczng z postawg prawdziwego medrca. W XX wieku Friedrich Nietzsche
okredla chrzescijanska doktryng moralna jako etyk¢ niewolnicza, kierujac ostrze swojej
krytyki réwniez przeciw roli, jaka odgrywa wniej milosierdzie. We wspéiczesnym
$wiecie atakuje si¢ ide¢ milosierdzia z pozycji ruchéw zmierzajacych do sprawiedliwosci
spolecznej dowodzac, ze w sytuacji dominowania nieréwnosci spolecznej mitosierdzie,
jako zastepczy jedynie $rodek sprawiedliwosci, utrudnia jej realizacje.

Milosierdzie traktuje si¢ zazwyczaj jako proces jednostronny, oparty na stosunku
nierdwnodci, tworzacych dystans pomigdzy okazujacymi a doznajacymi go, i dlatego
uwlaczajacy godnosci czlowieka obdarowywanego. Zrédtem tych uprzedzen -
czytamy pod hastem ,Milosierdzie” w Slowniku teologicznym* — jest bardzo po-
wierzchowne pojmowanie milosierdzia, sprowadzajace je wylacznie do zew-
ngtrznego, nie angazujacego calej osoby, $wiadczenia tzw. uczynkéw milosierdza.
Whbrew potocznym ocenom milosierdzie jest aktem dwustronnym. Jest wspolnym
doswiadczeniem godnosci czlowieka, wjaki§ sposdb zagrozonej. Autentyczne
milosierdzie jest przede wszystkim zdolnoscia do najglebszego przejecia si¢
cierpieniem innego czlowieka; gotowoscia dzielenia losu z cierpiacym, stowa i czyny
nie maja wowczas charakteru zdawkowego, lecz plyna z mitosci; jest wreszcie wola
wytrwania z cierpiacym do konca. Milosierdzie stawia wigc ogromne wymagania.

Celem moich rozwazan bedzie opis semantyki stowa milosierdzie po-
przez analizg definicji (jezykoznawczych, filozoficznych, teologicznych) dla uzyska-
nia mozliwie pelnego obrazu cech znaczeniowych relewantnych dla tego leksemu,
a wi¢gc wyodrebnienie komponentéw desygnacyjnych i konotacyjnych, a nastgpnie
ich ilustracja wypowiedziami wartosciujacymi gléwnego bohatera powiesci Pawla
Kobyckiego.

Sprébujmy siggnaé do etymologii wyrazu m it osie r d zie, nazywajacego
jedno z podstawowych pojeé biblijnych. Teresa Minikowska® szczegélna role przy-
pisuje tu jezykowi staro-cerkiewno-stowianskiemu, w ktérym powstala kalka lacin-
skiego zlozenia misericordia. Autorka wykazuje, ze Zrodlowy wyraz lacinski miseri-
cordia 'milosierdze’, ‘lito$é¢’, ‘uczynek mitosierdzia’ traktuje si¢ jako derywat od
przymiotnika misericors ‘mitosiemny, litosciwy, taskawy’ zlozonego z dwu elemen-
téw: miser m. in. ‘ubogi, biedny; nedzny, mamy’, tez ‘godny pozalowania, nie-
szczgsliwy’ oraz cor ‘serce’, a w zwiazku z tym gléwnym znaczeniem m. in. ‘umyst,
uczucie’. Geneza i ssmantyka zlozen misericors jest kontrowersyjna i dotyczy przy-
czyn rozbieznosci miedzy znaczeniem pierwszego elementu a znaczeniem calosci
W momencie powstawania wyrazi.

Trudno jest dzi$ jednak — stwierdza autorka — bez dokladnej analizy zrozumie¢, jak si¢ ma np.
pol. milosierdzie dolac. misericordia, gdy? ani wspdiczesnie ani w przeszlosci przymiotnik
mily, bedacy podstaws pierwszego czlonu nie odpowiadal znaczeniowo lac. miser. Wyjasnienie
znajdujemy na gruncie j¢zyka staro-cerkiewno-slowianskiego, gdzie mils, milyi to przede wszystkim
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‘godny litosci’, a sporadyczne znaczenia ‘drogi, kochany® kwalifikuje si¢ jako bohemizmy. Poniewaz
jednak w jez. ros. zdwu wyrazdéw nazywajacych interesujace nas pojecie chrzescijanskie, tj. milost
i milosrsdije, tylko pierwszy odnosi si¢ do podstawowego biblijnego odpowiednika, jakim jest gr.
*éleos, ‘lito$é, wspolczucie’ sadzi¢ nalezy, 2e milosrsdije powstalo poiniej na gruncie wielko-
morawskim®,

W innym miejscu artykutu Minkowskiej czytamy:

Nowozytne przyklady terminéw hebrajskich i greckich oscylujq pomigdzy m ilos ie r -
dziem, a miloscia, przechodzac poprzez wrazliwos$¢, lito§é, wspdlczucie,
tlaskawos$¢, dobro¢, a nawet 1ask e (hebr. hen), choé ta ostatnia ma o wiele wigkszy
zakres naczeniowy’.

Szczeg6lnie wazny w przytoczonych rozwazaniach wydaje si¢ tu zwiazek znacze-
niowy mi tosierdzia i milos$ci. Naich ekwiwalencj¢ znaczeniowa
wskazuja przyklady Psalterzy czy innych tekstdw majacych rézne warianty, np.
,-Myloszczy (misericordia, Pul. myloszyerdzya) twogy, pane peina gest szema” FL
118/64. Zwracajac uwage na zakres znaczeniowy mitosierdzia i mi-
to ssc i siegnijmy do $w. Tomasza z Akwinu, ktéry wyr6znia trzy rodzaje milosier-
dza™:

1. oznacza naturalna sklonno$¢ czlowieka, ktéra wyraza si¢ we wspélczuciu,
czyli smutku z powodu biedy, nedzy, nieszczescia cztowieka lub zwierzgcia,

2. uznaje milosierdzie za cnot¢ moralna nabyta, ktéra jest zdolnoscia sklaniajaca
wol¢ cztowieka do przyjscia z wlasciwym wspolczuciem i pomocg potrzebujacemu
(pomoc materialna i duchowa),

3. milosierdzie jako decyzja wyplywajaca z mitosci blizniego, aby potrzebuja-
cemu przyj$¢ z pomoca. Ten rodzaj mitosierdzia zwiazany jest z teologiczng cnota
milosci, ktorej jest skutkiem.

Jezeli wigc milosierdzie pojmujemy bardzo szeroko, to w swoim zrédle jest ono
miloscia, gdyz okazywanie dobroci wszystkim potrzebujacym jest w rzeczywistosci
przejawem miltosci Boga i blizniego. Z wielu definicji mito$ci wyodrgbnié
mozna zwlaszcza dwa wspoélne skladniki: ‘zyczliwosé’ i ‘dobroé’.

Przy ich pomocy tak interpretuje znaczenie milosci blizniego (caritas) Romuald
Kostecki.

Do istoty mitosci nalezy wiec zyczliwoéé i dobroczynnosé. Dobroczynnosé jest wigc uzewnetrz-
nieniem wewnetrznego, przyjaznego nastawienia Zyczliwosci wobec bliznich. Dobroczynnos¢ jest
$wiadczeniem komus$ dobra, jest uzewne¢trznieniem Zyczliwosci. Konsekwencjg Zyczliwosci jest
$wiadczenie dobra tym, ktérych kochamy. Dobroczynnosé ma zakres szeroki i ogélny’.

Jalmuina jest wigc — wg Kosteckiego — pewna odmiang dobroczynnosci; to
uczynki milosierdzia, czyli uczynki plynace z mitosci nacechowanej i zabarwionej
wspélczuciem dla biedy i brakéw drugiego czlowieka. Kazdy akt milosierdzia jest
dobroczynnoscia, lecz nie odwrotnie. Mozna wyswiadczaé dobro, takze tym, ktorzy
nie s3 w biedzie.
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Eksplikacje semantyczne milosci — Anny Wierzbickiej'® i Zofii Zaron ~ takze
ujmuja d ob r o jako podstawowy skladnik znaczenia. ,,Kochaé¢” moéwilismy, to
»pragnac powodowa¢ dobro” (A .\W .). ,, X pragnie chcie¢ dla Y-a dobrze”.

Potrzeba jeszcze — dodaje Zofia Zaron - aby nasze pragnienie przeszio w pragnienie aktywne.
Oznacza to, 2e osoba kochajaca musi podjaé $wiadome dzialania ukierunkowane na drugiego
cziowieka.

Czym wigc rozni si¢ mitosierdzie od mito$ ci. Trafnie ujal to
w swojej definicji milosierdzia J. Woroniecki:

Gdy idzie o milosierdzie, uwazam je za cnot¢ odr¢bng, choé zwiszana najblizej z miloscia
blizniego. O ile bowiem milos¢ i uczynnos¢ majq za cel przyczynienie blizniemu dobra, to celem
milosierdzia jest usunigcie z1a, ktére mu dolega''.

Wyodrebione skfadniki znaczenia spébujmy odnie$¢ do tekstu powiesci.

Kiedy Franka opowiedziala mu histori¢ swego Zycia woczach jego malowalo si¢ nieraz
przerazenie, nieraz tez wstydliwie twarz odwracal [...] a potem mowi¢ zacza}l:

Biedna ty - zaczal - o), jaka biedna, ze wszystkich juz, zdaje si¢, ludzi na $wiecie
najbiedniejsza! Slyszalem ja, 2ze gdziesci$ tam po miastach ludzie tak zyja, ale nie wierzylem. Teraz
widze, 2e to prawda. Woloczaszcze twoje Zycie, sieroce Zycie i takie zle, takie grzeszne, ze niech Pan
Boég broni! Porzué, upamigtaj si¢, popraw si¢... bo, i na tym swiecie dobra tobie zadnego nie b¢dzie,

i duszg zgubisz!{[...]
Ja ten brak wszelkiej pogardy i wszelkiego lekcewazenia [...] uderzyt i zadziwil, (s. 30-31)'2

Bohater dostrzega zlo nazywajac je grzec hem i ten brak dobra
a zarazem pigkna w zyciu Franki wyzwala wnim wspoOtczucie, litos¢,
wyrozumiatos¢:

to zawsze w czlowieku jest coscis takiego, co w grzechu kapat si¢ nie chce, tak samo, na
przykiad, jak cialo w kaluzy[...] A toz dusza twoja w kaluzy siedz (s.31).

Wspdlczucie nacechowane pogarda lub lekcewazeniem nalezaloby za slownikiem
Witolda Doroszewskiego nazwaé politowaniem (SD, VI, 88). A wigc lito$¢ u Pawla
nie ma odcienia negatywnego.

Postawa Pawla wobec Franki nacechowana jest zyczliwoscia, czyli nastawieniem
wewnetrznym przyjaznym innemu cziowiekowi, to Zyczenie mu, przede wszystkim
w glebi duszy, choé znajdujace wyraz w stowie, dobra tylko dobra.

- Czemu poczciwg nie byé? Poczciwym by¢ d ob r ze. Kiedy czlowiek 2adnego grzechu na
duszy nie czuje, to taki robi si¢ lekki jak ten ptak, co pod same nicbo lata (s.31).
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W milosierdziu widzi si¢ dwa elementy skladowe: wspélczucie i czyn. Bez
czynnej pomocy milosierdzie bedzie jedynie wspéiczuciem. Nic wiec dziwnego, ze
Pawel moéwi:

- [...] Od razu, tam na wyspie, do glowy mi wlazlo, aby wyratowaé ciebie; ajake ja
ciebie wyratuje, kiedy ty pojedziesz i znowu swoje nieszczgsliwe i grzeszne 2ycie zaczniesz... To juz
niech bedzie tak! Pobierzem sig¢ i 2yé bedziem, jak Pan Bog przykazal (s.38). Po czym
dodaje: — No, juz to ostatnia twoja shuzba byla, juz wiecej nikomu shuzyé nie bedziesz, to i zlosé
w tobie ustanie. [...] Uciszysz si¢ ity... we wlasnej chacie, najednym miejscu siedzac,
uciszysz sie... (s.41).

Tym samym spelnia bohater uczynki mitosierdzia. W tradycyjnej mysli moralno—
—ascetycznej ustalony zostal schemat siedmiu uczynkéw milosierdzia wzglgdem
duszy i siedmiu wzgledem ciata'®. Ich egzemplifikacja jako nierozdzielno$¢ pomocy
ma- terialnej i duchowej znajduje pelne potwierdzenie w duchowej kreacji postaci
Pawta:

— Stuchaj, Franka — zaczat — a upamigtasz si¢ ty? poprawisz si¢? bedziesz poczciwa? bedziesz
zy¢, jak Pan Bog przykazal?

~ Bede! bedg! ;

- Przysiggnij! 162 palce na krzyz i przed tym krzyzem przysiegnij, 2e grzech porzucisz, poczciwg
bedziesz, diabtu przystgpu do siebie nie dasz! (s. 39)

Ta ingerencja Pawla w zycie moralne Franki jest tu usprawiedliwiona i nakazana
troska o zbawienie drugiego — nazywa si¢ upomnieniem braterskim i jest rodzajem
jalmuzny duchowej. W milosiernej postawie Pawla wobec Franki szczegolng rolg
odgrywa przysi¢ga:

- Nie lekajcie si¢. Biedy nijakiej nie bedzie. Przysig¢gla[..] (s. 46)

Wida¢ bylo, 2¢ zupelnej, nieograniczonej ufnosci przez ostatni wyraz w nim obudzonej nic na
$wiecie zachwia¢ nie moglo. Widaé bylo, 2¢ w mniemaniu jego, ktokolwiek przysiagl, uczynié
musial tak, jak przysiagl, i ze aby inaczej byé moglo, nigdy nie pomyslal (s. 65).

Okazuje si¢, ze ‘wierno$¢’ jako skiadnik wpisana jest takze w milosierdzie. Jan
Pawet II w Encyklice ,,Dives in Misericordia™ pisze:

Na okreslenie milosierdzia teksty ksiag Starego Testamentu uzywaja nade wszystko dwéch
wyrazeni, zktérych kazde posiada nieco inne zabarwienie tresciowe. Wyraz jiesed wskazuje na
swoista postawe ,,dobroci”. Jesli taka postawa cechuje dwie osoby, wéwczas one nie tylko obdarzajg
si¢ zyczliwoscia, ale sq sobie wierne na zasadzie wewngtrznego zobowigzania, a wige takze — kazda
z nich - na 2asadzie wiernosci sobie samej,[...] hesed nabieral poniekad tresci prawnej. Obowiazek
prawny ze strony Boga ustawal wéwczas, gdy Izrael lamat zawarte z Nim Przymierze [...]. Ale
wlasnie wtedy hesed przestajgc byé zobowigzaniem odstanial swoje glgbsze oblicze: okazywat sig
obdarowujacq miloécig potezniejszs, ni2 zdrada i laskq mocniejsza ni2 grzech.[...] O ile bowiem hesed
uwydatnia cechy wiernosci samemu sobie i odpowiedzialnosci za wlasng milo$¢ (a wige cechy jak
gdyby meskie), o tyle rahdmim juz w swym Zrédiostowie wskazuje na milos¢ matczyna (rehem =
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lono matczyne) [...) rah@mim rodzi calg skalg uczué: tkliwosé, cierpliwosé i wyrozumialosé, czyli
gotowasé przebaczania'’.

Wiernos¢ danemu stowu i samemu sobie popycha Pawta do kolejnych czynow:
milosierdzia — przebaczenia France zdrady i chgci otrucia go:

~ A potem, jakby echo zdala dochodzace przyplynely don wyrazy, ktére niegdy$ sam przed
oftarzem w kosciele wymawial: ,,i 2e ci¢ nie opuszczg az do $mierci” (s. 218).

Przebaczenie jest jednym zdar6w milosci — pisze Zofia Zaron — Zeby zdobyé si¢ na akt
przebaczenia wobec drugiego czlowieka, musimy go kochaé. Nie implikuje to, [...] lekcewazenia zla,
usprawiedliwienia ziego postgpowania osoby nam bliskiej [...] o niszczy nasza jedno$¢ w milosci.
Ale jesli ten, kogo kochamy, rozumie, 2e uczynil Zle i jednoczesnie chce dobrze, mozemy zaczaé od
nowa — wyrazamy zgodg¢ na pojednanie z Y-em. I w tym wiasnie, jak nam si¢ wydaje, zawiera si¢
caly sens aktu przebaczenia, polega on na przyzwoleniu bycia znowu jednos$cig'

W Chamie czytamy:

~ Nie - przeméwil - duzo biedy i poniewierki nacierpialas si¢? Kontenta teraz, 2e ode mnie
w $wiat poszia i Znéw drogi do piekla sprobowala? [...] - Wszystko w chacie na tym samym miejscu,
gdzie i dawniej bylo — znizonym glosem zacza} — bierz, gotuj, jedz, i dziecku dawaj. Réb co chcesz.
Ty tu znéw taka sama gospodyni, jak i wprzédy bytla (s 145)

Przez nowe czyny milosierdzia Pawel stara si¢ zaradzi¢ zhu:

Mnie si¢ zdawalo wprzédy — z rozwaga méwil Pawel - 2e jak ja jej po tej niewoli, co ona przez
cale zycie znosita, wol¢ dam i jej dobrze na $wiecie bedzie, to i ona do ztego ochoty nie poczuje. Ale
potem 1 poznalem, 2e ze wszystkim inaczej trzeba mnie bylo zrobié. Teraz juz jq przez s wigtag
modlitwe do Pana Boga prowadze, aprzez napomnienie i robot¢ odczarta
odprowadzam (s.162).

Modlitwa milosierdzia, modlitwa za Frank¢ bedzie jego stalym aktem
milosierdzia do korica jej zycia, a takze po jej Smierci:

[...] daja si¢ styszeé glosne, wielokrotnie powtarzane uderzenia pigéci o pier§ twardg i silng
i gloény, blagalny, zarliwy szept wielokrotnie powtarzajacy: — Boze! badZ milosciw jej grzesznej
i nieszczgsliwej! (s. 237)

Na zakonczenie rozwazan o milosierdziu warto przytoczy¢ wypowiedz Wandy
Achremowiczowe;j:

Niezaleznie od wyznawanego przez autoréw pogladu na $wiat, teistycznego czy ateistycznego,
problematyka milosierdzia budzi czujnos¢ na potrzeby materialne czy duchowe blizniego, poczucie
odpowiedzialnosci za innych, wzrusza, a czasem gleboko wstrzasa i pobudza wolg; zawsze poszerza
widnokrag czytelnika, a przez to przyczynia si¢ do wzrostu osobowosci, jest wigc w calym tego stowa
maczeniu humanistyczna's
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