ROCZNIK NAUKOWO-DYDAKTYCZNY WSP W KRAKOWIE

Zeszyt 42 Prace filozoficzne | Rok 1972

Jan Szmyd

PODMIOTOWY ASFEET RELIGII W TWORCZOSCI JAMA HEMPLA

1. Zakres problematyki

Refleksja nad podmiotowag strong religii nalezy do istotnych i trwa-
le obecnych watkéw w twdérczosci Hempla. Przewija sie ona przez wiele utwo-
réow o tematyce Swiatopogladowej i religioznawczej autora z réznych okre-
sow jego dziatalnosci publicystyczno-naukowej. Wrézny sposéb jednak jest
w nich ujmowana i rézng uzyskuje wyktadnie: nie bez wpltywu pozostawaly tu
zmiany dokonywajgce sie w ogdélnej orientacji ideowej, filozoficznej i na-
ukowej publicysty oraz w kierunkach i taktyce jego dziatalnoséci prakty-
cznej /spotecznej, politycznej i osSwiatowej/; i - w konsekwencji - zmia-
ny zachodzgce na odcinku poznawczego i praktycznego odnoszenia sie do re-
ligii. Zmienia sie w pracach Hempla zakres i spos6éb stawiania problema-
tyki religijnos$ci i zjawisk z nig stycznych, zmienia sie stopien uwagijej
poswiecanej. Osiggane wyniki badawcze wykazuja takze niejednakowe, zréz-
nicowane w czasie walory poznawcze. Niezmiennie jedynie ufcrgym je sie prze-
Swiadczenie o istotnym miejscu w strukturze religii psychologicznego jej
aspektu i o niezbednosci badan w jego zakresie.

Ten wtasnie kierunek badan rozpoczat Hempel od ogélnych, fragmenta-
rycznych i bardzo spornych uwag, na temat charakteru, genezy i uwarunko-
wan religijnos$ci /Kazania polskie, 1907/, opartych gtdwnie na lekturze wy-
branych tekstéw filozoficznych i religijnych /z zakresu klasycznej filo -
zofii niemieckiej i religii wschodnich/. Nastepnie, juz w oparciu o wia-
sne obserwacje i doSwiadczenia, podjat interesujagcg prébe empirycznego o-
pisu religijnos$ci polskich osadnikc’;_lw w Paranie /artykuty i korespondencja
z drugiej fazy okresu paranskiego/ . Wkrétce, gtéwnie pod wplywem lektu-1

10kres pobytu i dziatalnos$ci oswiatowo-publicystycznej J. Hempla » Paranie /1904

1908/.
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ry Dos$v;iadczen religijnych W. Jamesa, uscis$la kierunek zainteresowan re-
ligijnosécig i ustala witasny kat odniesienia do niej: skupia sie przewaz-
nie na sferze przezyé¢ i postaw religijnych, na tzw. "doswiadczeniach re-
ligijnych" i dostrzega¢ zaczyna problemy metodologiczne naukowego roz-
poznawania tego zagadnienia /Doswiadczenia religijne. Nowa dziedzina ba-
ban, 1$/10; Kazania Piastowe, 1911 i niektére inne prace z okresu parys-
kiego/2. Niektoére aspekty religijnoséci w konteks$cie osobowosci i $wia-
topogladu jednostek duchowo rozwinietych,swoistoéci indywidualnego prze-
zycia religijnego i jego konsekwencji praktycznych: ideowo-moralnych i
spotecznych a takze pewne zagadnienia psychologiczne szeroko pojetego pro-
cesu doskonalenia wewnetrznego przywédczych osobowoséci radykalnego ru-
chu spotecznego /spétdzielczego, robotniczego, mtodziezowego/ stajg sie
przedmiotem licznych ale bardzo fragmentarycznych i ogélnych uwag wtwor-
czoéci z okresu lubelskiego i ponownego pobytu na emigracji /chodzi tu
gtéwnie o artykuty na tamach "Kuriera Lubelskiego" z lat 190-196i o
niektére broszurowe publikacje etyczno-spoteczne z tego okresu: Boha-
terska etyka Ramajany 1914, Socjalizm odrodzony, 1%$/16 i inne/~.Zblizo-
na problematyka pojawia sie takze w p6zniejszym, warszawskim okresie
twoérczoséci . Wiele uwagi poswieca w tym czasie Hempel religijnos$ci jed-
nostek o intensywnym zyciu wewnetrznym /religijnos$ci Chrystusa, $w. Fran-
ciszka z Asyzu, $w. Teresy i innych, postawom duchowym wybitnych dzia-
taczy spotecznych wspoétczesnych /niektérych rewolucjonistow i przywdéd-
céw duchowych ruchu robotniczego/, w postawie ktérych dostrzegat prze-
jawy szeroko i dowolnie pojetej religijnosci. Interesuje sie charakte-
rystycznymi cechami wspdélnoty duchowej uczestnikéw radykalnych ruchéow
spotecznych, jej genezy, uwarunkowan, znaczenia politycznego itp./Za co
Jezus byt ukrzyzowany, 1919; 0 ludziach ktérzy czym$ sg i ludziach,kté-
rzy co$ majg, 1920; Rewolucja wewnetrzna, 1920; Sw. Franciszek z Asy-
zu, 1926/. Zainteresowania swe rozcigga takze na niektére formy wspoét-
czesnego mistycyzmu, zwitaszcza na ich uwarunkowania spoteczne, history-
czne i psychologiczne oraz na zjawiska parapsychologiczne: spirytyzm, me-
diumizm, telepatia /"Poszukiwacze Boga", Nowa Kultura, nr 1/10/, 1924;
"Spirytyzm", Nowa Kultura, nr 1, 1923 i inne artykuty/. Istotnym wat-
kiem zainteresowan Hempla w zakresie religijnos$ci i zjawisk pokrewnych
byta w owym okresie refleksja nad metoda badan tych zjawisk i znaczeniem
psychologicznych badan w religioznawstwie /William James: Do$wiadczenia

2

Okres pobytu J. Hempla w Paryzu /1908-1910/, poswigcony gtéwnej pracy samo-
ksztatceniowej, publicystycznej i odczytowej.

Okres dziatalnosci publicystycznej i spo6tdzielczej w Lublinie, naukowej 1 pu-
blicystycznej w Paryzu, Krakowie i Gars /1910-1916/.

~Okres dziatalnosci publicystycznej, naukowej, spotdzielczej i politycznej w
Warszawie /1918-1931/.
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religijne, Przedmowa ttumacza, 1918; "O religii", Nowa Kultura,nr 38,1924-;
Henryk Cuuow: Pochodzenie religii i wiary w Boga, Wstep, 1927, i inne/.

Nie w kazdym przypadku rozwazania Hempla o zyciu wewnetrznym reli-
gijnie i mistycznie zabarwionym dajag zaliczy¢ sie do mys$li w peitni ory-
ginalnej i nalezycie pogtebionej. Nie posiadajg one oparcia w zorganizo-
wanym i wyspecjalizowanym warsztacie badawczym, nie sg wynikiem systema-
tycznego i wylacznie na rozwazanym przedmiocie skoncentrowanego wysitku
badawczego. Nie posiadajg zaplecza w zaplanowanym eksperymencie naukowym,
ani tez gruntowniejszego osadzenia we wspoéiczesnej pisarzowi mysli teo-
retycznej dotyczacej psychologicznego aspektu religii. Nie sg tez, jak
wspomniano, wyrazone w $cistym i unaukowionym jezyku. Odbiegajga zdecydo-
wanie od akademickich form wyrazu, a zblizajg sie do publicystycznej, o-
bliczonej na szerokag komunikatywno$¢ narracji. Wiele jest w nich stwier-
dzen zapozyczonych /zwtaszcza z twdérczosci Nietzschego, W. Jamesa i pis$-
miennictwa mistycznego/, sporo opisu pos$piesznego i powierzchownego,nie-
mato jednostronnych, uproszczonych, roboczo formutowanych zapatrywan, nie
brak tez - jak zresztag w innych dziatach twérczosci Hempla - konstatacji
banalnych i nieodkrywczych, pochopnych i niedo$¢ uzasadnionych. Zgodnie
z celowo przyjetym nieakademickim sposobem formutowania wypowiedzi, naj-
czeséciej w postaci artykutéw, recenzji lub komunikatéw ogtaszanych w cza-
sopismach, rzadziej w oddzielnych wydawnictwach broszurowych, pozbawia sie
je rozwinietych s$rodkéw dowodowo-argumentacyjnych w postaci przypisow, cy-
tatbw,bibliografii. Wyszczegélnione witasnosci wypowiedzi Hempla na temat
religijnos$ci i zjawisk pokrewnych nie przesgdzajg jednak jednoznacznie
ich waloréw poznawczych i praktycznych, nie podwazajg zupeinie ich zna-
czenia teoretycznego i spotecznego, nie wyrokujg ostatecznie - wbrew po-
zorom - o0 ich miejscu w historii mysli religioznawczej i kultury laic-
kiej. Mimo wspomnianych brakéw i usterek zawierajg one, zwtlaszcza w poz-
niejszym okresie twdérczosci Hempla, sporo interesujgcych uje¢ i ustalen,
samodzielnych spostrzezen i przemys$len, a w szczegélnosci za$ wiele cen-
nych, do dzi$ godnych uwagi koncepcji i propozycji metodologicznych.ldzie
tu gtéwnie o prébe postawienia problematyki psychologii religii na grun-
cie marksistowskiego religioznawstwa i oznaczenia w polemice 2z uprosz-
czonym socjologizmem, doniostej roli tej gatezi badahn dla catoksztattu te-
orii religioznawczych. Na tym odcinku Hempel zajmuje w jakim$ stopniu pio-
nierskie stanowisko w literaturze marksistowskiej. Zasadno$¢ i waznos¢
tego stanowiska potwierdzona zostata w polskim i radzieckim religioznaw-
stwie w ostatnich kilkunastu latach. Pewne postulaty Hempla z tego zakre-
su mogltyby z powodzeniem wzbogaci¢ wspéiczesng dyskusje nad modelem re-
ligioznawstwa marksistowskiego.
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Zadaniem niniejszego artykutu jest proba rekonstrukcji omawianego
stanowiska, odtworzenia wazniejszych etapéw w diugiej i skomplikowanej
ewolucji oraz ukazania jego znaczenia dla marksistowskiej nauki reli-

gii.

1. Wczesne proéby psychologiczno - fio-
lozoficznego ujecia postawy i Swia-
domos$ci religijne]

W wypowiedziach Hempla dotyczgcej podmiotowej strony religii naj-

wczes$niej pojawiajg sie uwagi na temat swoisto$ci postawy cztowieka re-
ligijnego i charakteru swiadomosci religijnej. Poczatkowo sg to uwagi dos¢
ogblnikowe i fragmentaryczne. Z czasem stajg sie szczegbtowsze i bar-
dziej rozwiniete.Charakter ich jest wyraZznie niejednolity: spotykamy za-
réwno ujecia psychologiczne jak i filozoficzne, uwagi inspirowane okres-
long literatura psychologiczng i filozoficzng jak i konstatacje dyktowane
subiektywnym doswiadczeniem mistycznym i autorefleksjg, a takze stwierdze-
nia budowane na materiale intersubiektywnie empirycznym: w oparciu o da-
ne czerpane z obserwacji réznych typéw i przejawéw religijnoéci oraz prak-
tycznych, zyciowych z nimi kontaktéw autora. Przedmiot tych wypowiedzi
jest na og6t nie dosé sprecyzowany, méwi sie w nich mianowicie o stanach
duchowych religijnie czy mistycznie zabarwionych, majac na mysli zaréwno
- i zapewne w pomieszaniu - to, co jest w nich aktem, jak i to, co jest
tres$cig, zaréwno to, co jest zachowaniem, jak i to, co jest $wiadomoscia.
Intencjg pisarza byto, jak sie wydaje, ukazanie specyfiki,istoty, genezy
i funkcji spotecznej tego ztozonego,-przez dituzszy czas jednak nie roz-
graniczonego w literaturze religioznawczej, kompleksu zjawisk. Ha sposéb
jego ujmowania wptywaty zmiennie i rozmaicie: ewolucja $wiatopogladéw®.ba-
dacza, ogdlny rozwdj intelektualny, proces samoksztatcenia i pogtebiania
wiedzy religioznawczej i - co spetniato tu role szczegélnie waznego czyn-
nika - osobiste zaabsorbowanie zagadnieniem, | warunkowane kolejnymi
przezyciami rellgijno-mistycznymi, subiektywnymi "do$wiadczeniami religij-
nymi". Wplyw tego ostatniego czynnika, waznego stymulatora zainteresowan
religioznawczych Hempla we wczesnych fazach jego twoérczos$ci, byt dwojaki:
z jednej strony dostarczat wielu bezposrednich, choé¢ - oczywiscie - su-
biektywnych danych dla opisu niektérych stanéw i przejawéw religijnosci,
z wiekszym lub mniejszym powodzeniem $ciggajgc ten opis z rejonéw czysto
abstrakcyjnych refleksji w ptaszczyzne ukonkretnionych, acz prawie wyta-
cznie introspektywnych ujeé¢ /pod tym wzgledem wypowiedzi Hempla korzyst-
nie -wyrézniajg sie od koncepcji religijnos$ci w spekulatywnym rurcis XI1X-
wiecznej filozofii religii, pod wpltywami ktérego byly w pewnym stopniu



PODMIOTOWY ASPECT RELIGII W TWORCZOSCI JASA BBMPLA 25

formutowane/; z drugiej strony czynnik ten prowadzit, z natury rzeczy, na
pozycje jednostronnych, subiektywistycznych, niekiedy wrecz mylnych sa-
déw na temat podmiotowego aspektu religii. Wyrazato sie to m. in. w wy-
powiadanym we wczesnych utworach pogladzie, iz na pozytywne efekty w ba-
daniach nad religijnoscia liczy¢ moze tylko ten badacz, ktéry posiada wia-
sne autentyczne przezycia religijne oraz w koncentracji uwagi na inten-
sywnych indywidualnych przezyciach religijno-mistycznych - przy uznaniu
ich za najistotniejszy czynnik w zywej, niespetryfikowanej religii.Wyra-
zato sie to takze w swoistym, w pewnej mierze dowolnym rozumieniu samego
przezycia religijnego, w do$¢ jednostronnym pojmowaniu jego istoty, uwa-
runkowan, genezy. To samo odnosi sie do zblizonych zjawisk: stanu reli-
gijnego, $wiadomosci religijnej, uniesienia mistycznego itp., czyli do
tych zjawisk, o ktérych Hempel najwczes$niej - bo juz w okresie paranskim
i paryskim - wypowiadat sie w zwiazku z religijnoscia.

Przejdzmy do stwierdzehn autora na wymienione komponenty zycia reli-
gijnego. W Kazaniach polskich, Kazaniach Piastowych i innych wczesnych
utworach przezycie religijne,tzw . "poczucie religijne" jest jeszcze okre-
§lone magliscie i niejednoznacznie jako irracjonalne poczucie wiezi pod-
miotu z Wszechswiatem, "akt potaczenia sie cztowieka doraznego z catos-
cig wszechrzeczy", jego "tacznos$é¢ z wszechrzeczg i podniesienie Kku jut-
ru”, jako tesknota za nieskoriczonos$cig, daznos$é ducha ludzkiego do samo-
doskonalenia, rozwoju i czasu przysziego”. Poczucie to poréwnane jest do
przezycia artystycznego i przypisuje sie mu zdolnos$é¢ wigzania z sobg zmie-
nnych treéci wyobrazeniowych, ws$réd ktérych wyobraznia teistyczna uznana
jest za jedynie przejsciowa - historycznie i psychologicznie okres$long -
forme6. Za istotna odmiane przezycia religijnego uznaje wéwczas Hempel -
zapewne pod wplywem osobistych doznan mistycznych” - tzw. "objawienia re-
ligijne", w ktorym wtasciwoséci omawianego stanu psychicznego uzyskujg roz-
winiety wymiar a samo przezycie uintensywniong posta¢. LWWmo znacznych réz-
nic dostrzegalnych w poszczegdlnych przejawach tego stanu, wynikajacych
gtébwnie ze zréznicowania psychicznego osobowosci, daje sie w nim - zda-
niem autora - wyrézni¢ pewien zesp6t cech wspdélnych, stanowigcych o swo-
istoéci i istocie "objawienia". "Wszystkie objawienia - pisat Hempel -
poprzez wszystkie czasy i miejsca majg to wspélne, ze w Swietej tej chwi-
li cztowiek staje oko w oko wobec tego, co jest wszystkos$cig, wobec zy-

wej, wszechobejmujacej Nieskonczonosci”, czuje sie "zywa i wspobiczynng
"*Por. Jan Hempel: Kazania Piastowe, Bielsk 1912, B. 182-184 i inne.
Sor. tamie, s. 183 i inne.

Autor przyznaje sige do osobistych przezyé¢ religijno-mistycznych m. in. w liscie
do WI. Orkana z dnia 6 marca 1915 r.
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czastka Wszystkos$ci, Wszechséwiata", jest to dla niego"moment niestycha-
nej jasnos$ci i blasku,Q .J uskrzydlonej rados$ci; moment najwyzszej dumy
i zenitu zycia"8. Wtasnie to niezbyt jasno ujete poczucie totalnej unii
z Wszechswiatem i nieskonhczonoscig i jego psychiczne konsekwencje w po-
staci swoistego uniesienia metafizycznego oraz zasadniczych zmian w po-
stawie zyciowej, idgcych w kierunku petniejszego przezywania rzeczywis-
tosci, konsekwentnego altruizmu i rozumienia innych, odrodzenia wewnatrz—
nego, gotowoséci do poswiecen, odwagi, przezwyciezania strachu $mierci,
wnikliwszego pojmowania sensu i celowoséci zycia itp., uznat Hempel we wczes-
nych swych pracach za najistotniejszy element "doswiadczenia religijne-
go", za podmiotowy pierwiastek, psychiczny zawigzek autentycznej religii.
[7? tym czasie zywit mylne przeswiadczenie, iz intensywne "objawienia" pro-
rokéw, sugestywne i zarazliwe w swej naturze, staja sie - w warunkach
sprzyjajacych im oczekiwan i nastrojow psychicznych w $rodowisku spotecz-
nym - zrédiem okres$lonych religii~/. Ta - jak sadzit - uniwersalna kwin-
tesencja "doswiadczenia religijnego”, ten - jak mniemal - najistotniejszy
czynnik religiotwoérczy i sktadnik wszelkiej religii bywa jednak "w rézne
szaty odziany, réznymi wyrazami i przy pomocy réznych symboli wypowiada-
ny - zaleznie od czasu, miejsca i sposobu méwienia w danym czasie i miej-
scu” . Wazng role odgrywaé¢ ma tu czynnik psychiczny J/osobowos$ciowy/ i
historyczny. Oto charakterystyczne stwierdzenia autora na ten temat:"B6z-
nice pomiedzy objawieniami ujawniajg sie zaleznie od tego, kto objawie-
nia doznaje: Cztowiek o usposobieniu i poglagdach niewolniczych w chwi-
li objawienia czuje sie w obecnos$ci swego Panal..7| rozkosz najwyzsza,gdy
pan ku niemu zstapi odtad przestaje by¢ pytkiem wichrami miotanym”
odtad stuga panskim sie czuje, czastkag zorganizowanej panhskiej druzyny"

Za$ "cztowiek staby i tkliwej pomocy potrzebujacy w chwili objawienia czu-
je sie jakoby w obecnoéci ojca najserdeczniej go mitujgcego £..0 co kro-

kami jego kieruje"”~2. Natomiast "wspotczesny cztowiek silny i Swia-
domy w chwili objawienia dumnie staje z podniesiona gtowa i radosnie wo-
ta do siebie: Otom ja sam 3obg! otom jest w chwili odczucia samego sie-
bie. | zgodny czuje sie sam z siebie, mocny i zogniskowany sam w so-

bie"1” /podkr. m. J. Sz./. Wtym bardzo ogdlnym i przyblizonym do wuje¢

“Kazania Piastowe, wyd. oyt., s. 42.
O

Por. m. in. Kazania Piastowe, wyd. cyt,, s. 37-47. Wpébzniejszym okresie - uwi-
dacznia sie to juz w korespondencji z 1915 r. - stanowisko to ulega korzystnej zmia-
nie na rzecz mniej jednostronnego i subiektywistycznego pojmowania zagadnienia genezy
religii.

10‘Por. tamze, s. 34.

Tamze, s. 42.

lz"l'amie, s. 43.

13Tam ze.
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tego zjawiska w bogatej literaimrze mistycznej”‘u'

stwierdzenia /autor po-
dzieta poglad o trudnosci dyskursywnego komunikowania treéci doznan mi-
stycznych/ na uwage zastuguje m. in. zdecydowane odejscie od zakorzenio-
nego w europejskiej mysli mistycznej przeswiadczenia jakoby poczucie bo-
ga lub nieretigijnie pojetego transcendentna byto nieodigczng cecha kaz-
dego rodzaju objawienia i - w konsekwencji - wskazanie na zarysowujaca sie
wspoétczesnie mozliwoéé "objawien" nieteistycznych i niealienacyjnych,
"objawien 'STolnos$ci", w ktérej zamiast poczucia boga, czy innej kategorii
wyalienowanej pojawia sie - jak pisze - "odczucie samego siebie" na tle
szerszych wymiaréw TJniwersum. Osobiste nrzezycia mistyczne z wczesnego
okresu zaliczat Hempel do nieteistycznych wtasnie doznan

Na dalszg ewolucje pogladéw Hempla w omawianym zakresie wpiyneta wwi-
doczny sposéb gtoéna praca w. Jamesa: Doswiadczenia religijne.Ksigzka ta
odegrata waznag role w ksztattowaniu mySsli religioznawczej jej ttuma-
cza, krytyka i komentatora, na gruncie polskim, ktérym byt Hempel. Unowo-
czed$nita i uscislita jego sposéb widzenia podmiotowej strony religii,uka-

zata problemy metodologiczne i warsztatowe psychologii religii, podzia-
tata inspirujaco na nowa, skorygowang, bardziej krytyczng i unaukowionag
organizacje i wyktadnie dotychczasowych przemyslen i sadéw dotyczacych

przezycia religijnego. Znalazto to wyraz w kilkunastu odczytach, artyku-
tach i innych wypowiedziach Hempla z lat 790 -1920, z ktérych na pierw-
szy plan wysuwajg sie wspomniane wczes$niej prace: Doswiadczenia religij-
ne. Nowa dziedzina badan - 1912; Przedmowa ttumacza, wi W. James: Do-
S§wiadczenia religijne - 1918» Rewolucja wewnetrzna - 1920. Zgodnie z kry-
tycznym, zdecydowanie negatywnym stosunkiem do teistycznych /"panskich"/
i zinstytucjonalizowanych, zwilaszcza w tradycji judeo-chrzescijanskiej fena
religii i zgodnie z afirmujgcym i przychylnym stosunkiem do religii in-
dywidualnych i nieteistycznych, intensywnych przezy¢ wewnetrznych, reli-
gijnie i mistycznie zabarwionych oraz w harmonii z wlasnym rozumieniem
"autentycznej" religii - jak woOwczas sgdzit - jako swoistej indywidual-
nej unii cztowieka z wszechbytem, Hempel z duzym uznaniem przyjat przede
wszystkim zaprezentowany w Doswiadczeniach religijnych Jamesa kierunek
badan nad religia, tzn. skupienia dociekan psychologicznych na pomija-
nej dotad przez nauke dziedzinie przezy¢ i doznan wewnetrznych cziowieka
religijnego, na tzw. "doswiadczeniach religijnych". Z dezaprobata nato-
miast odniést sie do do$¢ rozpowszechnionej w mys$leniu naukowym do cza-%

ANPrzyblizony opi3 tego stanu - jeéli chodzi o polska literature - znajdujemy m.
in. wniektérych pismach Jana W4 Dawida. Por. Jan Szmyd) Psychologia religii wpra-
cach Jana W4 Dawida, Euhemer - Przeglagd Religioznawczy, 1968, nr 1/67/, s. 57-72.

15or. Jan Hapel) Kazania polskie, Kurytyba 1907, s. 3.
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sébw Jamesa orientacji, zwanej "ciasnym pozytywizmem", "wykluczajacej -
jak pisat - uczucie z badan humanistycznych" i "pogardliwie" ustosunko-
wujgcej sie do zjawisk religijnych, jako ewentualnego przedmiotu badan
naukowych. Z satysfakcjg wtedy odnotowywat, iz wreszcie "znajduja sie ba-
dacze /Niemcy, kraje anglosaskie/, ktérzy przystepujg bez popgarg do zja-
wiska religijnego, ktérzy usituja tak rozszerzy¢ i tak przystosowacé swe
pracownie naukowe, aby znalazto sie w nich miejsce wtasciwe dla zjawis-
ka religijnego” . Hempel miat tu przede wszystkim na mys$li Jamesa, kté-
ry $miatym wyborem "doswiadczen religijnych" za podmiot empiiyczryé¢h ba-
dan psychologicznych i osiggnietymi rezultatami poznawczymi dokonat po-
zytywnego wylomu w dotychczasowym nihilistycznym nastawieniu do zagad-
nien religijnos$ci ze strony $rodowisk naukowych nieteologicznych, pozo-
stajagcych pod wplywami pozytywizmu i uproszczonego "lekarskiego" mate-
rializmu. Hempel uznat za stuszny kierunek badan Jamesa - jego metode
empiryczno-introspekcyjna oraz ocene zjawisk religijnych z punktu widze-
nia ich praktycznej funkcjonalnosci i przydatnosci; pozostawat podznacz-
nym wpltywem lektury jego ksigzki, dajac wielokrotnie wyraz wysokiemu i
- stwierdzi¢ trzeba - niebezemocjonalnemu uznaniu dla przedsiewzieciare-
ligioznawczego amerykanskiego psychologa. Réwnocze$nie jednak, juz w
1910 r ., zwrécit zasadnie uwage na szereg brakéw, niedociagnie¢ a nawet
btedéw zawartych w pracy Jamesa. Na to m. in., iz dobdér rodzajéw prze-
zy¢ religijnych, bedacych przedmiotem analizy psychologicznej jest u Ja-
mesa wyraznie jednostronny. Przejawia sie to, jego zdaniem, w szerokim

uwzglednianiu - z zakresu wspotczesnych typoéw religijnos$ci - przyktadéw,
ktére - jak zauwazyt - "noszg na sobie pietno rzeczy matych; sg to "ma-
lenkie" nawrdécenia pijakéw i innych natogowcéw, co do ktérych odnosi sie

wrazenie, ze je "jako$ nieproporcjonalnie wyolbrzymiano, stawiajgc je na
wspélnym poziomie ze zmianami wewnetrznymi wszelkich prorokéw i dziata—
czy spo+eczno-religijnych"”. W zwigzku z tym spostrzezeniem interesu-
jaco brzmi dalsza uwaga Hempla: "Gdyby James [Z. Z0 zamiast materiatu za-
wierajagcego przezycia alkoholikéw lub zyjacych na powierzchni zycia jed-
nostek ze sfer uprzywilejowanych, miat do rozporzadzenia dokumenty prze-
zy¢ i wstrzags6w wewnetrznych np. polskich lub rosyjskich dziataczy spo-
tecznych, wowczas zapewne siegnagtby gtebiej w tragizm duszy Iludzkiej i
nie potrzebowaitby przepraszaé¢ swych czytelnikéw za grzebanie sie po za-
kamarkach dusz - bo te zakamarki nie miatyby w sobie wéwczas nic matego

ani chorobliwego. Okazaloby sie takze moze w jakich dziedzinach zycia za-I

1MNJan Jastrzebiec Hempel: Dos$wiadczenia religijne. Howa dziedzina badan. Kryty-
ka, R. XIV, 1912. /Odczyt wypowiedziany w Paryzu dnia 30 listopada 1910 roku w Tow.
Literatéw i Artystéw Polskich/, s. 19.

17
Jan Hempel: Przedmowa ttlumacza, w: Wailliam James: Dos$wiadczenia religijne,

Warszawa 1918, s. XXVTIIL
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chodzg teraz te same sprawy dla cztowieka najwazniejsze, ktore niegdys
zachodzidy w sektach™ , Hempel odrzucit przy tym hiologistyczng ten-
dencje Jamesa przy wyjasnianiu genezy i uwarunkowan przezy¢ i wierzen
religijnych, wskazujac na to, iz odwolywanie sie do czynnikéw neurolo-
giczno-fizjologicznych niewiele wyjasnia. Pozostaje nadal pytanie: dla-
czego w okreslonych warunkach zewnetrznych zjawiska te zachodzg w naszym
ukdadzie psycho-biologicznym, w innych zas - w podobnym czy w tym sa-
mym ukdadzie - nie wystepuja? JesSli uchyli sie tutaj dopuszczone w pew-
nym sensie przez Jamesa dziatanie czynnikdéw transcendentnych, a przyj-
mie sie jego domyst o znacznej roli podswiadomosci w tym procesie, to u-
prawniong stanie sie hipoteza, iz sg one wynikiem oddziata¢ na psychike
Jednostek okreslonych tendencji spotecznych 1 zycia zbiorowego.''Wierze-
nig - formutuje swoja hipoteze Hempel - niekoniecznie musza wyphwac tyl-
ko ze spraw ustrojowych lub by¢ rezultatem dziatania poteg ‘''zaswiato-
wych™; moga one by¢ uwazane za odczuwany przez jednostke wpdyw spole-
czenstwa, ktorego - jako zywej calosci - jest ona czastka. Nakazy spo-
+eczne moga przychodzi¢ do jednostki w postaci nakazow zewnetrznych; jed-
nostka moze odczuwa¢ je jako prawdy podstawowe, nie podlegajace dysku-
sji - samonarzucajace sie - lub jako natchnienia czy nawet przeméwienia
béstwar 1 “'czy nie wolno zrobi¢ przypuszczenia - kontynuuje Hempel -
ze spoleczenstwo dziata na jednostke za posSrednictwem jej zycia podSwia—
domego! Jesli staniemy na tym stanowisku, sadze, wyjasni nam sie natura
niejednego objawienia religijnego"zo. Np. istota objawien i wizji pro-
rokdw, poprzez ktdre - za posrednictwem podSwiadomosci - ujawniac sie ma
"“wola spoteczenstw tajgca sie w jednostkach zwykdych'™, dochodzi¢ majag
do gtosu "‘prawdy spoteczne” w pelni dotad niezartykudtowane 1 jasno nie
wyrazone“ . To wkasnie, iz "prawdy"” te, nie sg indywidualnym wytworem
proroka, lecz sg ''czym$ spokecznym, co w nim znalazdo tylko wyraz moc-
niejszy', pozwala m. iIn. zrozumie¢ te charakterystyczng okolicznos¢, ze
stosunkowo d4atwo przyjmujq sie one w Srodowisku,z ktérego prorok wyrasta, gle-

boko zapadajg w mentalnos¢ tego Srodowiska, sg one przeciez - kontynu-
uje swoj domyst Hempel - jedynie swoistg krystalizacjg jego utajonych
lub zahamowanych tendencji . To zaS, ze ujawniajgca sie w postawie pro-

roka czy reformatora spoteczno-religijnego "wola zbiorowa™ odstaje wy-
raznie od zastanych pogladéw i nawykoéw myslowych, stawia go woczach lu-
dzi przecietnych, niezdolnych do tej szczeg6lnej mediacji spolecznej,@

~®Tamie.

19Tamze, s. XXIHI/XXIV.
20Tamze, s. XXIV.

21Por. tamie, s. XXIV/XXV.

22Por. tamze.
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Jjako cztowieka bardziej lub mniej "nienormalnego"25 . Doceniajac w pet-
ni wysitek Jamesa '‘zmierzajacy - jak pisze Hempel - do wyrobienia zja-
wisku religijnemu prawa obywatelstwa w pracowni uczonego', uznajac za-
sadnos¢ i1 potrzebe badan nad psychologicznym aspektem religii, Hempel
zwrocid rownoczesnie uwage na to, iz badania te ukierunkowane sag jedy-
nie na "'pewng sztucznie wydzielong czes¢ zycia religijnego” /podkr. m.
J. Sz./, i1 ze James w dalece nieuprawniony sposéb rozcigga sady o reli-
gii wysnute z tego odcinka badawczego na calg religie. By¢ moze, iz ten
powazny b#ad metodologiczny Jamesa i innych owczesnych psychologow reli-
gii podziakat inspirujgco, jako przykdad negatywny, na uksztaktowanie sie
- czesto wypowiadanego w pézniejszej tworczosci religioznawczej Hempla -
pogladu o koniecznosci catosciowego ujmowania religii, budowania ogol-
nej teorii religii w oparciu o réznokierunkowe i wyczerpujace badanianad
tym zjawiskiem . Poglad ten oczywiscie nie wyktgczat mozliwosci i potrze-
by rozwinietych specjalizacji w badaniach nad religig, przeciwnie - ta-
kie specjalizacje zaktadat, w tym badania psychologiczne, dla ktérych
Hempel - przyznajmy - posiadat zawsze duze zrozumienie mimo niekorzyst-
nego dla jego refleksji religioznawczej braku fachowego przygotowania z
zakresu psychologii. Z duzym zainteresowaniem — o czym byka juz mowa -
odniést sie do wprowadzonej przez Jamesa kategorii "‘doswiadczenia reli-
gijnego” i innych poje¢ nasunietych przez éwczesng analize religijnos-
ci. Hempel zapozyczyt te kategorie i kilka dalszych zblizonych do niej

poje¢ /"poczucie™ religijne, ‘'przezycie”, 'objawienie', ‘'‘natchnie-
nie', "odrodzenie', ‘przekonanie” religijne, "stan mistyczny" itp./,
ale ustosunkowat sie do nich samodzielnie, Kkrytycznie i z proé-
bg - niekiedy bardzo interesujaca i metodologicznie plodng - u-
zupekniajacej interpretacji lub reinterpretacji. Wkazmy to na ra-
zie na przykladzie kategorii ‘'‘doswiadczenie religijne. Hempel u-

znajac uzytecznos¢ tej kategorii, wyrazit réownoczesnie krytyczny poglad
na temat przyjetego przez Jamesa zakresu i znaczenia tego pojecia
oraz sposobu wyjasniania genezy i funkcji oznaczonego nim zjawiska.Zwro-
cit, nie dos¢ jednak zasadnie, uwage na mozliwosSC¢ rozumienia go w jesz-
cze szerszym niz ma to miejsce u Jamesa sensie, obejmujacym takze poza-
teistyczne i niemistyczne rodzaje przezy¢ i standw duchowych jednostki
i grup spokecznych, poczawszy od przezy¢ religijnych prorokow i sSwietych
wszystkich religii, zycia wewnetrznego, '‘bkednych rycerzy'" i ‘'‘bojowni-
kéw za sprawe zbawienia sSwiata', a konczac na przezyciach wspékczesnychd
23

Por. tamze.

4
Szerzej o tym stanowisku Hempla pisze w artykule pt. Problematyka religioznaw-
cza w twoérczos$ci Jana Hempla, Euhemer - Przeglad Religioznawczy 1969 nr 4/74/.
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"najskrajniejszych rewolucjonistéw''. Zasadniej natomiast brzmi nastepna
uwaga Hempla, iz doswiadczenia religijne o zabarwieniu teistycznym nie
wyczerpuje sie na pozytywnym poczuciu boga, tzn. takim poczuciu, w kto-
rym odczuwany jest on jako '‘dobroczynny ojciec', lecz, ze rozciaga sie
ono takze i na tego rodzaju przezycia - nie uwzglednione przez Jamesa -
w ktorych jawi sie on "jako znienawidzony whkadca i tyran”, "‘najpotezniej-
szy wrog cztowieka; w ktérych wystepuje "jako potega, przeciw ktorej
wszystko, co ludzkie, co wolne i dostojne podnosi rozkosz'". 1 nie wolno
zapominaC - stwierdza Hempel - ze "‘cztowiek wzgledem bostwa moze zywié
nie tylko uczucia synowskie lub wiernopoddanie, lecz takze uczucia nie-
wolnika, ktory I..I'| poczut swoja niewole i uswiadomit sobie caly cie-
zar stojgacej mu na karku panskiej stopy''; nie mozna - dodaje - pomingc
zatamujacych sie w przezyciu religijnym zmagan cztowieka z bostwem i zy-
wionego doni uczucia nienawisci ™ . Hempel mocniej zaakcentowal niz James
teze o bogactwie i1 ztozonosci emocjonalnych tresci religijnosci, poglad,
iz w zréznicowanych z natury rzeczy przezyciach religijnych ujawmiajg sie
wszystkie wieksze uczucia i1 namietnosci cztowieka. "Jest tam - pisat -
i strach i rados¢ i mitos¢ bezbrzezna i nienawisSC najbardziej jadowita,
jest duma wszechswiat caly sobg obejmujaca i bezwarunkowa pokora z ci-
choscig pasterskim wyrokom sie poddajaca; midosierdzie serdeczne iwybu-
chy najstraszniejszej krwiozerczosci; jest anielsko przejrzysta czystosc
i bestialskie rozpasanie" . Ale uczucia i namietnosci w religii sg'uro-
czyste, tak np. jak w tragedii antycznej. Wplkywac¢ zatem moga na stany
psychiczne niektoérych jednostek bardzo silnie, do tego stopnia, iz do-
prowadza¢ mogag "‘do zupelnej i radykalnej zmiany catego porzadku ich zy-
cia”. W innych za$, kraricowo odmiennych przypadkach - u ludzi religij-
nie nieuwrazliwionych, obywajacych sie dobrze bez religii, nie odgrywa-
Ja one, oczywiscie, zadnej roli2?. Irracjonalnos¢ doswiadczenia religij-
nego sprawia, iz przeswiadczenia i1 wierzenia w jego obrebie powstate o-
porne sg na argumenty racjonalne. Argumenty te moga okazaC sie skutecz-
ne jedynie w tych przypadkach, w ktdérych wiara zachwiaka sie z przyczyn
pozaracjonalnych. "Pod uderzeniami racjonalizmu, zauwaza Hempel, upada
wiara tylko tych ludzi, ktérym ona juz przedlggm ciazyta i1 ktorzy chcie-
li pozby¢ sie jej z zupeklnie innych powoddw™ . W irracjonalnym charak-
terze tego zjawiska dopatruje sie tez Hempel, w poczagtkowych wypowie-
dziach na jego temat, trudnosci a nawet niemoznosci wytdumaczenia racjo-
nalnego sposobu ksztaltowania sie go w immanentnym zyciu jednostki. Ale

25por. DosSwiadczenia religijne. Nowa dziedzina badan. Wyd. cyt., s. 71.
2"Tamie, e. 167.

2"Por. tamie, a. 167, 172.

2®Tamze, a. 166.
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chyba sprzecznie z tym nie dos¢ uzasadnionym pogladem i w pewnej opozy-
cji do interpretacji Jamesa probuje poda¢ ogoélne i wcale racjonalne wy-
Jasnienie genezy tego zjawiska, wskazujgc - co juz wczesniej zaznaczy-
lismy - na jego posrednie, podmiotowe zrodta w podSwiadomosci, a bezpo-
Srednie, podmiotowe w zyciu spotecznym2”. Hozrézniat przy tym Hempel,
czego w zasadzie nie uczynit James, indywidualne doswiadczenia religij-
ne od doswiadczen spokecznych, zbiorowych i postulowat - zgodnie =z tym
rozréznieniem - podejmowanie badan, takze w przeciwienstwie do Jamesa,
gbownie w zakresie tych ostatnich, np. w zakresie wierzen i uczu¢ reli-
gijnych ludnosci chlopskiej i robotnikow™®. Ze swej strony wielokrotnie
podejmowak préby ogodlnego, na obserwacjach osobistych ghdwnie opartego
opisu religijnosci tych grup spotecznych: poczatkowo religijnosci osad-
nikow polskich w Paranie”, nastepnie religijnosci niektdorych sSrodowisk
robotniczych™2 i - w mniejszym zakresie - ludnosci chtopskiej”.Najwie-
cej natomiast uwagi i1 szczegotowszych uje¢ poswiecit religijnosci i po-
stawom mistycznym polskiej inteligencji, zwkaszcza inteligencji emigra-
cyjnej i okresu rozbioréw, o czym bedzie mowa w nastepnym paragrafie ni-
niejszego artykutu.

Jesli idzie o empiryczny opis religijnosci chlopskich emigrantéw w
Brazylii /Paranie/, to mimo szkicowosci i fragmentarycznosci tego opisu
zawiera on szereg godnych odnotowania konstatacji dotyczacych wazniej-
szych cech tego dos¢ osobliwego zjawiska: jego powierzchownosci, znacz-
nego przesycenia Swiadomoscig przesadng, duzej podatnosci na wplkywy nowe-
go Srodowiska spotecznego i przyrodniczego, silnie zaznaczonego wnim na-
stawienia antykoscielnego i1 antyklerykalnego, szybko postepujacej, zvlaszcza
w nHodszych pokoleniach, ewolucji w kierunku wolnomyslicielstwa, rosng-
cego dystansu miedzy nowg Swiadomoscig a tradycyjng mistyczno-fanatycz-
ng i oporng na zmiany religijnoscig polskiego chlopa, o mentalnosci u-
ksztattowanej w warunkach polskiej wsi itp.

Takze w skrotowych i niekiedy dos¢ uproszczonych wypowiedziach Hem-
pla na temat religijnosci robotniczej mozna znalez¢ szereg trafnych i
interesujacych spostrzezen podnoszacych niektére specyficzne jej wtasci-
wosci: np. ze funkcjonuje ona ghdwnie jako fantastyczny obraz porzadku
Swiata i1 porzadku spolecznego, mniej zas jako poglebione przeamanie trans—
cend%tu czy wysubtelniona kontemplacja mistyczna; ze rozpada sie sto-8

Por» Dos$wiadczenia religijne*

30Por, Doswiadczenia religijne. Nowa dziedzina badan. Wyd. cyt., a. 173* 176.

APor. m. in. Wolna my$l w Paranie. My$l Niepodlegta, 1908, nr 71,8.1084-1091.

32Por. a. in. Jezus Barbusse’'a, DzZwignia, 1927, nr 2-3, a. 43.

SBpor. m. in. Wolna mySl w Parenie, Wd. oyt.
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sunkowo szybko 6w substytut sSwiatopogladu, porzadkujgcej obraz sSwiata
doktryny, gdy ujawni sie w praktyce istota spoteczna tego zjawiska.
Dokonujgc opisu niektorych przejawéw odmian religijnosci zbiorowej

Hempel nie pomingk przypadkéw religijnosci indywidualnej. We wczesnym a
takze 1 w pozniejszym okresie tworczosci naszkicowat kontury Kilku cha-
rakterystycznych rodzajow tej postawy; dostojng i panteizujaca religij-
nos¢ Kochanowskiego”™, modernistyczng postawe religijna Alfreda Loisy’e-
go”, patologiczng i ascetyczng religijnos¢ sw. Franciszka aAsyzu™6 itd.
Powyzsze zainteresowania oraz spojrzenie na psychike cztowieka z pozy-
cji rewolucyjnego programu spoteczno-moralnego nakierowaty uwage Hempla
na zjawisko niewiele juz z religijnoscia majace wspolnego, jesli idzie
0 jego sSwiatopogladowg strone, ale zblizone do niej mechanizmem psycho-
logicznym, a mianowicie na tzw. odrodzenie wewnetrzne jednostki, zwane
przez autora "rewolucjg wewnetrzng'. Zjawisku temu poswiecit Hempel, obok
wielu wypowiedzi rozproszonych po réznych artykutach, oddzielng broszu-
re, tym wkasnie zwrotem zatytulowang™"7.

2. "Rewolucja wewnetrzna"™ - prodba cha-
rakterystyki psychologicznej

Nie podejmujemy sie w tym miejscu - odkkadajgac to na inng sposob-
nos¢ - przedstawienia normatywnej strony tego zagadnienia, szczeg6lnie
mocno przez Hempla zaakcentowanej i rozwinietej. Pomijamy tez rozbudo-
wany jego kontekst ideologiczny oraz uwikdania w program spoleczno-po-
litycznej dziakalnosci publicysty. W zwigzku z powyzszym rezyghujemy z
proby oceny wartosci praktycznej rysujacego sie tutaj modelu cztowieka
"'odrodzonego’. Nasze zadanie sprowadza sie do skréconego przedstawienia
opisowej strony omawianego zagadnienia, ograniczonego gkdwnie do psy-
chologicznego jego aspektu.

Przedmiotem zainteresowania jest tu postawa jednostki ludzkiej "‘wo-
bec Wszechswiata i spoteczenstwa', jej nastawienie duchowe,pojete prze-
de wszystkim jako odniesienie moralne i ideowe do otaczajgcej rzeczy-38

34Por. Jan Hempeli Filozofia Jana Kochanowskiego, My$l Niepodlegta, 1908, nr 84.
s. 1697-1708.

3kor. Jan Hempeli Katolicyzm, modernizm i my$l wolna, Krytyka 1913, R. XV, s.
264-268,

6
Jan Hempeli Sw. Franciszek z Asyzu. Warszawa 1927, s. 16.

37
Jan Hempeli Rewolucja wewnetrzna. Warszawa 1920, a. 16.
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wistosci, glownie spolecznej. 4 zakresie stosunku do rzeczywistosci spo-
decznej autor rozroéznia dwie zasadnicze postawy; postawe interesowna,
egotyczng, aspoleczng, duchowo nierozwinietg i postawe przeciwstawng -
nieinteresowng, altruistyczng, uspoteczniong, duchowo bogatg 1 inten-
sywng. Preferujac zdecydowanie z przyjetego przez siebie moralnego i spo-
decznego punktu widzenia te ostatnig, zastanawia sie nad mozliwosciami i
Srodkami jej rozbudzania i1 upowszechniania oraz nad jej mechanizmem psy-
chologicznym. Wpierwszym rzedzie postawit pytanie o charakter i sto-
pien zdeterminowania jednostki Srodowiskiem spotecznym i - w zwigzku z
tym - pytanie o zakres mozliwosci indywidualnego wpbywu na ksztattowa-
nie osobistej postawy. Na pytanie to odpowiada Hempel z pozycji deter-
minizmu, ale deteral.nizmu nieuproszczonego i1 niemechanistycznego; jedno-
stka jest integralng czescig Srodowiska spolecznego, ulega przemoznie
jego prawom i procesom, ksztattuje wkasne zycie wewnetrzne i wkasng du-
chowos¢ pod wpdywem roznorakich naciskéw otoczenia, ale jednoczesnie jest
ona "'czym$ wiecej i czym$ innym, niz tylko szeregowcem biernym w wiel-
kim ruchu spotecznym ..[] catos¢ spoleczna nie wyczerpuje wszystkiej
/jej/ tresci'"; zachowuje ona pewng odrebnos¢, autonomie i wolnosC: moz-
nos¢ sSwiadomych wyboréw i decyzji, moznos¢ wspobtworzenia siebie i Sro-
dowiska 1 - co za tym idzie - nie moze uchyli¢ sie od wsp&todpowiedzial-
nosci za siebie i1 Swiat w ktorym zyje, a w kazdym razie od préby samo-
okreslenia sie w tym Swiecie. Przyswiadczeniem takiego wkasnie anie in-
nego jej statusu w Swiecie moze byc¢,zdaniem autora, jakze czeste poczu-
cie rozwarcia miedzy tym, czym aktualnie jestesmy, a tym, czym by¢ powin-
nismy, poczucie dysharmonii miedzy moznoscig a rzeczywistoscig naszego
jestestwa, odczucie niezadowolenia z siebie i naturalna w rozwinietej
osobowosci dgznos¢ do doskonalenia. ''Gdybys byk biernym wynikiem ukdadu
spokecznego - pisze Hempel, gdybys byt tylko atomem, czy komorka w ustro-
Ju, nie czubby$s rozbieznosci pomiedzy tym, czym jestes i1 czym, wediug
mniemania wlasnego, by¢ powinienes. Jestem, jaki jestem - mowidbys so-
bie wewnetrznie i dziwitbys sie, ze mozna czego$s innego od siebie zadaC.
Ales ty niezadowolony ze siebie samego, Powiadasz: chciatbym, chciatkem,
chce by¢ innym, nizrojestem, jeno nie moge. Skowem twierdzisz;powinno byc¢
inaczej, niz jest"" . Postawy uzewnetrzniane jestesmy w stanie wewnetrz-
nie kontrolowa¢ 1 rozstrzyga¢ racjonalnie o ich charakterze. "Zanim
co badz ujawni sie jako czyn zewnetrzny - argumentuje autor - odczuwane
bywa jako poruszenie wewnetrzne, jako marzenia, pragnienia, pozadania,
jako uczucia lub upodobania. W tym momencie sprawy te uswiadomi¢ sobie
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mozemy, a uswiadomiwszy ukroci¢, lub da¢ im bieg swobodny. 1 przykdad:
"Gdy rodzi sie w tobie - czytamy - odruch gniewu lub zemsty, gdy odu-
rzasz sie podmuchami zmystowymi, gdy upajaja cie marzenia samolubne i
roisz sposoby wyroéznienia sie sposrod bliznich przez podporzadkowanie ich
sobie, mozesz natychmiast poruszenie zddawi¢ i nie pozwoli¢ mu na roz-
woj dalszy" . Gkowng role - twierdzi Hempel za Arystotelesem i racjo-
nalizmem oswieceniowym - odegraC¢ tu moze panujacy nad odruchami irracjo-
nalnymi i Swiadom kierunku przemiany "rozum, ale nie jedyng wszakze.
Niezbedny jest takze udziat pragnienia i woli, a nawet wyrobienia w so-
bie takich namietnosci, powiedzmy "namietnosci niesamolubnego Zycia du-
chowego', ktore przeciwstawi¢ mozna by namietnosciom niepozgdanym, np.
""namietnosciom zwierzecym'. Czy i1 jak jest to z punktu widzenia psycho-
logii mozliwe, tego Hempel nie wyjasnia. Na zatozeniach tak og6lnie wy-
powiedzianych buduje na zbyt optymistyczng wiare w mozliwos¢ samoksztak-
towania postaw duchowych niemal w kazdych warunkach. Np. doskonalenie
moralne - powiada - "mozemy zaczynaC zawsze i wszedzie. Nie ma takiej
pozycji spolecznej, ani stanowiska tak uposledzonego, na ktérym by nie
mozna by#o natychmiast rozpocza¢ walki ze swym samolubstwem, ze swgpew-

noscig, gniewliwoscigj mSciwoscig, ze swg zmystowoscig itd.” , "nalezy
tylko pozna¢ kierunek L a4 przem%%ny, zapragngC jej gorgco i calym swym
Jestestwem wytesknic sie ku niej" . Podobnie”zec mozna, sadzi morali-

sta, o mozliwosciach naszego wpbywu na pozadane zmiany w otoczeniu ze-
wnetrznym, np. w ustroju spolecznym, jego instytucjach itp. | tu - mimo
zachodzenia obiektywnych procesow - decydowa¢ ma nasza Swiadomos¢, wola,
aktywnos¢; "'mozemy - jesli idzie o zastany porzadek spoteczny /J. Sz./
- albo biernie godzi¢ sie na ten dad, samym przystosowujac sie do nie-
go, albo tez tak gorgco i prawdziwie pragng¢ zmiany, ze zapoCzgtkowuje-
my ja wszedzie, dokad tylko moznosci nasze siegaja” . Ale w omawianej
na tym miejscu pracy chodzido autorowi, jak zaznaczono wczesniej, o za-
akcentowanie mozliwosci zmian w sferze zycia wewnetrznego jednostek ja-
ko niezbednego - jego zdaniem - warunku progresywnych zmian w rzeczywis-
tosci spotecznej i - w dodatku - chodzito o podkreslenie mozliwosci zmian
w wyodrebnionej dziedzinie zycia duchowego - moralnej, ideowej. Zmiany
te wymagajg, poza uwarunkowaniami wymienionymi uprzednio, takze okres-
lonego nastawienia i wysitku polegajacego, wedtug ogdélnego okreslenia pu-
blicysty, na "‘przeniesieniu srodka ciezkosci ze siebie samego na rzeczy
wazniejsze, wyzwolenia sie od swej matosci’, na wzniesieniu sie ‘‘ponad@
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swoj interes osobisty i../1 dorazny', na skutecznym pokonywaniu u siebie
niskich uczu¢ i popedow: chciwosci, egoizmu, strachu, nienawisci, mato-
stkowosci, ‘‘chuci zmystowej™ i - w konsekwencji - na przechodzeniu "ku o-
fiarmosci, odwadze, widzeniu rozlegtych horyzontéw duchowych'™, spraw po-
zaosobistych, spotecznych, ogoélnoludzkich, checi gérnej wprowadzenia +a-
du nowego, ¥adu sprawiedliwego, dla ktdorego wszystko osobiste poswiecic
mozna i nalezy', na co pozwala rozwiniety "pierwiastek ideowego oddania
sie sprawie", szczerej bezinteresownosci i gotowosci do stuzby ogolcwi”‘A .
Przejscie w kierunku tak rozumianej postawy moze dokonywac¢ sie stopniowo
i niekonsekwentnie, albo tez nagle i dogkebnie. Przypadek nagtego zejscia
na pozycje radykalnej i niekonsekwentnej przemiany duchowej w okreslonym
wyzej znaczeniu nazwat Hempel mianem "rewolucji wewnetrznej'',podajac szki-
cowy 1 Fenomenalistyczny opis tego swoistego, rzadko w literaturze psy-
chologicznej podejmowanego, typu odrodzenia wewnetrznego: niemistycznego
odrodzenia moralnego i1 spolecznego. W opisie tym - 1 to nadaje mu z jed-
nej strony cechy pewnego autentyzmu, z drugiej zas znamie subiektywizmu
- opart sie Hempel na danych osobistych przezy¢ wewnetrznych_Mimo znacz-
nych usterek, ktore w szczegétach nie bedziemy wymieniacC, opis ten zastu-
guje, jak sadze,na rekonstrukcje. Stanowi bowiem wstepng, teologicziym na-
stawieniem niezdeformowang charakterystyke zjawiska, ktérego naukowa ana-
liza moze by¢ waznym przyczynkiem do psychologicznej teorii osobowosci i
psychologii dziatania zaangazowanego, a takze moze posiada¢ pewne zna-
czenie praktyczne.

Oto charakterystyczne cechy tego zjawiska w ujeciu Hempla: 1. Za-
sadnicza zmiana w poczuciu hierarchii wartosci i kryteriéw oceny. "Czdo-
wiek rodzi sie /tu/ jakby do zycia nowego, w ktorym panuja zupednie réz-
ne od dotychczasowych miary wszystkich rzeczy, na innej zasadzie odbywa-
jJa sie oceny i co innego jest czynnikiem decydujacym', '"to co przedtem
posiadato wage i znaczenie niezmierne, nagle zgota wartos¢ utracido".
2. Zmiana w stosunku do otoczenia i whkasnej egzystencji. Naprzykdad czto-
wiek odrodzony '‘przestaje sie obawia¢ utraty zajecia, glodu, choroby i
Smierci; obojetna mu jest opinia ludzka - pochwat nie pragnie, a nagany
puszcza mimo uszu™ "~. 3. Zmiana w linii postepowania. ''Lekliwos¢ ustepu-
je miejsca pewnosci siebie, na miejsce niezdecydowania i chwiejnosci ja-
wi sie jasna i spokojna linia postepowania™”~. 4. Zmiana pobudek i mo-
tywacji dziakania. Dla cztowieka odrodzonego ''sprawg najwazniejszg jest

Por. tamze, a. 8-9, 11-12.
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co$ innego, niz dorazna korzys¢ osobista,dobrobyt, zdrowie, uznanie wspok-
obywateli itp. Na miejsce tych pobudek i potrzeb niskich weszby jakies
inme, bez miary wyzsze £...3 chodzi mu teraz o zbawienie ludzkosci, o dob-
ro jakichs mas wydziedziczonych, o wyzwolenie narodu lub klasy spotecz-
nej, o ratoyjanie nieszczesliwych, moze o zdobycze naukowe,0 poznanie praw—
dy, o zblizenie sie do wiekuistych prazrédet zycia - stowem o rdzne ta-
kie sprawy, ktére bynajmniej jego osobistymi, samolubnymi interesami by¢
nie mogg” . 5. Wzrost poczucia powinnosci i podporzadkowanie mu wlas-
nego ""ja; "rewolucja wewnetrzna nie jest niczym innym, jeno I...""| pod-
porzadkowaniem swej jazni nizszej, zwierzecej, wymaganiom glosu, méwig-
cego co powinno by¢"” /kiedys - przypomina Hempel - nazywato sie to"'shu-
zbg Bozg'" 1 "‘gtosem Boga''/. 6. Uksztakttowanie sie zdolnosci pelnego wy-
czuwania tendencji wlasnego srodowiska i odpowiedzialnosci za wszystko,
co sie w nim dokonuje. "Jednostka odrodzona jest niby kropla lustrzana,
w ktorej catos¢ zycia gromadzkiego przeziera sie: kazde poruszenie, kaz-
da mysl, kazde pragnienie gromady f..7] czuje sie winna i odpowiedzialna
za wszystko zdo dziejgce sie w gro—mad-ﬁieﬁu- Oto niektére dalsze cechy
omawianego stanu, dostrzezone z punktu widzenia podlegajacej mu jednost-
ki. 7* Nie oznacza on wyrzeczenia sie siebie samego, ani niewolniczego
oddania sie sprawom obcym, jest natomiast rodzajem wyzwolenia wewnetrz-
nego. "'Nie o niewole tu idzie - wyjasnia Hempel - jeno przeciwnie - owy-
zwolenie sie ku zyciu prawdziwemu. Wyrzekasz sie swej jazni nizszej, do-
raznej, doczesnej, zwierzecej, na rzecz jazni wyzszej. Inaczej méwigc:
wyrzekasz sie siebie zhudnego, maltego i1 przemijajacego na rzecz siebie
wolnego, wielkiego, wiekuistego''-~1. 8. Nie oznacza tez, doglebnej prze-
miany, ofiary z zycia osobistego ztozonej na oftarzu spraw publicznych-
"nie ofiara to - perswaduje autor - jeno wziecie rzeczy istotnej zamiast
ztudnej. OFiarg bywa to tylko wowczas, gdy zbyt mocno przywigzany jeste.
do doraznosci zwierzecej, gdy przychodzi ci walke toczy¢ samolubnymi sikdan-
nosciami w sobie. To jednak ma miejsce tylko poty, poki przemiana, poki
rewolucja nie zostala dokonana; pozniej walki ani ofiary juz nie ma™™ .
Tej ogolnej i zewnetrznej charakterystyce stanu odrodzenia wewnetrznego
cztowieka, przypominajacej m. in. pod pewnymi wzgledami opisy religij-
nych przeobrazen duchowych w twérczosci W Jamesa i - je$li chodzi o na-
szg literature psychologiczng - autorefleksje na temat mistycznego od-
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rodzenia ;. wt DawidaS’t - brakuje pogltebionej analizy tego zjawiska od
strony jego mechanizmu psychologicznego i naukowego udokumentowania. To
oczywiscie nie wyklucza pewnego prawdopodobienstwa zasadnosci zawartych
w nim intuicji poznawczych. Nie moze tez by¢ asumptem do potepienia auto-
ra za taki wkasnie sposOb przedstawienia tego zjawiska. Nie o analize
psychologiczng wszak mu gkdwnie chodzido i nie o wyczerpujace i Scisle
naukowe jego przedstawienie. Zadanie jakie postawit sobie w referowanej
broszurze polegato przede wszystkim na ukazaniu mozliwosci a zarazem nie-
zbednosci tego rodzaju przeobrazen duchowych, "rewolucji wewnetrznych' -
jak je nazywat - na tle i w Scistym powigzaniu z "'rewolucjg zewnetrzna',
rewolucjg w sferze stosunkéw spotecznych, ekonomicznych, politycznych, na-
uce, wytwarzaniu, handlu itp. oraz na tle permanentnego, progresywnego,
zdaniem Hempla, cho¢ niektatwego i nieprostolinijnego rozwoju duchowego lu-
dzkosci. 1 tu dopiero pojawia sie plaszczyzna do uprawnionej dyskusji z
autorem, m. in. z jego tezgs '"'Jezeli rozwdj spoleczny prowadzi ku czemus
pozytywnemu, jesli nie jest kolowaniem bezcelowym, to moze iS¢ tylko ku
takiemu stanowi, kiedy wszyscy ludzie - a przynajmniej grupy ton zyciu
gromadzkiemu nadajgce - przejda rewolucje wewnetrzng r.,[j przemiana spo-
deczna, zewnetrzna, tylko w dacznosci z wielka przemiang wewnetrzng moze
posiada¢ trwatos¢, poniewaz tylko odrodzenie, uspolecznione, uduchowione
jednostki w ¥adzie nowym zy¢ bedg zdolne i1 podtrzymywa¢ go'™~ . Ale jest
to juz jednak zagadnienie, ktdére wykracza poza ramy tematyczne niniej-
szego artykudu i z tego powodu podjete zostanie na innym miejscu.

3. Spo+teczno-psychologiczne uwarun-
kowania Swiadomosci religijnej
i mistycyzmu

Zagadnienie spotecznych i psychologicznych uwarunkowan $wiadomosci
religijno-mistycznej pojawia sie w roznych kontekstach wypowiedzi Hempla
na temat religii. Jest przedmiotem trwalych jego zainteresowan i studiow
religioznawczych. W pézniejszej tworczosci Hempla uzyskuje syntetyczne
ujecie, w niektérych momentach dos¢ uproszczone i nazbyt moze lapidarme,
nie pozbawione widocznych zapozyczen teoretycznych i1 tendencyjnych publi-
cystycznych popularyzacji; w innych natomiast wyraznie pogkebione i do-
ciekliwve, zawierajace spory dadunek refleksji odkrywczej i1 oryginalnej,
rozwijajacej lub dodatkowo uzasadniajacej niektére tezy z tego zakresu8

53Por. Jan Wtiadystaw Dawidt Psychologia religii. Warszawa 1933; Ostatnie mysSli i
wyznania. Warszawa 1935; takzei Jan Szmyd: Psychologia religii w pracach J. W} Dawi-
da, wyd. cyt.

54Rewolucja wewnetrzna, wyd. cyt.
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6wczesnego religioznawstwa. Ogé6lnie rzecz biorgctjest to ujecie o znacz-
nych - mimo ewidentnych brakéw - walorach poznawczych i popularyzacyj-
nych, zastugujace na uwage, rekonstrukcje i krytycznag ocene, *yjdzmy od
wyjasnienia sensu uzytych tu pojeé: pojecia swiadomosci religijnej i Swia-
domosci mistycznej. Zaznaczy¢ warto, iz Hempel nie odrywa tres$ci tymi po-
jeciami oznaczanych od pozostatych komponentéw religiis obrzedowos-
ci, kultu, wuczuciowos$ci itp. i - w konsekwencji - nie rozwaza
ich poza zakresem zlozonego kompleksu zjawisk religijnych. Swiadomo$é in-
tegralnosci tych elementéw jest dla niego tak oczywista, iz nader rzadko
uzywa on oddzielnie terminéw: mys$l religijna, Swiadomos$¢ religijna; naj-

czeéciej méwi po prostu o religii i dopiero z kontekstu rozwazan domysla¢
sie mozna jakiego sktadnika religii wypowiadane sady dotyczg. Nie jest
to zreszta rzeczag tatwag, albowiem autor pewnych sktadnikéw religii nie

rozgranicza $cis$le. Najczeséciej brakuje w jego wypowiedziach rozgranicze-
nia dostatecznego miedzy postawag religijna, przezyciem religijnym a Swia-
domoscig religijng witasnie. Zjawiska te wystepujg w jego wywodach nie-
rzadko w pomieszaniu a nawet w dowolnym utozsamieniu. Hempel nie wyroéz-
nia wyraznie takze pojecia mistycyzmu i $wiadomoéci mistycznej od poje-
cia postawy i Swiadomosci religijnej. Naktadanie i krzyzowanie sie zakre-
sow tych specyficznych pojeé, zacieranie ich konturéw, rozmywanie obsza-
réw granicznych, zlewanie sie ich tres$ci wbardzo szerokim wigzacym je
pojeciu jest do$¢ charakterystyczna i niezbyt korzystng cechg interesu-
jacych nas tu wypowiedzi. Ta niepetna rozgraniczalno$¢ i - wrezultacie
- niedookreslono$é rozwazanych poje¢ nie utatwia préb $cislejszej rekon-
strukcji i interpretacji stanowiska autora. Czesto nasuwa sie tu pytanie
o kierunek i zakres odniesien, obszar i wymiar desygnatéw rekonstruowa-
nych i objasnianych poje¢ i sadéw; pytanie o te rozgraniczenia i dystynk-
cje, ktére blizej unaoczni¢ moze dopiero analiza i poréwnawcza konfron-
tacja wielu i powtarzajacych sie kontekstéw dyskursu. Swiadomo$é niezbed-
nosci tego rodzaju poszukiwan i ustalen rodzi réwnocze$nie uzasadniong o-
bawe przed niebezpieczenstwem wykroczenia poza istniejgce tu, z natury
rzeczy ograniczone, mozliwosci w dziedzine arbitralnych, deformujacym au-
tentyzm stanowiska pisarza konstatacji.

To co nizej powiedziane jest za Hemplem na temat spotecznych i psy-
chologicznych uwarunkowan $wiadomosci religijnej i mistycznej jest wtas-
nie prébag takiej - ze ja tak nazwiemy - precyzujgcej a zarazem ograniczo-
nej w swej mozliwosci rekonstrukcji. Ograniczonej wspomnianym wyzej cha-
rakterem wypowiedzi autora. Operuje sie w niej pojeciami wyodrebnionymi
7. szerszych wspélnot znaczeniowych i wzglednie rozgraniczonych wtérnie,
tzn. na podstawie analizy immanentnej odpowiednich fragmentéw tekstow.
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Przejdzmy do zagadnienia. Sfere Swiadomosci religijnej wraz z towa-
rzyszacymi jej stanami emocjonalnymi uznat Kempel za podstawowy, pierwot-
ny i najistotniejszy element religii. Whistorycznie i podmiotowo zréz-
nicowanych jej formach dopatrywat sie wspélnej cechy, przynaleznej wszyst-
kim religiom, stanowigcej o ich jednorodnosci a zarazem specyfice. Swia-
domoscig religijng jest.wedtug niego - z jednej strony - zmistyfikowane,
za posrednictwem dowolnej wyobrazni i specyficznej uczuciowos$ci ksztat-
towane ttumaczenie, a raczej poczucie unii cztowieka z wszechbytem i je-
go miejsca w wszechséwiecie, z drugiej strony - w rozwinietych religiach
zbiorowosci - jest niag swoisty "przeinaczony" refleks stosunkéw spotecz-
nych. Wyobrazeniowa strona tego pojmowania i odzwierciedlania rzeczywis-
tosci, ich horyzontalno$¢ myslowa, wizyjnos$é, fantazyjno$é, obrazowosg¢,
zantropomorfizowanxe, nastepnie sposéb racjonalizowania i udoktrynial-
nienia tworzy zmienng i zréznicowang forme, zalezna od warunkéw bytowa-
nia cztowieka, trybu jego zycia, typu i stopnia rozwoju kultury, rozwoju
duchowego, osobowosci itp. Boga na przyktad pojmowano w zaleznos$ci od
zréznicowania i zmian w sferze wspomnianych czynnikéw badZz to jako groz-
nego i msciwego witadce nieba i ziemi, badz to jako dobrotliwego i wyro-
zumiatego opiekuna cztowieka, badz to jako przyczyne i architekta S$wia-
ta, albo tez jako abstrakcyjng idee, prawde itp. Ewolucja ta zmierza®wed-
tug autora,w dwéch kierunkach: z jednej strony w kierunku pustego poje-
cia metafizycznego, z drugiej - w kierunku ideatu doskonatos$ci ludzkiej.
Poprzez te rézne zmieniajace sie formy wyobrazni i konceptualizacji re-
ligijnej wyrazajg sie, zdaniem Hempia, dwie charakterystyczne acz rozbie-
zne cechy $wiadomosci religijnej: po pierwsze - poczucie zaleznoscii znie-
wolenia w obliczu tak czy inaczej pojetego transcendentni; po drugie -
tesknota za nieskonczonos$cia, wyzwoleniem, doskonatoscig, "wyzezym prze-
czuwanym zycia stopniom”. Tradycyjne, "panskie” religie utrwality to "nie-
wolnicze ujecie wszechs$wiata”, niektére za$ religie noweze, religie nie-
teistyczne, "niepanskie” prowadza do heretyckiego i buntowniczego prze-
Swiadczenia: "pan jest jako ja", "On jest ja", doniostego odczucia nadro-
dze do "dostojnej wolnosci i samoistnosci" cztowieka-~. Ujecie z pozycji
wolnomys$lnej, ale nieobojetnej wobec religii owych cech wspdlnych $wia-
domosci religijnej, "religijnej wszechjednos$ci" - jak pisat - pozwolito
badaczowi na dalsze generalizacje w wypowiadanych sadach o tym zjawisku,
tym razem w stwierdzeniach dotyczacych zagadnienia jego genezy i uwarun-
kowan. Konstatacjg wyjsciowg jest tu stwierdzenie ogélne, iz pierwotne
elementy wszystkich religii, tzn. formy S$wiadomosci i uczuciowos$ci reli-
gijnej tworzg sie i ksztattujag w podobnych warunkach: w pewnym typie re-
lacji - cztowiek a przyroda, jednostka a spoteczenstwo: jednostka, grupa

“Pcr. Kalania Pisstore, wd. ojt. s. 23-30 oraz Kazania ois.iie wd.oyt. s. 76.
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spoteczna a mechanizm panowania spotecznego; jednostka, grupa spoteczna,
‘zakorzenienie'jednostki w zyciu wspdlnoty; jednostka, grupa spoteczna a
trwatos¢ zaakceptowanych wartosci; cztowiek a przetlomowe okresy w rozwo-

ju spotecznym i cywilizacyjnym itp. Zwraca uwage to, iz Hempel juz we
wczesnych swych wypowiedziach na tematy religijne - z okresu paradekie-
go, paryskiego i lubelskiego - dostrzegat zréznicowane zrdédia i uwarun-

kowania mentalnos$ci religijnej. Rozpatrywatl je konkretnie i historycznie
w zwigzku ze specyfikg bytowania danej spotecznos$ci, jej etapu rozwojo-
wego, struktury spotecznej, charakteru kultury a nawet swoistoéci psy-
chicznej. Kiedy np. rozwazat to zagadnienie w zwigzku z grupami ludzkimi
na niskich szczeblach rozwoju historycznego podkres$lat gitéwnie uwarunko-
wania przyrodnicze, upatrujac je w mechanizmie zywiotowego ksztattowane-
go poczucia leku, zaleznos$ci, bezradnosci wobec groznych, decydujacych o
ludzkim zyciu a niezrozumiatych zjawisk i zywiotdw przyrodniczych; przy-
rodniezo-psyekologiczne uwarunkowania animizmu traktowat jednoczes$nie za
uwarunkowania wczesnych form $wiadomosci i postaw religijnych. Zywotno$é
tych uwarunkowan dostrzegalna jest takze na wyzszych szczeblach rozwoju
cywilizacyjnego ws$rdéd grup ludnosci, ktérych sposéb i owocno$¢ zdobywa-
nia srodkéw do zycia zalezne sg bezposSrednio od przyrody. Niepetna zna-
jomos$é tych sit, bezradno$¢ wobec nich, niski stopien wiedzy a sze-
roka wyobraznia "otwiera - jak pisze - szeroko wrota bezgranicznemu fan-
tazjowaniu na temat owych sit £..J] rodzi modly i obrzedy btagalne, réz-
ne sposoby zjednania sobie lub przekupienia sit,od ktérych zalezy chleb,
a wiec i zycie"'*6.

Pierwotne uwarunkowania $wiadomosci religijnej dostrzegt Hempel w
niektérych wtasciwosciach poznawczych umystu ludzkiego, zwtaszcza w pew-
nych wtasciwoséciach procesu abstrakcji umystowej, tzn. w daleko posunie-
tym odrywaniu cech rzeczy od samych rzeczy, nastepnie w dowolnym usamo-
Istnianiu ich, odrzeczowianiu, idealizowaniu, przypisywaniu im rangi po-
zaprzedmiotowych bytéw idealnych. Wspétdziatajaca w tym procesie inna «ta-
seiwo$i umystu, a mianowicie sktonno$¢ do tatwego, pos$piesznego uzyskiwa-
nia jednos$ci w pluralizmie poje¢ utatwia kumulacje wyabstrahowanych po-
je¢ atrybutéw rzeczy w oderwanych pojeciach centralnych, np. w pojeciu
boga, absolutu itp.-*'. Na tej drodze, ktdérg prawie réwnoczes$nie i nieza-
leznie od Hempla opisat Lenin w zwigsku z analizg gnoscelogicznych 7Zré6-
det religii i idealizmu, formutowany jest dowolny, urojony, fantazyjny Swiat
idei, "idealne niebo" - jak go okres$lat Hempel; na tej drodze ksztattuja
sie przestanki éwiatopogladu dualistycznego w ogéle. Swiatopogladu, ktéry%

"“HennyK cunowi Podhodzenie retigii Wwiary W boga. Warsaw;. 1927, Wstep /e

pla/,ﬁ XX.
For* Kazania Pisstone, iryax ot e 20-21.
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w pierwotnej, animistycznej swej postaci rozwijat sie dzieki innym jesz-
cze okolicznosciom i bardziej elementarnym mechanizmem psychologicznym;
miedzy innymi jako skutek totalnej niewiedzy cztowieka pierwotnego o ota-
czajacej go rzeczywistosci i swoistego charakteru mentalnosci prymityw-
nej , pozostajacej pod przemoznymi wpdywami nierozumianej igroznej przy-
rody; mentalnosci niedostatecznie rozrézniajacej miedzy tym, co ozywio-
ne a tym co martwe, co izuloryczne a rzeczywiste, co jest marzeniem sen-
nym a jawg, co pozorem przyczyny a faktycznym uwarunkowaniem, co jest
ludzkie a co posaludzkie itp. sSwiatopogladu formutowanego w oparciu o
zantropomorfizowane rzutowanie w rzeczywistos¢ blednie rozumia-
nego zwigzku miedzy dusza a oddechem, oddechem a zyciem, zyciem a ru-
chem, ruchem a przyczyng tego ruchu-7 , Rozwiniete formy dualizmu reli-
gijnego i filozoficznego, ksztaltujg sie pod wphkywem czynnikéw spo-
tecznych, nie powstajg - zaznacza autor - "w oderwaniu od zycia spote-
cznego, Przeciwnie - sg bezposrednim wytworem stosunkéw spolecznych™-7.
Hempel zwraca przy tym uwage na duza role w rozwijaniu Swiatopogladu du-
alistycznego na wyzszych szczeblach cywilizacji Swiadomego i intelektu-
alnie wyspecjalizowanego czynnika spotecznego, a mianowicie na role u-
wolnionych od pracy fizycznej i trosk o materialne zabezpieczenie egzy-
stencji grup elit intelektualnych klas uprzywilejowanych, gkownie kap-
danskich. Elity te rozwijajac dualistyczny system mysSlenia, system lawo-
nujacy rozmachem i wewnetrzng konsekwencjg nadawadly mu rdéwnoczesnie,
Swiadomie lub nieswiadomie.'korzystny dla reprezentowanych przez siebie
klas sens spoteczny i budowaty instytucjonalne podstawy dla jego klaso-
wych funkcji. Teze te w interesujacy cho¢ nazbyt publicystyczny sposéb
rozwija Hempel w wielu pézniejszych pracach poswieconych tematyce Swia-
topogladowej i religioznawczej, m. in. w mato znanej, wydanej za granicag
broszurce pt. 0 duszy, duchach i o zbawieniu wiecznym6®.

Spoteczne uwarunkowania i spoteczna rola religii 1 Swiatopogladu
bydy przedmiotem najczesciej i najchetniej podejmowanych tematéw w za-
kresie rozwazan filozoficzno-religijnych Hempla. Podstawg do formudo-
wania sadow byta analiza procesu powstawania i funkcjonowania niektdrych
rodzajow mentalnosci religijno-mistycznej z przeszdosci i czaséw wspod-
czesnych, Szczegdlnie cenng okazakta sie tutaj refleksja nad przejawami
religijnosci i mistycyzmu z przedomu XIX i XX stulecia w Poises. Docho-
dzi w niej autor do szeregu interesujacych i odkrywczych  spostrzezen,
wzbogacajacych w jakim$ stopniu naukowe rozpoznanie spoteczno-psycholo-

M oor. Jar Wislak /dan Hopel/i O dezy, duchech § Zwieniui wiecaym.  Moskwa
1925, s. 6-8.
S Taee, s. 9.

'APor. s. 9-11, 36-39.
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gtosnych uwarunkowann 1 mechanizméw wewnetrznych myslenia religijno-mi-
stycznego z pozycji metodologii marksistowskiej. Rozpatrujagc przejaw re-
ligioznawstwa wsérdéd inteligencji rosyjskiej przed Rewolucja Pazdzierni-
kowg i ws$réd jego odtamu emigracyjnego po Rewolucji,obserwujgc ozywienie
Swiadomosci religijnej w Hiemczech po | wojnie $swiatowej, badajgc zwia-
szcza gwatltowny renesans myslenia religijno-mistycznego, "poszukiwan Bo-
ga" w kotach polskiej inteligencji emigracyjnej po Powstaniu Listopado-
wym a takze po uzyskaniu niepodlegtosci - Hempel odkryt szereg charakte-
rystycznych podobienstw w historyczno-spotecznych i psychologicznych u-
warunkowaniach tego zjawiska i niektére zachodzgce w nich prawidtowosci.
Sprébujemy przedstawi¢ je w pewnym uporzgadkowaniu. Po pierwsze - zacho-
dzi tu podobienstwo w charakterze i tendencjach epoki: epoki przetoméw i
zwrotéw dziejowych, zasadniczych przeobrazen historycznych,wytrgcajacych
okreslone grupy spoteczne - w rozwazanych okolicznosciach historycznych
okres$lone grupy inteligencji, zdeklasowej szlachty i drobnomieszczanstwa
- z dotychczasowych ich pozycji w zyciu wso6lnoty narodowej,redukujacych
ich role spoteczng, zrywajacych ich wiezi z innymi grupami, spychajgcych
nagle na marginesy zycia - w sumie pozbawiajacych ich, jak pisze autor,

"gruntu pod nogami" i przez to stwarzajacych dogodne warunki dla wzmozo-
nej aktywizacji religijnej i mistycznej tych grup. Po drugie ma tu miej-
sce - w wyniku powyzszej sytuacji - podobna okoliczno$¢ w sferze mozli-

wosci wptywu na dokonujgce sie procesy spoteczno-historyczne i twdrczego
ich ksztattowania. We wszystkich omawianych przypadkach historycznych no
zliwosci te ulegty znacznemu ograniczeniu lub nawet zupeinej redukcji -
i to prowadzi¢ musiato - zdaniem autora - do wytworzenia sie nastepuja-
cych form dziatania: m. in. form aktywnosci religijno-mistycznej,metafi-
zycznej, filozoficzno-mesjanistycznej itp. Po trzecie - przyblizona sy-
tuacja w sposobie odczuwania i rozumienia dokonujgcych sie przemian: bo-
lesne i dramatyczne odczucie nieakceptowanych i niezrozumianych w gran-
cie rzeczy proces6w; ekspiatyczne poczucie wspotwiny za ich wywotanie;u-
przytomnianle sobie oznak wykruszenia sie wartos$ci afimowaiych i goracz-
kowe poszukiwanie mozliwos$ci ich rekompensaty - m. in. wmysli religij-
no-mistycznej; dopatrywanie sie w zaistniatej rzeczywistosci - wobec kté6-
rej byto sie bezsilnym - ogromu "zta" i niesprawiedliwos$ci; dostrzeganie
w niej rozwijajacej sie nieustannie szczeliny miedzy tym co jest, zacho-
dzi wtym co by¢ powinno i zwigzane z tym stanem mistyczne przywolywanie
"Sedziego". | wreszcie - po czwarte - podobieAstwo w postawie ‘“sparali-
zowanej", zdeterminowanej niemoznos$cig dostosowania sie do nowej rze-
czywistoéci, mniej lub bardziej peltnym uswiadomieniem sobie jatowosci,ban-
kructwa witasnych idei i koncepcji spotecznych i w zwigzku z tym uprzy-
tomnienie sobie braku realnej perspektywy, co z kolei stwarza warunki dla
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odwodzenia wyobrazni i intencji w perspektywy iluzoryczne, zmistyfikowa-
ne. A oto niektdre charakterystyczne stwierdzenia autora dotyczace tych
réznych, ale powigzanych ze sobg spoteczno-historycznych i podmiotowych
uwarunkowan religiotworstwa w sferze myslenia spolecznego:'Zniiany inie-
raz glebokie wstrzasniecia wieku XIX - zaznacza ogolnie Hempel - wytwa-
rzajg mnéstwo pokrzywdzonych, wykolejonych, pozbawionych gruntu pod no-
gami. Mowie tu nie o jednostkach, lecz o cabych narodach lub warstwach
spotecznych. Ludzie tacy nie rozumiejac tego, co dzieje sie dookoka i nie
mogac sie z tym pogodzi¢, namietnie, rozpaczliwie szukaja przyczyn zia,
i wydaje sie im, iz przyca/nq jest zapomnienie czy utracenie tego,co nie-
gdy$s nazywato sie Bogiem”” . Majac zas na uwadze konkretne zjawisko tzn.
""bogoiskatielstwa' wsrod inteligencji rosyjskiej na emigracji,pisat Hem-
pel: "Nade wszystko jednak rozwineto sie poszukiwanie Boga miedzy oderwa-
nymi od zycia 1 z dniem kazdym coraz bardziej w pustke lecaca - emigra-
cje rosyjska. Bo i cO6z ma poczaC ta biedna, glodna,zawieszona miedzy nie-
bem a ziemig, zapedzona przez historie w zautek zakoriczony przepascig -
emigracja rosyjska. Zawiodly wszystkie nadzieje, wszystkie rozumowania,
wszystkie teorie. Nie pozostato nic, précz bolesnego przeswiadczenia, ze
byfo sie beznadziejnie, potwornie ghupim i Slepym I nie pozostato nic
procz palacego poczucia jakiegos, gdzies, nie wiadomo przez kogo popet-
nionego grzechu, utraceniu jakiegos bezcennego skarbu - utracenie Boga.
I oto odbywa sie namietne, szalone, poszukiwanie straconego Boga. Szuka-
Ja go w dziejach, w przyrodzie, w rodzinie, w mitosci do kobiety, w sa-
mym sobie. Gonitwa za ziudg potoblgkanego z bolu umystu..." . "Ma ona
/emigracja rosyjska p. m. J. Sz./ - pisze dalej Hempel - poczucie, ze
utracita cos bezcennego [-..J wydaje sie jej, ze gdzie$ przez kogos zo-
stat popetniony jakis wielki, bardzo wielki grzech, ktéry musi by¢ napra-—
wiony, a w tym celu trzeba koniecznie znalez¢ utraconego Boga. Szuka-
nie to wypednia zycie ludziom, ktérzy nic innego do robienia nie maja,
ktorzy musza wytwarzaC sobie jakowes ztudy celdw bardzo waznych, byleby
jJakos tam przezy¢ i uchroni¢ sie od zniechecenia ostatecznego”0 . W po-
dobnej sytuacji znajdowat Hempel i polska inteligencje emigracyjna, roéw-
niez znang z ozywienia mistycznego i tendencji religiotwérczych. Pisak:
"Wielka emigracja polska po roku 1831, kiedy zdawato sie, ze co$s zasad-
niczo popswHo sie na Swiecie i kiedy ludzie, przedtem czynni zawisli w
powietrzu bez gruntu pod nogami - wydaka najwybitniejszych polskich po-

~Jan Hempels Poszukiwacze Boga. Nowa Kultura, nr 1/16/, R. 11, 1924, s. 5/6.

6,2lan Hempel! WolnomysSélicielstwo na rozdrozu. Uy$l Wolna, nr 1/21, R. 111, 1924,
s. 6,

Poszukiwacze Boga, wyd. cyt. s. 7.
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szukiwaczy Boga"64. Miat tu na myséli Hempel m. in. Krasinskiego, Stowac-
kiego, Towianskiego, Cieszkowskiego i stwierdzat; "ludzie ci, oderwani od
kraju, od mozliwosci czynnego udziatu w zyciu, ludzie w pozycji rozpacz-
liwej, ktéra im sie wydata jakg$ karag potwornie niezastuzong, przy tym
ludzie wychowani w tradycjach chrzescijanskich i niezdolni do krytyczne-
go spojrzenia na wielkie wydarzenia dziejowe, nie rozumiejagcy ani tego,
co sie stato, ani tych sit uczuciowo-spotecznych, ktére w nich samych
dziataty - szukali w tym wszystkim palca bozego, szukali Boga, ktérego po-
no¢ ludzkos$¢ stracita"6”. Warto moze jeszcze przytoczy¢ dla peiniejszego
zobrazowania stanowiska autora jego charakterystyke "poszukiwaczy boga"z
okresu miedzywojennego /Tadeusz Micinski, Jerzy Hulewicz, J6zef Krajew-
ski, Bronistaw Siwik, Stanistaw Markowski, Marcinkowska, cze$¢ dziata-
czy Stowarzyszenia Wolnomyslicieli Polskich, Znaku, Wspdélnoty Twodrczos-
ci/, dziatajagcych w odmiennych, ale réwniez sprzyjajagcych odradzaniu sie
wybujatej religijnos$ci warunkach. "Inteligencja ta - pisat Hempel - czu-
je i widzi, ze w zyciu dookolnym zgota nie wszystko jest tak, jak by¢
powinno. Polska niepodlegta,znajdujaca sie w tapach lichwiarzy,kleru, le-
wiatanéw przemystu, obszarnikéw i kottunstwa, daleka,bardzo daleka jest
od swego romantycznego pierwowzoru. Ha to jednak, aby podja¢ walke ze
ztem, trzeba mie¢ nieco sit i odwagi,a takze trzeba mie¢ jasny i zdecy-
dowany poglad na sprawy spoteczne. Tego wtasnie najbardziej brak poszu-
kiwaczom Boga I..'l Rozprawianie o Bogu, poszukiwanie utraconego Boga jest
tu doskonatym stOS(J)bem wyjscia"

Wpbézniejszej twdrczosci Heaspla dostrzec mozna prébe szerszego u-
og6lnienia omawianej kwestii. Stwierdzat mianowicie z naciskiem - w opo-
zycji do subiektywistycznego stanowiska w 6wczesnym religioznawstwie, kt6-
remu czeéciowo ulegat wa wczesnej twoérczoséci - iz religia, jako catos-
ciowe zjawisko "rodzi sie jako wynik wielkich staré¢ i diugotrwatych pro-
cesow dziejowych"6”, natomiast "rozktad gospodarczo-spoteczny, owo kon-
czenie sie starego $wiata", "beznadziejnos$¢ i brak gruntu pod nogami”
zwracajg "psychiczne zycie ludzkie w pewnym szczeg6lnym kierunku - na-
zwijmy go - ku wiasnemu wnetrzu - dzieki czemu do niezwyktego napiecia
dochodzi zycie, zwane majogélniej mistycznym"68. Przyktady historyczne,kto-
rymi postuzyt sie Hempel ukazaty zachodzenie tego procesu gidbwnie w psy-

~Wolnocyelicie latwo na rozdrozu, V\Mj. cyt., s. 6.

~Poszukiwacze Boga, wyd. eyt., s. ?6.

66rlnam'ie, s. 7.

~Jan Hempels PiSmiennictwo religijne, My$l Wolna, 1922, nr 8, a. 18.

APidmiennictwo religioznawcze, My$l Wolna, 1923, nr 2, s. 29. Por. tamze.
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chioe inteligencji. Majac przed oczyma, te przede wszystkim okoliczno$¢
Hempel badane ozywienie mistyczne nazwat przesadnie "chorobg pomylonych
inteligentéw, ludzi, ktérzy nie nalezac wyraznie do zadnej klasy spotecz-
nej, nie mogac zdecydowaé¢ sie ani na walke ze $wiatem starym, ani na je-
go obrone, tudza sami siebie i Innych poszukiwaniem czego$ o czym bardzo
dobrze wiedzg, ze nigdy znalezione byé nie moze i co zgota niejest gwia-
zdg przewodnig dnia jutrzejszego, lecz sptowiatym wspomnieniem dawno u-
martej przesztosci"6”. Autor nie przypisywatl jednakze tej warstwie spo-
tecznej "monopolu” na zycie mistyczne. Jak $wiadcza inne jego wypowiedzi,
zdawal on sobie sprawe z tego, iz wtasnie kazda grupa spoteczna moze in-
klinacji tej ulega¢ w podobnych do opisywanych wyzej warunkach spotecz-
nych i zyciowych. "0 Bogu - konstatowat ogdélnie - przypominaja sobie
/wszyscy p. m. J. Sz./ ludzie pozbawieni gruntu spotecznego pod nogami"'@80Z
Nie stanowiag tu wyjatku pewne grupy ludnoséci robotniczej. Wprawdzie Hem

pel stwierdza - i brzmi to do$¢ przekonywajgco - ze mistykéw, "poszuki-
waczy Boga", "darmo szukalibysmy E7~| miedzy organizowar%)-/Lmi i czynnymi
w zyciu spotecznym przedstawicielami klasy robotniczej" , ze "robo-

ciarz-masowiec zgota nie przezywa tragedii walki wewnetrznej z Panem
Bogiem", ze nie przezywa on wewnetrznie "ani Czwartej Ewangelii,ani Kan-
ta, ani Wedanty", ze "taki brak wewnetrznych przezyé¢ religijnych nie jest
nizszoscig masowca w zestawieniu z inteligentem drobnomieszczanskim, lecz
przeciwnie - jego wyzszos$cia", ze religia moze by¢ "poczatkowo dla niego
pewnego rodzaju kosmogonig i socjologiag", dajacg"obraz porzadku spotecz-
nego", ale, ze w pewnym czasie przekonuje sie on, iz "ta kosmogonig jest
fantastyczna, a ta socjologia jest utworzona w mys$l intereséw wyzyskiwa-
czy. Woéwczas religia odstania¢ ma bezposrednio swg istote spoteczng

ujawnia sie jako narzedzie witadania - i cata sprawa zalatwiona jest osta-
tecznie"'"2. ROwnoczes$nie jednak wskazuje Hempel na realne mozliwosci ozy-
wiania sie religijnosci w pewnych kregach ludnoéci robotniczej, przypo-
minajagc przy tym, iz zludnego ukojenia wreligii poszukuja tez "poza czyn-
nym zyciem spotecznym stojagce najnizsze warstwy wydziedziczonych" i w
og6le ludzie "bezradni*, spotecznie bezdomni, zbigkani, wykolejeni, sto-
wem - wielka rzesza tych inwalidébw duchowych, gospodarczych i cielesnych,
ktérych tak licznie wydaje spoteczny okres walk spoteczno-politycznych"~.

Osarzyze, Davigiia, 1990, nr 1, s. 8.

70Poszukiwacze Boga, wyd. cyt*, . 9 i 5*
ZI'flolnomyélicielstwo na rozdrozu, wyd. cyt., a. 6.

72Jan Hempel* Jezus Barbusse’a, Dzwignia 1927, nr 2-3, s. 45*

~Jan Hempel* Ewangelia. Dziesigcioro Przykazan, Warszawa 1956, s. 41*
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Hempel ukazuje tu pewien problem, ktéry takze w warunkach spoteczenstwa
socjalistycznego, organizowanego na naukowych i laickich podstawach u-
zyskuje istotne znaczenie i dlatego winien sta¢ sie przedmiotem szcze-
gétowych badan na gruncie wspoéiczesnej psychologii i socjologii religii.
Hempel rozwigzuje ten doniosty problem nazbyt ogdlnie i niewyczerpujaco.
W pospiechu dziatacza spotecznego i publicysty nie jest w stanie uwol-
ni¢ sie od znacznych uproszczen i rozstrzygnie¢ pochopnych. Zasadniczy
jednak kierunek rozwiazan jest trafny i interesujgcy, Cym bardziej, ze
pisarz w dalszych swych rozproszonych wypowiedziach na ten temat siega
w oparciu o przyjeta metode materializmu historycznego do szerszej ska-
li czynnikéw historyczno-spotecznych,determinujgc zywotnos$¢ swiadomosci
religijno-mistycznej. Wskazuje m. in, na role wtej dziedzinie walkkla-
sowych, rewolucji spotecznych, przetomowych lub kryzysowych momentéw w
zyciu spoteczno-politycznym. Hempel przypomina z jednej strony znany fakt
ze stare klasy spoteczne, ; wypierane z uprzywilejowanych pozycji przez
nowe sity socjalne zwracajg sie z reguty w strone religii, szukajgc w
niej mozliwos$ci "obrony przed zmianami spotecznymi”, rozbudzajgc swa Swia-
domos$¢ religijng? z drugiej za$ strony to - ze niepowodzenia w walkach
rewolucyjnych, momenty znuzenia w tych walkach, okresy reakcji porewo-
lucyjnych moga sprzyja¢ ozywieniu religijnemu takze po drugiej stronie
(barykady'spotecznejAle juz samo zachwianie stabilizacji wzydu spo-
tecznym, ustalonych wartoéci i norm, gwattowne dokonywanie sie zmian o
nieprzewidywalnych konsekwencjach, niepewnos$¢ jutra, dziata¢ moze reli-
giotworczo. Jednoczes$nie trudno bytoby zakwestionowaé twierdzenie Hem-
pla, iz nawrét do religii "nie zawsze [ »ee] $wiadomym szukaniem o-
brony przed zmianami spotecznymi. Szczegd6lnie woéwczas, gdy cata sprawa
rozgrywa sie ws$rdd ludzi zgota nie nalezgcych do uprzywilejowanych klas
spotecznych, jest to tylko odruchowe szukanie jakiego$ punktu oparcia,
ucieczka przed bolesng zmiennosécig i niestatoécig zycia dookolnego.Czto-
wiek boi sie niewiadomego czarnego jutra, czuje, ze zycie wypadio ze 2ny
ktej kolei dotychczasowej, ze wszystkie rzeczy pozmieniaty lub zmienia-
ja miejsca, i znuzony chciatby oprzeé¢ sie na czym$ odwiecznym i posiada-
jacym autorytet niezachwiany"”~. Autor tez zdaje sobie sprawe ze zna-
czenia tradycji, piszac przekonywajaco: "Przez zbyt jednak diugie wieki
Bog byt symbolem rzeczy wzniostych i poteznych, zbyt duzo potaczyto sie
z nim przezyé, a przede wszystkim wyrazen uczuciowych, aby nie mieli
zjawiaé¢ sie ludzie tesknigcy do niego - i to tesknigcy zupeinie szcze-
rze"~6. Zastanowienia godna jest tez uwaga Hempla o religiotwdrczejroli
"Por. tawe, a. 39-40.

""Tawze, e. 40.
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poczucia staboséci» niemocy catego narodu, ponizenia go i zepchniecia na
margines wspoélnoty ludzkiej lub zastanowienie nad poszukiwaniem w reli-
gii mozliwos$ci integracji wewnetrznej okreslonych grup czy nawet organi-
zacji spotecznychl7. Interesujgco przedstawia sie w pismach Hempla zbli-
zona do powyzszych myséli préba wyjasnienia spotecznych uwarunkowan wiary
w niesmiertelno$¢ indywidualng i zycie zagrobowe. Hodzi jg,podobnie jak
inne formy $wiadomosci religijnej, rozpad struktur spotecznych i cywili-
zacyjnych, ostabienie wiezi jednostki ze $rodowiskiem spotecznym, oder-
wanie sie jej od istotnych spraw wtasnej spotecznoséci i epoki,niemoznosé
aktywnego wspoétdziatania z innymi, poczucie osamotnienia, nieprzydatnos-
ci, wyobcowania. Poglad ten ilustruje autor przykiadami historycznymi i
wspoéiczesnymi. Oto niektére z bardziej charakterystycznych wypowiedzi re-
ligioznawcy ; "W starozytnych miastach greckich, ktérych obywatele zyli
bardzo intensywnym zyciem spotecznym i gdzie kazdy czut sie czgstkag wiek-
szej catosci spotecznej [..Tj ludzie niemal nie zajmowali sie pytaniem -
co bedzie po $mierci? Zyli, walczyli, budowali miasta, starali sie wed-
tug sit zrozumieé¢ caty porzadek Swiata i nie myS$leli o zyciu zagrobowym.
Kazdy byt tak wrosniety W zywg cato$¢ spoleczng, ze wiasna $mieré zgota
nie wydawata sie czym$ ostatecznym, czym$ w rodzaju kohnca S$wiata £..7)
upadajacy jeszcze w ostatniej chwili zycia liczyt sie ~ayslowo z tg falag
ptynacego przez nie zycia, niemal nie czut, ze umiera. Pdézniej jednak,
witasnie w czasach rodzacego sie chrzescijanstwa, wszedzie w Swiecie sta-
rozytnym nadszedt rozktad i upadek dawnego zycia spotecznego.Miasta zbied-
niaty i rozwality sie w grupy, filozofia, nauka i sztuka wygasta, cate
zycie spoteczne rozprzegto sie, jak kupy piasku, ktére wiatr rozwiewa.
Wtakich warunkach - kontynuuje autor - kazda jednostka ludzka, kazdy
cztowiek miody czy stary poczut sie osamotniony, bezradny, opuszczony, sam
jeden wobec $wiata catego, T wtasnie wtych czasach rozpadu zycia spote-
cznego masowe zjawita sie potrzeba zycia zagrobowego - kiedy brakio zy-
wej, pulsujgcej, zwartej gromady, kazdy usitowat stworzyé sobie taki po-
glad na $wiat, ktéory by wudowadniat mu, ze z chwilg jego $mierci osobis-
tej nie wszystko ginie. Im za$ Swiat dookolny jest bardziej ponury, £./
tym chetniej ucieka mys$l ludzka w fantastyczne zaswiaty - zyje rojenia-
mi, nie mogac znie$¢ zbyt potwornej rzeczywistosci”'78. | przyktad sytua-
cji czasowo i przestrzennie najblizszej: "To samo - pisze Hempel, majac
na uwadze stosunki lat dwudziestych naszego wieku - widzimy teraz w ca-
tym Swiecie burzuazyjnym - a w Polsce moze wyrazniej,niz gdzie indziej.
Zycie burzuazji, a przede wszystkim inteligencji burzuazyjnej, rozpada

“"AKazania polskie, wyd. cyt., a. Z:)—Z]., 3-wangelia. Dziesigcioro Przykazan, Tryd.
ot, a B3.
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sie5ma ona wrazenie zblizania sie do konca $wiata. Wszystko ja zawodzi.
Idee, na ktérych oparta swe ujmowanie $wiata, okazuja sie glupstwem; jej
z takim trudem zdobyte panstwa niepodlegte nie sa niepodlegtymi i byt ich
codziennie jest zagrozony; jej filozofia i literatura jest czcza i jato-
wa; jej mezowie zaufania - to oszus$ci lub durnie. Po oparcie moralne sie-
ga ona w zaswiaty; w rozpaczy wota o zycie przyszte i zdaje sie jej, ze
znajduje je w starych wierzeniach religijnych"~. Analiza tych i podob-
nych sytuacji empirycznych dostarczyta danych, by skonstatowaé zachodze-
nie bardziej jeszcze uniwersalnych zaleznos$ci, ktérym podlega¢ moze kaz-
dy cztowiek, bez wzgledu na przynalezno$é do takiej czy innej klasy lub
warstwy spotecznej. Oddajmy gtos autorowi i wtej sprawie: "Potrzebawia-
ry w zycie zagrobowe wystepuje w ogéle tym silniej, im czlowiek czuje sie
bardziej oderwany od zycia rzeczywistego. A wiec zjawia sie na staros$¢ -
nie tyle w miare zblizajgcej sie $mierci, ile w miare wzrastajacego osa-
motnienia r,.rj Im bardziej rozluzniaja sie te wiezy, ktére taczg czito-
wieka z zyciem spotecznym, tym gorecej pragnie on utrwali¢ swe istnienie
jako jednostki samodzielnej - i marzy o nieémiertelnoéci"80. Niematg tez
role odgrywa tu wedtug autora strach przed $miercig. Inspiruje on wiare
w nieSmiertelno$¢ indywidualng stosownie do swojej sity: "Im bardziej czto-
wiek boi sie $mierci, tym gorecej wmawia w siebie wiare w zycie zagrobo-
we"Bl* - stwierdza Hempel. Przekonywajgco brzmia spostrzezenia autora o
znacznej roli w rozbudzaniu i ksztattowaniu $wiadomosci religijnej celo-
wego i zorganizowanego dziatania spotecznego w postaci wychowania reli-
gijnego, oddziatywania kos$cielnego itp. Watpliwos$ci natomiast wywotujgnie-
ktére dalsze tezy pisarza, akcentowane szczegdélnie we wczesnej twdérczos-
ci, ale nie przezwyciezone catkowicie i nie wyeliminowane z pézniejszych
prac, i $wiadczace w pewnej rozbieznos$ci a nawet sprzecznos$ci w stanowi-
sku Hempla. Chodzi o wczesne zrozumienie cztowieka jako istoty z natury
religijnej82, rozwijane w Kazaniach polskich i innych utworach =z wczes-
nych okreséw twdérczosci i o konsekwencje teoretyczne tego rodzaju zapat-
rywania, do$¢ diugo cigzgce na stanowisku autora, wystepujace jeszcze w
pracach z lat 20-tych. | tak np. w jednej z prac Hempla ogtoszonej w1922 r.
czytamy: "czitowiek jest zwierzeciem religijnym - to znaczy, ze religia,
religijno$¢ jest czym$ zasadniczo wyrdzniajacym gatunek ludzi sposréd
wszystkich innych zwierzat. Potrzeby religijne naleza do najpowszechniej-
szych potrzeb ludzkich poprzez catg ludzkosé¢ - od dzikusa afrykanskiego

79
Tamze, 3, 42, 43.

80 .
Tamze, a. 41.
04

‘Tamze, B. 40.
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do medrca hinduskiego, czy europejskiego. Ludzie catkowicie bezretigijni,
nie posiadajacy w zadnej formie potrzeb religijnych, nalezg do rzadkich
wyjatkéw; spoteczenstw zas$ bezreligijnych zupeinie nie ma na $wiecie"3*.
Wkilka latpézniej, w oparciu o dalsze przemysélenie tego problemu, now-
sze lektury a zwtlaszcza w oparciu o obserwacje empiryczne poczynione w
spoteczenstwie radzieckim zweryfikowat zasadniczo owe przeswiadczenia na
rzecz tezy, ktéra zresztg wczes$niej i sprzecznie do powyzszych pogladéw
prezentowat, tezy o historycznos$ci i przejsciowosci zjawiska religii i re-
ligijnosci, i w zwigzku z tym - o perspektywie cztowieka bezreligijnego
oraz cywilizacji niereligijnej8n.

a. Funkcije praktyczne S§wiadomosci re-
l'igijnei]|

Hempal jednakze nie ograniczat sie do wyjasniania spoteé¢zno-psycho-
logicznych uwarunkowan religijnos$ci i ogd6lnej jej charakterystyki jako
zjawiska historycznego. Zgodnie z przyjetym w dziedzinie teoretyczr~ch roz-
wazan nad zjawiskami spotecznymi stanowiskiem ogdélnometodologicznym za-
interesowania swoje rozciggat takze, a niekiedy przede wszystkim, na za-
gadnienie funkcji praktycznych badanych zjawisk. Z licznych wypowiedzi auto-
ra wnioskowa¢ mozna, ze zagadnienie to uznawal za szczegélnie istcrtne.le-
mu podporzadkowywat na. og6t dociekania nad problemem genezy, uwarunko-
wan, struktury, mechanizmu ujmowanych zjawisk. Do$¢ czesto zagadnienie to
pojawia sie jako temat wyjsciowy zainteresowan badacza a zarazem jako
gtéwny problem do wyswietlenia, oo u rewolucyjnego dziatacza spotecznego
i ideologa nastawionego gtdwnie na praktyczne przeksztalcenie rzeczywis-
tosci spotecznej jest oczekiwanag raczej kolejnosécig rzeczy; i co zarazem
ttumaczy znane nam juz niedostatki w szczegb6towej i systematycznej ana-
lizie strukturalnej rozwazanego przedmiotu. | co wreszcie wyjasnia w pew-
nej mierze przyczyne czestego dopetniania opiséw i interpretacji licz-
nymi ocenami i wartosciowaniami, dokonywanymi $miato, niekiedy moze na-
zbyt pochopnie z przyjetego stanowiska spotecznego i klasowego.Szczegdl-
nie wyrazny jest udziat tego rodzaju czynnos$ci wartosSciujacych przy in-
terpretacji funkcji praktycznych ré6znych form Swiadomosci spotecznej i
jednostkowej, w tym takze - a w poczatkowych okresach twdérczosci przedeB

®Jan Hempelj Religia jako narzedzie wtadania, My$l Wolna, 1922, nr 1, rozdz. I,
a. 14.

~"Gtéwnie teoretykéw marksistowskich! Marksa, Engelsa, Cunowa, Kautskiego.

85Jednym z pierwszych potwierdzen dokonujgcej sig¢ zmiany pogladéw na omawiane za-

gadnienie jest cytowana wcze$niej praca Hempla 0 duszy ... wydana w 1925 r.



PODMIOTOWY ASPEKT RELIGII W TWUBCZOSCI JAKA HEMPLA 51

wszystkim - $wiadomoséci religijnej i mistycznej. Zasadniczym kryterium
oceny staje sie przydatnos$¢ spoteczna tej mySsli, zwlaszcza jej rola w
procesie rozwoju spotecznego; kryterium dalszym - przydatno$sé¢ w zyciu
jednostkowym, szczeg6lnie udziat w toku rozwoju duchowego jednostki i
jej emancypacji spotecznej; kryterium dodatkowym - efektywnos$é tej mys-
li jako instrumentu orientowania 3ie w rzeczywistoéci. Pomija sie nato-
miast zaréwno kryteria logiczne jak i metafizyczno-teologiczne.Zastoso-
wanie tych trzech kryteriéw, nazwijmy je umcwnies spotecznego,egzysten-
cjalnego i epistemologicznego, pozwala autorowi na uzyskanie do$¢ wyczer-
pujacej, odmitologizowanej, w laickim i marksi zujacym duchu utrzymanej
kw alifikacji interesujacej nas tu formy mysélenia cztowieka. Prezentacje
tej kwalifikacji czy oceny zacznijmy od przedstawienia pierwszego, spo-
tecznego kryterium i konsekwencji jego zastosowania. Hempel odnosi je do
wszystkich odmian postaw religijno-mistycznych, nie wylaczajac stanéow
natchnienia i uniesienia mistycznego. To, co pisze o tych ostatnich w
przytoczonym fragmencie rozcigga sie w catosci na pozostate: "JeS$li te-
raz chodzi o problem wartos$ci stanéw natchnienia czy stanéw mistycznych
- zaznacza - to powiem, ze w dziejach za wartosciowe tylko te uznane zo-
staty, ktére znalazty oddzwiek w masach spotecznych j-.. Przezycia czys-
to indywidualne, natchnienia tak z zyciem spotecznym nie zwiagzane, ze
nic w $srodowisku nie zmieniaty i zadnej grupy nie krystalizowaty wokot
siebie, idg w zapomnienie j\ .l . Pomiedzy takimi przezyciami samotnymi
i marzycielskimi beztreécia%wymi czy stanami narkotycznymi granica nie
jest do przeprowadzenia” , Wyréznione sg tu tylko stany psychiczne i
ich treéci o okreslonym znaczeniu spotecznym. W zaleznos$ci od tego, jaka
role spetniaja one w zyciu zbiorowos$ci sg odpowiednio oceniane. A ze, w
Swietle danych empirycznych, rola ta nie przedstawia sie zawsze jedna-
kowo i niezmiennie, przeto i ocena jej jest zréznicowana i relatywna;
relatywna do epoki, sytuacji spotecznej, typu kultury, zbiorowosci, czyn-
nika podmiotowego. We wczesnych okresach historycznych - konstatuje Hem
pel znany fakt dziejowy - $wiadomos$¢ religijna, a zwtaszcza niektore jej
elementy nierzadko wystepowaly w roli istotnego wspéiczynnika progre-
sywnych 6wczes$nie ideologii spotecznych - religijnie wtasnie zabarwio-
nych; duchowego spoiwa zawiagzujgcych sie miodych grup spotecznych, pod-
noszacej aktywno$¢ spoteczng perspektywy myslowej, porzadkujacej i re-
gulujacej ich zycie wewnetrzne mitologii /wczesne chrzescijanstwo, nur-
ty plebejskie w chrzescijanstwie Sredniowiecza, ruchy spoteczne okresu
Reformacji/. Byta to oczywiscie rola pozytywna, ktéra autor nie omiesz-

MIan Hempeli Przedrona turecza, w¢ Willliam Janes:  poswiadczenia  religijne,
wd. 11, Warszana 198, s. X
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kat zaakcentowaé¢ i uwypuklié¢8"7. W pdézniejszych jednak okresach history-
cznych rola ta wyraznie stabnie, czesto zanika zupetnie. Uwidacznia¢ na-
tomiast zaczyna sie inna funkcja, tym razem zgota negatywna. Swiadomosé
religijna a $cislej moéwiac zawarte w niej mozliwosci ksztattowania w o-
kreslonym kierunku postawy czitowieka zaczynaja by¢ wykorzystywane wpar-
tykularnym interesie klas uprzywilejowanych spoteczennstwa feudalnego a
nastepnie - niezadtugo po okresie rewolucji burzuazyjnych - takze kapi-
talistycznego. Na tych etapach rozwoju historycznego, w przeciwienstwie
do okresu wczes$niejszego, elementy swiadomosci religijnej wprzega sie w
stuzbe zachowawczych i konserwatywnych tendencji spotecznych. Natomiast
daznosci progresywne, ideologiczne ich wyrazy wyzbywaja sie uzasadnien i
ubarwien religijnych. Co wiecej - demaskujg negatywng role religii jako
"instrumentum regni"”, /do czego autor osobiscie walnie sie réwniez przy-
tacza, odnoszac sie z aktywng dezaprobatg do tej roli mysli religijnej/.
Szerzej o stanowisku Hempla wtej kwestii moéwiliSmy na innym miejscu roz-
wazan mu poswieconych. Tutaj zwrécimy uwage tylko na niektére: "Poddzia-
taniem kultury religijnej powstaje niestychanie bogaty $wiat wewnetrzny,
rozwijajagcy sie z obcowaniem jednostki z powstajacymi w niej samej ztu-
dzeniami zaswiatéw, bedacymi w rzeczywistos$ci odzwierciedleniem, lub ra-
czej karykaturg stosunkéw spotecznych I..7 Ucisniony, uciemiezony, wy-
zyskiwany poczut sie grzesznikiem i zamiast walczyé z uciskiem, zwalcza
w sobie samym cheé¢ walki .'l Spoteczna rola wszystkich religii polega
na tym, aby przez postawienie przed ludZzmi zadah zasadniczo niewykonal-
nych i zasadniczo ztudnych, odwréci¢ uwage mas od zagadnien bytu spotecz-
nego"88. Do takiej roli przysposabia sie nawet te elementy $wiadomoscire-
ligijnej, ktére wyrazaly pierwotne intencje zgota rewolucyjne. Przykta-
dem moze by¢ chrzescijanniska koncepcja konca $wiata. Oto stwierdzenia Hem-
pla: "Poczatkowo chrzescijanie spodziewali sie bardzo rychtego konca s$wia-
ta, a wielu przez "koniec $wiata" rozumiato wielkg przemiane spoteczna,
kiedy "pierwsi beda ostatnimi, a ostatni pierwszymi". Wmiare jednak, jak
czas uptywat, a koniec $wiata nie nadchodzit, a takze w miare przewaza-
nia kierunku ugodowego w chrzes$cijanstwie, koniec $wiata poczeto odsuwaé
W przyszto$¢ coraz dalszg, zgota niewiadoma. Wreszcie i samo znaczenie
owego konca $Swiata zmienito sie, jakby wszystko odwrécono do géry noga-
mi [...1" i zamiast "by¢ wielkim zatatwieniem rachunkéw z ciemiezyciela-
mi, stat sie za$ sadem dla tych, co os$mielili sie panéw nie stuchaé¢, co

nie do$¢ pokornie dla panéw pracowali ../ Wiele byto religii na Swie-
u j
37-

_ r_7isi ,aLfeyre.) na ten temat w innej pracy /rekopis zamierzony jako fragment
widszj cagloscllr
88

Jeas Barbusse’a, wd. o/, a 4243,
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cie - dodaje Hempel - ale zadna nie doprowadzita do takiej doskonatosci
sztuki wychowywania pokornych i pracowitych niewolnikéw, jak chrzescijan-
stwo. A chrzes$cijanska, tak szeroko rozwinieta nauka o zyciu zagrobowym
i zbawieniu wiecznym byta tu narzedziem bardzo skutecznym"®”. Stwierdzi¢
nalezy, Hemplowa ocena funkcji swiadomosci religijnej i zwigzanych z nig
przezy¢é nie byta ani jednoznaczna ani konsekwentna.Podlegata przy tym pew-
nym zmianom wraz z rozwojem jego wiedzy religioznawczej, filozoficznej,
ewolucjg orientacji spoteczno-politycznej i catego Swiatopoglgdu.Charak-
terystyczne jest np. to, ze przez wiele lat tendencyjnie, bez wigkszego
uzasadnienia wyrézniat formy swiadomosci powstate w kregu oddziatywania
religii hinduskich i grecko-rzymskich, tzw. "poganskich" od swiadomosci
ksztattowanej religia chrzes$cijanskg i oceniat negatywnie, przede wszyst-
kim te ostatnig, natomiast wiele uznania, sympatii a nawet osobistego za-
interesowania zywit dla tych pierwszych, szczegdélnie za$ dla mitologii
braminskiej i metafizyki buddyjskiej. Przez dtugi tez okres czasu,do po6z-
nych lat twérczoséci z naciskiem rozgraniczat indywidualng, samorodng, "twor-
cza" mysl religijna od myséli zdoktrynowanej i spetryfikowanej, i ujemne
oddziatania praktyczne przypisywat gtéwnie tej drugiej, natomiast niekt6-
re odmiany tej pierwszej uznawat, jak sie wydaje, niezmiennie za pozyty-
wne zjawiska w zyciu zbiorowym i jednostkowym. | inna, bodaj, najbardziej
symptomatyczna i nigdy witasciwie nie przezwyciezona w twdérczosci Hempla
rozbiezno$é; miedzy - z jednej strony uznaniem, gtéwnie pod wplywem oso-
bistych skitonnosci religijnych, "potrzeb" religijnych, "instynktu" reli-
gijnego, Swiadomosci religijnej za uniwersalne, nieodtaczne wtasciwosci
psychiki cztowieka, a -z drugiej strony - potegujacym sie w miare czasu
krytycznym odnoszeniem sie do tych czynnikéw, dobitnym potwierdzeniem w
p6zniejszej tworczosci, gtéwnie za literaturg marksistowska, ich histo-
rycznego i przejsciowego charakteru. Pierwsze, subiektywne stanowisko stwa-
rzato utopijng i romantyczng wizje "uzdrowienia" i "odrodzenia" religij-
nego ludzkos$ci; drugie, unaukowione przekonanie o obumieraniu wszelkiej
religii, przekonywajgco wypowiadane w péznych utworach, zwtaszcza z lat
mtych.

$e i inne sprzecznos$ci i niekonsekwencje ewolujacego stanowiska te -
oretyczno-wartosciujacego Hempla dostrzegalne sg najwyrazniej przy pro-
bach jego charakterystyki zyciowych funkcji $wiadomosci religijnej i zwia-
zanych z niag przezyé¢, rozpatrywanych gtéwnie w zakresie egzystencji jed-
nostkowej i z jej punktu widzenia ocenianych. Oto z jednej strony, czes-
ciowo pod wpltywem inspiracji nietzscheanskiej wypowiadat ostre potepie-
nie mentalnosci chrzeécijanskiej, wskazujac przesadnie na ujemne jej kon-

39O duazy ... , dd. coyt., a. 3.
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sekwencje dla zycia spotecznego, moralnego i postaw zyciowych jednostki:
"Chrystus uswiecit niewole, Chrystus uswiecit bat i wszelkg meczarnie,zro-
bit Swietym tego, komu w twarz pluja, kim pogardzaja, nad kim naigrawaja
sie - i przez to wtasnie skazat niewolnika na wieczng niewole,odebrat mu
wszelkg mozno$¢ walki, wszelkie marzenie o zdobyciu wolnosci . N on nie
przyszedt ich zbawié¢, jedynie otumanié, ogtuszyé. Albowiem, gdyby chciat
ich zbawié¢, bylby im o godnosci ludzkiej méwit, o sile w nich tkwigcej,
a ktérej oni sg nieswiadomi. Lecz on im tylko przepaske na oczy zatozyt,
by nedzy wtasnej nie widzieli; on ich narkotykiem odurzyt, by bélu
nie czuli; on wreszcie wmoéwit w nich, ze sam boél jest szczesciem,bo tyl-
ko ten, co "tu" cierpi, "tam" nagrodzony bedzie [...1 Stusznie nazwano
Chrystusa pocieszycielem stabych i niewolnikéw; - ale¢ pocieszyciel to nie
oswobodziciel ..J doskonatym jogo odpowiednikiem sa alkohol i opium.
Wszyscy nedzni, stabi, bezwolni kochajg alkohol, Chrystusa i opium, ko-
chaja wtasng trucizne za to, ze daje im cho¢ chwilowe ukojenie"**. Pra-
wie réwnoczes$nie do tej krancowej i jednostronnej dezaprobaty "nauk"Chry-
stusa wygtaszat patetyczng apoteoze chrzescijannskiego hymnu religijnego,
przyréwnanego do dzieta sztuki, hymnu jednoczacego, zdaniem autora, jed-
nostke z catosécia Wszechrzeczy, podnoszacego ja zyciowo i moralnie, po-
budzajgcego do twérczego i wielkiego wysitku. "Hymn - pisat - by} aktem
strzelistym ku Nieskonczonosci, czynem przez ktéry cztowiek osobniczy i
jego troski czy rados$ci powszechno-zyciowe w jakowag$ cato$¢é wszechobej-
mujacg wiaczone by¢é mogty. Przez hymn, z zywego,tryskajagcego serca,czto-
wiek czut, ze on sam i kazdy czyn jego najmniejszy znaczenie ma gtebokie,
ze jest wazny, potrzebny, konieczny w zywej catos$ci wszechrzeczy. Dlate-
go hymn podnosit, umacniat cztowieka, do ptodnych podniecat go wysitkow" 1
Wysokie walory moralne i zyciowe dostrzegat w ethosie religijno-etycznym
Ramajony i w niektérych obiektywizacjach historycznych aryjskich idei re-
ligijno-moralnych, miedzy innymi w zyciu religijnym i moralnym poganhskich
Stowian, wreligii i etyce - jak jg nazwat - "Piastowej". Oto charakte-
rystyczna ocena tej ostatniej: "W Piastowym zyciu nie masz obrzadkow re-
ligijnych i czynéw $wieckich, nie masz przedziatu pomiedzy religig i zy-
ciem czynnym, albowiem nie masz jeszcze pasozytéw z religii zyjacych. -
Kazdy, najbardziej zwykty czyn obrzadkiem religijnym jest,a kazdy obrza-
dek religijny jest czym$ zasadniczo potrzebnym i uzytecznym. .. Tj Reli-
gia Piastowa nie jest czym$ od zycia oderwanym, nie jest ceremonialem -
ona cata jest czynem i 3aTa czynem gieboko uzytecznym i pozadanym"*2.@
90
Kazania polskie, wyd. cyt., s. 36, 38, 39*
glKazania Piastowe, wyd. cyt., s. 183.

-92Tamze, s. 66.
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W miare wypracowywania ogélnej koncepcji religii, opartej na grun-
towniejszych podstawach naukowych, ujmujgcej istotne cechy wiekszoscire-
ligii uwaga Hempia kierowata sie na bardziej typowe funkcje $wiadomosci
religijnej, wtasciwe dla wielu, tak historycznych jak i wspdtczesnych jej
form, Ale i w tym kierunku mys$lenia pojawiaja sie do$¢ rozbiezne i nie-
zupetnie jednoznaczne oceny. Ka jednym biegunie swego stanowiska z apro-
bata podnosit niektére pozytywne jej funkcje, $wiadomos$é¢ ta, pisat: "daje
przede wszystkim gtebokie poczucie celowos$ci zycia", nastepnie - ‘"poéki
nig ostatecznie nie zawtadng wsteczne potegi, daje ukochanie zyda", "uko-
chanie bliznich", "odwage wobec $§mierci"”; "to, co nazywamy instynktem
czy potrzebag religijna £,.7) jest pierwszorzednym spoiwem spotecznym i
przy tym - to spoiwo szczegdlnego rodzaju - jakby dzwigajgce jednostke ku
zyciu coraz wyzszam i coraz petniejszemu, a nie zakuwajgce ja w kajdany
stada zgromadzonego przy ogélnym korycie"”; jest on przyczyng "nigdy nie
ustajacego dazenia wzwyz - ale takze wiecznym ogniskiem buntu". 3Swia-
domoé¢ religijna, stwierdzat Eempel, moze w pewnych okolicznos$ciach do-
starcza¢ "skotatanym i nieszczesnym duszom" swoistego ukojenia, pokrze-
pienia, specyficznej pociechy, podtrzymaé¢ je w ciezszych chwilach, umoz-
liwi¢ ich przetrwanie, rozbudzi¢ nadzieje, ukazaé¢ jakag$ perspektywe czy
rozwigzanie”. Takag role spetniata $wiadomos$¢ religijna bardziej jednak
w przesztos$ci niz w czasach obecnych, bardziej w kregach ludzi mniej cy-
wilizowanych niz ws$réd ludzi wysoko cywilizowanych, w wiekszym stopniu
wsérod ludzi starszych lub dotknietych losem, anizeli wéréd mitodych, pet-
nych powodzenia”, Majagc na uwadze intensywne formy $wiadomos$ci mistycz-
nej zaznaczat z przekasem: "By¢ moze - |'ﬂ ze w dzisiejszym okresie prze-
tomowym i w $rodowisku ludzi szczegé6lnie niezdecydowanych, ludzi na roz-
drozu, poszukiwanie Boga speinia nawet pewng funkcje pozyteczng: pozwala
im jako$ tam przezy¢. Palarnie opium potrzebne sg niektorym nieszcze$ni-
kom"~. Szukanie to - rozwija autor te mys$l w innym miejscu - wypeinia
zycie ludziom, ktérzy nic innego do zrobienia nie maja, ktérzy muszg wy-
twarza¢ sobie jakie$ ztudy celéow bardzo waznych, byleby jako$ tam prze-
zy¢ i uchroni¢ sie od zniechecenia ostatecznego"”, $Swiadomo$¢ mistyczna
- dodawal - moze dostarcza¢ zastepczego ttumaczenia przyczyn zta spotecz-

BFror. e, s. 4, 5.
H3en Harpel: Religia jdo rerzedzie Wledmia, Wo. oytya. 4.
~Tamze, 3. 15.
, SSBDOr. w in. Jen Hapel: Nieszgoory w katedrze paryskiej, Kurier 1912, nr B, B
Ror. tame.
BiolromySlicielstwo ra ragreu, wd. ot., s. 8.
i Boop, wd. ot., s. ¥.
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nego,niesprawiedliwoséci, kleski zyciowej, niepomys$inego losu itp. . 0Od-
nosi¢ sie to ma takze do $wiadomos$ci na wpét mistycznej, np. do mesjaniz-
mu polskiego. | tu pada do$é interesujgce z psychologicznego punktu wi-
dzenia stwierdzenie Hempla: "Rzeczywisto$¢ polska wieku XIX~ego byta tak
potworna, ze mesjanizm dla wielu jednostek szczegdélnie wrazliwych byt je-
dynym sposobem przetrzymania"lOl

Niezaleznie od konstatacji niektéorych pozytywnych funkcji $wiado-
mosci religijno-mistycznej w pi$miennictwie Hempla, w kolejnych fazach je-
go tworczosci pojawia sie wiele odmiennych sagdéw na ten temat. Dostrzec
przy tym mozna to, ze w pézniejszych okresach pisarstwa religioznawcy oce-
na negatywna praktyczno-zyciowej roli tej $Swiadomosci wyraznie wypiera i
przestania elementy oceny pozytywnej. Wutworach z lat trzydziestych znaj-
duje sie juz na pierwszym planie stanowiska wartosSciujgcego autora.Co jed-
nak nie oznacza, ze wycofat sie on zupeinie z wcze$niejszych ocen. Zna-
czy to jedynie - jak sadzimy - Zze oceny te zmienialy sie wraz z ewolucja
pogladéw na religie, ze odnosity sie do coraz to nowych stron przedmiotu
zainteresowan, ze zmieniano w nich akcenty, ze oceniajgcy stosowat rézne
kryteria i ze - stowem - dawat wyraz niekiedy jedynie 2z okazjonalnych
powodéw, zmiennej, ztozonej, wewnetrznie rozwartej, a moze nawet konfli-
ktowej postawie. Bo jakiez odmienne od ocen i stwierdzen wyzej przytoczo-

nych brzmiag ponizszes Zacznijmy od oceny spetryfikowanej mys$li religij-
nej: "Z ognia, z zywego serdecznego ognia wystrzelity hymny i legendy
chrzescijanskie, a przecie w martwy umiano je zakué¢ rytuat: - z symboli-
cznych legend uczyniono podstawe dziecinnie gtupiej filozofii, z hymnéw

- zimne, zycia pozbawione $piewy [,.7] czlowiek, kamiennego kosciota i mi-
zernych tych bogéw wyznawca ..7[ stat sie lichy i staby |..fj Wielkosci
niespragnicny, niedostojny, nedzny |- Il. zty |'7J ostabiony i chwiejny

.l do wzlotéw, do buntéw /niezdolny/"10”~. Oto poglad o mozliwos$ci wy-
korzystania "potrzeb" religijnych przeciwko cztowiekowi: "Heligia, po-
trzeby religijne, okazaly sie nieocenionym narzedziem do spetania czto-
wieka, odwotujac sie do religijnej strony cztowieka, mozna najskuteczniej
sparalizowac¢ jego religijnos$é¢, zupeinie go unieszkodliwi¢"10”. "Ludzkie
potrzeby religijne £..7J) juz bardzo wcze$nie stajg sie jednym =z najpo-
tez:J.ejszych, jes$li nie najpotezniejszym narzedziem w rekach witadcow,
czyli wrekach tych, ktérzy zasiaditszy na $rodkach zywnosci i zapanowaw-
szy nad wezlowymi punktami organizacji spotecznej, podporzadkowali sobiet

100por. tamze.

1
PiSmiennictwo religijne, wyd. cyt., 3. 19.

102
Kazania Piastowe, wyd. cyt., a. 192, 193.

3
Religia jako narzedzie wtadania, wyd. cyt., s. 14.
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cata reszte Iudzkoéci"104. Ale "moéwigc obficie o wspétczuciu, mitosier-

dziu, o réwnosci wszystkich ludzi- miotajac zgota nieszkodliwymi pio-
runami we wiadcéw i bogaczy chrzescijanstwo wytwarza gtebokag ztude, ja-
koby rzeczywiste zto zwalcza¢é zmierzato"~0'". Z kolei poglad na niektére
wewnetrzne funkcje $wiadomosci religijnej: "Wiara w zycie zagrobowe nie
zabezpiecza przed strachem $mierci; wprost przeciwnie - jest witasnie wy-
nikiem strachu émierci"*loe. Zreszta wiele przemawia za tym, ze ukojenia
czy umacniania wewnetrznego szukajg wspoétcze$snie w Swiadomosci religij-
nej "raczej rozbitki zyciowe, niz ludzie czynni rzeczywiscie i duchem mto-
dzi"107. Cztowiek wspdiczesny poszukuje gdzie indziej dla siebie wspar-
cia i inaczej tez moze pojmowaé¢ zagadnienie niesmiertelnosci: "Dzisiaj,
tak samo jak przed wiekami, cztowiek jest zdolny do ofiar, do samozapar-
cia sie, do bohaterstwa, jest dzielny, wytrwaly i odwazny nie w miare
spodziewanej nagrody w niebie, lecz w miare poczucia swej nierozerwalnej
tacznoséci z zywa catos$cig spoteczng I,. skazani na $mieré rewolucjonis-
ci wchwili rozstania sie z zyciem [ ..j dumnie stwierdzali swoja niero-
zerwalnag tgcznosé¢ z wielkg sprawag, ktérej zycie oddali, stwierdzali nie
nieSmiertelnos¢ swej wtasnej,znikomej osoby, ale nieSmiertelnos$¢ tej wiel-
kiej sprawy" 10S.

W sumie pisarstwo religioznawcze Hempla dostarcza szerokiej skali
zréznicowanych ocen praktycznej funkcji $wiadomosci religijno-mistycznej.
Oceny te formutowane sga z pozycji wybitnego znawcy problematyki religij-
nej, niestrudzonego jej badacza; wypowiadane sg przez mysliciela,dla kto6-
rego religia byta nie tylko obiektem zywych zainteresowan i dociekan ba-
dawczych, ale réwnoczeénie - przez diuzszy okres czasu - sprawg osobis-
tych przezy¢ i doswiadczen; wreszcie z pozycji umystowosci nieakademic-
kiej, nie oderwanej od realibw zycia lecz wiaczonej catkowicie wrwrt prak-
tyki spoteczno-kulturowej i dziatajacej m. in. za posrednictwem publi-
cystyki religioznawczej na rzecz progresywnych jej przemian.Réwnoczes$nie
sg to oceny uwolnione zaréwno od przestanek teistyczno-metafizycznych, jak
i uproszczenie ateistycznych. Ze wzgledu na skionno$¢ podporzadkowywania
ich zmiennym i okazjonalnym sprawom praktyki spoteczno-politycznej i z
uwagi na publicystyczne, nierzadko propagandowe $rodki wyrazu, pospiech
i skrétowos$¢ w ich wypowiadaniu pewne z nich wyda¢ sie moga nazbyt upro-
szczone i ogOllnikowe, przesadne i pochopne. Inne za$ - za zbyt tendencyj-

'"Tamze, 8. 20.
duszy ... , wyd. cyt.., 8. 40.

7Eergelia, wd. ot., a. 3.
"0 juszy ... , wyd. cyt., s. 45.
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ne lub po prostu btedne. Nie podejmujac na tym miejscu szczegbtowej ana-
lizy stanowiska autora - ktérej wstepne préby podjeliSmy wcze$niej - moz-
na, jak sadze, stwierdzi¢ w konkluzji co wystepuje; Jezeli ujmie sie ca-
tosciowo stanowisko autora - we wszystkich jego aspektach i intencjach
/nie zawsze nalezycie i zrecznie przezen wyrazonych/ i weZmie sie po-
prawke witasnie na wymoge szerszych kontekstéw jego wypowiedzi i na swoi-
ste, nie pozbawione usterek i wadliwos$ci formy jego ekspresji, to - ge-
neralnie rzecz biorgc - uzna¢ przyjdzie to stanowisko za pogte-
bione, miejscami oryginalne i najczes$ciej zasadne. Stanowisko urastajace
z czasem w twoérczoséci Hempla w wysoce dojrzaty intelektualny osad prak-
tycznych funkcji swiadomosci religijno-mistycznej; osad godny uwagi i
dyskusji, zastugujacy na dalsze pogtebienie i rozwiniecie,szczeg6lnie za$
na precyzacje i uszczeg6towienie. W oryginalnej swej postaci osad ten jest
wzbogaceniem marksistowskiego ujecia spoteczno-zyciowej funkcji religii.

2. Uwagi koncowe

Przedstawione wyzej ujecie podmiotowej strony religii nasuwa Kilka
ogo6lniejszych uwag i refleksji;

1. Zrekonstruowana na podstawie bardzo licznych i réznorodnych
blikacji; ksigzek, broszur, artykutéw, szkicéw, notatek prasowych, re-
cenzji itp. - interpretacja i ocena niektérych aspektéw religijnosci uzna-
na byé moze za unikalny i szczegélnie charakterystyczny moment w dziejach
polskiego religioznawstwa i mysli spotecznej. Idzie mianowicie o koncep-
cje teoretyczna, ktéra nie jest rezultatem krétkookresowego i zamknietego w kre-
gu horyzontéw poznawczych okres$lonej szkoty religioznawczej, lecz o zes-
p6ét pogladéw, ktéry byt wypracowywany przez lata drogg samodziel-
nego wysitku samoksztatceniowego, nieskrepowanego zadng orientacjg aka-
demicka i przesadng rutyng warsztatowg. Jest to przy tym teoria konstru-
owana, jak juz wielokrotnie zaznaczaliSmy, nie tylko z materiatu nader
bogatej i zréznicowanej literatuty przedmiotu, ale takze - i moze przede
wszystkim - z bogatych danych empirycznych; bezpos$rednich obserwacji i
doswiadczen, wtasnej praktyki spotecznej i kulturotwérczej. Jest to- do-
dajmy - ujecie, ktére ksztattowato sie w toku ditugoletniej ewolucji Swia-
topogladowej, zaczynajacej sie od eklektycznego mitodzienczego idealizmu
i swoistego, nieteistycznego mistycyzmu i prowadzacej poprzez rézne na-
wroty i zatamania, do perspektywy materializmu dialektycznego i naukowe-
go ateizmul0”. Uderzajacym w niej jest m. in. to, iz szereg stwierdzen o

109ni
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podmiotowej stronie religii,ktére wypowiada autor u progu dojscia do tej
perspektywy przyblizonych jest bardzo do ujecia tego aspektu religii na
gruncie marksistowskiej teorii, a niekiedy zupeinie sie z nig pckcywami-
nmo iz nie miat on, jak wiadomo, prawie zadnego kontaktu zta teoria przez
cate pierwsze dziesieciolecie swej twdrczoséci /okres paranski, paryski/.
sziqzku z tym za uprawnione wydaje sie twierdzenie, ze Eempel samodziel-
nie, cho¢ na podobnej drodze, doszedt do niemal identycznych rezultatéw
poznawczych na tym odcinku religioznawstwa, do ktérych wczes$niej doszli
klasycy marksizmu, i ze - co za tym idzie - casus badawczy Hempla moze
byé¢ potraktowany jako swego rodzaju potwierdzenie biograficzno-naukowe nie-
ktérych zatozen ogélnej teorii religii w marksizmie. Ale mys$l religioznaw-
cza Hempla nie osiggneta jeszcze swego apogenu w momencie dojscia do maik-
sizmu. W obrebie nowej perspektywy uzyskuje ona dodatkowe wsparcia i moz-
liwosci rozwoju. Wrezultacie wykorzystania tej szansy czyni dalszy krok
naprzéd. Na nowym etapie opiera sie konsekwentnie o zasady materializmu
i ukierunkowuje sie gtéwnie na wyswietlenie spotecznego aspektu religii.
Odnosi sie to takze do rozwazah nad podmiotowg strong tego zjawiska.Zna-
czenie Hempla na tym ostatnim, najbardziej nas tu interesujgcym odcinku
polega przede wszystkim na tym, ze w gronie polskich teoretykéw marksis-
towskich okresu miedzywojennego podjat najszerzej problematyke religijnosci
i podat najpetniejsze w owym czasie wysSwietlenie tej problematyki. Niezaleznie
od wieku, mniej lub bardziej ewidentnych uproszczen i usterek tej inter-
pretacji, wspomnianych brakéw o formach jej komunikowania, zawarty jest
w niej taki kompleks postawionych pytan i Smiatych proéb ich rozwigzan,kté-
ry byt gtosnym ewenementem i osiggnieciem w marksistowskiej nauce pierw-
szego ¢wieréwiecza XX w. i ktéry zachowuje w peinej mierze znaczenie dla
wspoéiczesnego religioznawstwa, w tym dla badan religioznawczych w Polsce.
Chodzi tu przede wszystkich o wypracowanie trafnego pogladu na miejsce i
role badan nad podmiotowg strong religili, gtéwnie psychologicznych,w prog-
ramie marksistowskiego religioznawstwa ; pogladu bedacego wynikiem prze-
zwyciezenia w dyskusjach metodologicznych - z jednej strony - ciasnych
psychologiczno-biologistycznych tendencji w religioznawstwie,wywodzgcych
sie od W, Jamesa i amerykanskiej szkoty psychologii religii - z drugiej
-» wulgarnego ekonomiami i uproszczonego socjologizmu zainspirowanego pra-
cami Kautskiego* Idzie o zasadne podkreé$lenie znacznej roli tego kierun-
ku badan, ich nieodzownos$ci, przy réwnoczesnym wskazaniu na ich ograni-
czonos$¢ i niewystarczalno$¢. Doé¢ banalne stwierdzenia Hempla zachowuja

MProgram ten przadstaviani w - Prablemabvka religiorencza w
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jednak dotad moc obowiazujgcej dyrektywy metodologicznej: "niewatpliwg
jest rzecza, ze w badaniach religioznawczych trzeba bedzie szeroko wu-
wzgledni¢ nowoczesne badania psychologiczne .. /1 ale £..T] ujecie wy-
tagcznie psychologiczne nie tylko nie wystarcza dla wytlumaczenia istoty
zjavAyAigk religijnych, lecz przeciwnie - wprowadza na zupetnie biedng dro-
ge" . Idzie dalej o pionierska w pewnym sensie probe zastosowania w
konkretnych badaniach nad religijno$cia podstawowych zasad i wymogéw ma-
terializmu historycznego i marksistowskiego historyzmu; o ukazanie, w
duzym stopniu za klasykami marksizmu, wtasciwej istoty niektérych zja-
wisk podmiotowych, w tym takze religijnos$ci - ich wielostronnie spotecz-
nego charakteru i integralnego powigzania z procesem dziejowym. | zno-
w06z nie da sie uchyli¢ we wspéiczesnych badaniach zatozenia,ktére lapi-
darnie, ale trafnie formutowat Hempels "Rzeczywisto$cia konkretng, z kt6-
rg mamy do czynienia nie jest sam proces religijny, lecz catkowity pro-
ces dziejowy na danym odcinku dziejow I .,7] Proces, ktéry sztucznie a-
bstrahujemy jako proces religijny, jest tylko czes$ciag tego ogdlnego pro-
cesu dziejowego IN..I'l zjawiska religijne sg przede wszystkim zjawiskami
spo’recznymi"llz.uZnegcznq warto$¢ metodologiczng zachowuje przy tym za-
tozenie Hempla, przeciwstawione subiektywistycznemu nurtowi w psycholo-
gii religii, wyrazone w stwierdzeniu, ze indywidualne postawy religijne
sprzezone sg $ci$le i wielostronnie z zyciem zbiorowos$ci, ze "dosSwiad-
czenie religijne" nie sprowadza sie jedynie do jednostkowych przezyé¢,
ale czesto oznacza takze "doswiadczenie spoteczne”, okres$lony zbiorowy
stan psychiczny. Konsekwencjg tego zatozenia dla praktyki badawczej be-
dzie jakze aktualny wymdg szerszego i efektywniejszego niz dotad wigza-
nia psychologicznych badan nad religijnos$cig z psychologia spoteczna,
socjologig i innymi dziedzinami nauki o spoteczenstwie. Wymownego chod
oczywiscie niepetnego sprawdzianu ptodnosci tego wymogu dostarczajg nie-
ktéore wyniki badawcze samego autora, w szczegélnosci te, ktére dotycza

spotecznej genezy, istoty i funkcji Swiadomosci religijnej oraz rozumie-
nia podstawowych kategorii nauki o religijnos$ci, takich, jak: "postawa
religijna”, "postawa mistyczna", "doswiadczenie religijne”, "rewolucja
wewnetrzna", "$wiadomos$¢ religijno-mistyczna", "funkcja religijnosci”,
itp. Wydaje sie, ze twoérczo$s¢ Hempla, co staraliSmy sie wykazaé
W niniejszej pracy, jest waznym, trwatym przyczynkiem - wtas-

nie dzieki zastosowanym w niej zasadom metodologicznym - do peiniejsze-
go ujecia tych zagadnien i kategorii na gruncie nowoczesnej teorii re-

)o’(‘l'jan I-anels TSP, w H Qn;*s Podhodzenie religil 1 wiary w boog, wya. O,
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ligijnoéci i mistycyzmu. Jest przy tym charakterystycznym i pouczajacym
przyktadem konsekwentnego wigzania teorii religioznawczej z praktykg spo-
teczno-kulturowa, uprawiania religioznawstwa z okre$lonych pozycji spo-
tecznych, klasowych i daznosci progresywnych w spoteczenstwie. Dostarcza
licznych przyktadéw wyboru takiego zakresu problematyki badawczej, ktéra
moze by¢ uznana za aktualnie spotecznie najistotniejsza i rozwigzywania
jej z punktu widzenia potrzeb zaprogramowanych i dokonywanych przemian w
zyciu cztowieka. Jest wymownym poswiadczeniem zasadnos$ci pogladu, zgod-
nie z ktérym powiazanie warsztatu religioznawcy z postepowym nurtem spo-
tecznym przysparza mu mozliwoséci nieprzestonietego konserwatyzmem spote-
cznym widzenia przedmiotu witasnych badan, umozliwia mu swobode wniosko-
wan i uogélnien, Uwalnia go od ciasnego akademickiego obiektywizmu, ztu-
dzen "bezinteresownego” traktowania religii jako sprawy "czysto nauko-
wej" i podejmowania badan w celach "czysto poznawczych", pozwala mu na
niezbedne w przypadku badahn nad zjawiskami $wiadomosci spotecznej tacze-
nie czynnoéci opisowo-poznawczej z aktem odpowiedzialnego wartosciowania
w oparciu o kryteria postepu i rozwoju spotecznego. Wszystkie te mozli-
wosci unaocznita w znacznym stopniu twoérczos$¢ religioznawcza Rempla.Réw-
noczes$nie ukazata wiele wystepujacych tu trudnos$ci a nawet niebezpie-
czenstw. | niezaleznie od tego, jaka bedzie ostateczna ocena sposobu ich
spozytkowania przez autora, jak wiele i jak zasadniczych brakéw i po-
tknieé¢ wytkniemy badaczowi, w jednym, jak sadze, przyjdzie do$¢ tatwo nam
sie zgodzi¢; w tym mianowicie, ze rozpatrzona przez nas twérczo$¢ dostar-
cza dodatkowych przestanek dla petniejszego rozumienia ztozonych zja-
wisk religijnoéci i sposobu ich stawiania jako przedmiotu badan.

Jan Szmyd

THE SUBJECTIVE ASPECT OF RELIGION IN JAN HEKPEI/S WORE

The contents of the paper consist® in the representation and cri-
tical survey of the conception of the subjective aspect of religion in
Jan Hampel's work. The author successively deals with the method of
stating'and solving the following problems in Hempel's work; religious
attitude and consciousness, immanent experience called "inner upheaval”,
the social and psychological conditioning of religious consciousness as
well as mysticism, the practical functions of religious consciousness.
He underlines also the methodological and cognitive values ofthe scien-
tific interpretation of these problems in the respective stages of Hem-
pel's work.
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AH Wby,

CYBBEKTVIBHbIN ACMEKT PE/IMTN B TBOPYECTBE HAHA XEMMENA

PaboTa COOEC)KUT aHa/IN3 N KPUTUYECKOE OBCY>KAEHVE KOHLUENUMM TPaKTOB-
KN Cy6GbEKTUBHOIO acrekTa pevurvmM B TBOPYECTBE FHa Xemnesns. ABTop Mocrie-
[oBaTeflbHO MpPeACTaB/iAeT MeTOA MOCTAaHOBKM U PELLEHVS HAa OCHOBE 3TOro TBOT-
YecTBa C/eayloLMX BOMPOCOB: PEIMMMO3HOE MMPOBO3PEHVE U CO3HAHWE, VMMA -
HEHTHbI OMbIT, Ha3bIBaEMbIA "BHYTPEHHel peBosloLMEN", COLHA/IbHO-MCUXOMOTN -
yeckas 06YCMOBMEHHOCTb PEIMTMO3HOIO CO3HAHUS M MUCTULM3MA, MPaKTUYecKue
(yHKUMM PENIUTMO3HONO COo3HaHMS. OH YKa3blBaeT Talkoke Ha MO3HABaTE/lbHYH U
METOAO/IONMYECKYHO LIEHHOCTb HayuHOW TpPaKTOBKU 3TWIX TeM B OTAe/lbHble MeLlo-

OH TBoOpYyecTBa XeMmriens.



