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FOLKLOR I ETNOGRAFIA W DYLOGII HALINY AUDERSKIE]
PTASI GOSCINIEC | BABIE LATO

powiesci Dziewczyna z wiezy Babel Maria Klimas Blahutowa

opisuje Scene z piernszego Powojennego egzaminu na studia,

kiedy na pytanie, co odzyskaliSmy przez powr6t na Ziemie Za-

chodnie, kandydatka odpowiada krotko ,,milion Polakow”.
Zdajaca byla Slazaczka, egzaminatorem — Iwowianin. Rzecz dziala sie we
Wroctawiu. Na uwage zastuguje nie tylko kontakt przedstawicieli dwu
roznych regiondw, ale wtasnie owe zdecydowane okreSlenie narodowosci.
Powojenna powies¢ polska wielokrotnie podejmowata 0w temat, bez
wiekszych jednak osiggnie¢ artystycznych. W centrum uweagi znajdowata
sie przy tym sprawa adaptacji kulturowej ludnosci naphywowej (z2vwykle
repatriantow) i autochtonow w pierwszych latach po wojnie. Trwanie
w historii dotyczyto tylko Mazurow i Slazakow, dla repatriantow zycie
zaczynato sie dopiero wraz z przybyciem na Ziemie Odzyskane. Na tle
tej literatury dylogia H Auderskiej wyrdznia sie znamiennym przesunie-
ciem cezury nowej epoki. Dla Szymona Drozda, bohatera Ptasiego goScirr
ca i Babiego lata, zaczela sie ona we wrzesniu 1939 r.:

Tak byto az do samej wojny. A pod koniec wrze$nia skonczylo sia to wszystko.
Jaz nie duren, niemato pézniej widziat i gadat z drugimi, swoje rozeznanie mam:
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«pocha skonczyta sia w tamte dni. W tu poru ja tego nie wiedziat, kudy mnie
ibyto do tego, ale teraz to juz wiem t.

Data ta wyznaczyla tez Drozdow poczatek nowego, osobniczego losu.
Oderwany od tradycyjnej spolecznosci, w ktorej wyrost, zostat wprzeg-
niety w tryby historii. Gdyby zawierzy¢ notce na obwolucie drugiego wy-
dania Ptasiego goscinca, jest to powies¢, w ktdrej poleski rybak ,jorzeka:
zuje czytelnikom prawde o sobie i kraju dziecirnstwa i mtodosci”. Na do-
bra sprawe jednak o dziecinstwie Drozda nic nie wiemy, a opowie$¢ 0 ro-
dzinnych stronach zajmuje nie wiecej niz trzecig cze$¢ ksigzki. Mimo to
Polesie poznajemy wcigz, nawet w Babim lecie. W Swiadomosci bohatera
utworu pozostat na state zespot czynnikow okreslajacych jego postawe
wobec rzeczywistosci i sposob jej Interpretacji, wspolnych dla kazdego
poleskiego chtopa. Jego osobowosC uksztattowaty nie tylko historyczne,
lecz takze geograficzne i kulturowe warunki. Stad dla petnego zrozumie-
nia dylogii konieczna jest analiza zespotu znaczen, bedacych transpozycja
setnografii i folkloru w obreb utworu iterackiego

Rozmieszczenie ich ma mapie powiesciownej jest bardzo charaktery-
styczne. Mianowicie poczatkowe partie narracji cechuje ogromne zage-
szczenie informacji 0 kulturze materialnej i1 duchowej ludu, w dalszej
oczeSci materiat stricto folklorystyczny wyraZnie przewaza nad opisami
«etnograficznymi. Sam za$ folklor jawnie ewoluuje od zdecydowanie lo-
ikalnego, poleskiego do wierzen ogolnie znanych 1 poswiadczonych przy-
najmniej na stowianskim obszarze. Zbieznosci bynajmniej nieprzypadko-
We; jest to konsekwetny zamyst autorski zmierzajacy do ukazania prze-
mian w $wiatopogladzie chiopa polskiego. Kierunek owych przemian
wskazujg juz same tytuty, bedace metaforyczng kondensacjg tresci przed
stawionych. Oba odwoltujg sie do folkloru, lecz zakres tych nazw jest
rozny. Uzyta w powiesci nazwa Drogi Mlecznej znana jest w ,,poinocnej
Polsce, gdzie stanowi potudniowo-zachodnig krawedZz zasiegu, obejmuja:
cego obszary na potnocny wschod: wschod od Srodkowego 1 dolnego Bu-
gu, a wiec Wolyn Potnocny, Polesie, Biatoru$ oraz Litwe” 2 Jak wykazu-
ja materiaty dialektologiczne, zachodnia granica nazwy gosciniec obej-
muje niewielki stosunkowo obszar Polski wschodniej 1 czes¢ potudnio-
wej A Tereny etnicznie ruskie — stwierdza Gladyszowa 1— czesciej uzy-
wajg, W miejsce ptasia, okreSlenia droga gesia lub zuramia; wedtug za-

1 H. Auderska, Ptasi go$ciniec, Warszawa 1973, s. 33. Dalej uzywam skrotow
Pg oraz Bl (Babie lato, Warszawa 1974). Cyfry po inicjatach oznaczajg numer stro-
ny. Cytat z obwoluty pochodzi z wyd. 2 (Ptasi gosciniec, Warszawa 1976).

2 M. Gtadyszowa, Wiedza ludowa o gwiazdach. Wroctaw 1960, s. 77. Por. tez
zatgczone tam mapy nr 12—14.

3 W. Kupiszewski, Polskie stownictwo w zakresie astronomii i miar czasu. War-
szawa 1974, mapa nr 10.

4 M. Gtadyszowa, l.c.
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pewnien Drozda podstawowym budulcem Galaktyki sg piora dzikich ge-
si. Nazwa to zatem wyraznie zlokalizowana gwarowo i etnograficznie.
Inaczej z babim latem. OkreSlenie to znane jest na terenie calej Stowiarr
szczyzny, a przy tym — w przeciwienstwie do poprzedniej — nazwa to
literacka, uzywana nie tylko w ludowej, lecz i oficjalnej meteorologii.
Niewiele wigze sie z nig wierzen, nie jest tez to nazwa semantycznie jed-
noznaczna 5 Do tytutdw wypadnie jeszcze powrdcicé, tu odnotujemy tylko,
Ze sg one zréznicowane etnograficznie, potwierdzajac teze o stopniowym
zaniku regionalizmu i folkloru, zgodnie z biegiem relacji gtownego boha:
tera

W zestawieniu z innymi czolowymi epikami wspolczesnej wsi polskiej
Auderska odrdznia pewna znamienna cecha. Edward Redlirski ukazuje
wie$ w obrazie groteskowym. Tadeusz Nowak poprzez — szeroko rozu-
miang — stylizacje. Pisarstwo Auderskiej cechuje konsekwentny auten-
tyzm Kazdy fakt etnograficzny czy folklorystyczny, zapisany w utwo-
Ize, potwierdzajg odpowiednie prace naukowe, pisane przez profesjonali-
stow. Narracja Szymona Drozda prezentuje zatem zintensyfikowany skrét
monografii etno-folklorystycznej, przede wszystkim Polesia; jest to —
jak gdyby — sfabularyzowana rozprawa Kazimierza Moszyrskiego czy
Czestawa Pietkiewicza6

Konstrukcja taka wynika z powieSciowych relacji interpersonalnych.
Adresat Drozdowej opowieSci nie wie nic 0 zyciu Poleszukéw. Dlatego
narrator opisuje je z drobiazgowg dokladnoscia. Mino dystansu czasowe-
0o, jaki dzieli relacje od opisywanych wydarzen, pamieC narratora wier-
nie je kopiuje. Stad ogromna waga funkcji informacyjnej i czytelnicze
zaufanie do prawdziwosci powiescionego Swiata7 Pranda bowiem jest
wedtug Drozda koniecznym atrybutem literatury:

Toz ksigzke przyjdzie sia pisa¢ prosto tak, z wilasnego pomysSlunku [..] Jak
bez mojej prawdy czyta¢ jej ochotnie nie stang? Pozuja, popluja i spokdj dadzg?
(BL 15)

Zapytany 0 miejsce urodzenia bohater odpowiada: ,,Polesie, siolo Mo-
roczne nad tamecznym jeziorem” (Pg 6). Z dalszej relacji wynika, ze le-

5 Bolszaja sowietskaja enciktopedia, T. 2, Moskwa 1970, s. 507; Encyklopedia
powszechna, nakt S. Orgelbranda, T. 2, Warszawa 1860, s. 632; S. P. Chromow
i L. J. Mamontowa, Mietieorotogiczeskij slowar, Leningrad 1955, s. 45; llustrowana
Encyklopedia Trzaski, Everta i Michalskiego, T. 1, Warszawa b.d.,, s. 247; W. Ku-
piszewski, op. cit., s. 127, Ottdv Slovnik nauény. llustrowana Encyklopaedia obec-
nych vedomosti, D. 3, Praha 1890, s. 11, Ukrainska radianska enciktopedia, T. 1,
Kyiv 1959, s. 391; Wielka Encyklopedia Powszechna. T. 1, Warszawa 1962, s. 532.

0 K. Moszynski, Polesie wschodnie. Warszawa 1928; Cz. Pietkiewicz, Polesie
rzeczyckie, Cz. 1, Krakéw 1928.

7 Por. gtosy w dyskusji w ,Nowych Ksigzkach” 1974, nr 11 zwk wystgpienie
Z. Zatuskiego identyfikujacego swoja droge zyciowa z dziejami Drozda.

235



zalo ono obok Horynia, centrum za$ kulturowym i gospodarczym dla tego
regionu byt Pirsk. Moroczne to nazwa znaczaca, symbolizuje odciecie od
SWiata, wrecz otumanienie (w innym miejscu Drozd powiada, ze nie chee
rozmowcy ,,gtowy moroczyC”) — (Pg 68). Zabieg zatem podobny do uzy-
tego w Konopielce okreslenia Taplary. Konieczna jednak jest i inna in-
terpretacja, zgodna z podkre$lang w utworze prawda. W 1852 r. Zienkie-
wicz zanotowat owg nazwe jako imie whasne uroczyska w PinszczyZnie 8
Byla to tez nazwa wsi i dobr ziemskich. W interesujagcym nas okresie
w powiecie pirskim obstugiweta ona kilka desygnatow. W gminie Moro-
czna byty bowiem wsie Moroczna Meta, Moroczna Wielka oraz folwark
Moroczno (nazwy wsi zapisywano tez jako Moroczno)? Zmiana koncow-
ki z -a lub -0 w nazwach autentycznych na -e w powiesci kaze przypusz-
czal, ze jest to wskazdwka interpretacyjna: obok autentyzmu — symbo-
lika.

Jakkolwiek obszar Polesia szacowany jest na okoto 100 tys. km2 Ildla
Drozda prawdziwe Polesie to wiasciwie nie caty obszar nad Prypecig a ra-
czej Pinszczyzna: ,,Po wyjsciu z Pinska pachniato juz mchem, bagnami,
torfowiskiem nu, znaczy sia — Polesiem” (Pg 46). Wlasciwy krag do-
Swiadczen zyciowych bohatera przed wojng ograniczony jest do Morocz-
nego u, tam byto wszystko, co dla czlowieka najwezniejsze, a wiec ,,chutor
Wlasny, wasny piec, ojcowa ziemia i mogitki” (Pg 94). Lakoniczny opis
wsi pokrywa sie z wiadomosciami o ludovwym budownictwie poleskim:

Nu, siolo znajdowato sie nad samym jeziorem, jedne chaty stali rzedem przy
brzegu, drugie naprzeciwko, od strony pél i puszczy. Ja sam nad woda zyt, za
moja chatupg — zwyczajna rzecz — humno, kle¢, odryna i kawatek rozkistego tuhu,
a dalej juz gtadz jeziora [..] Na koncu drogi za siotem na pagérku — byli cer-
kiewka i cmentarz, nu, prawda, zapuszczony, chwastami zarosty, caty tam las wy-
sokich, krzywych krzyzy, a na nich musowo reczniki. Ofiarne one, barwiste. Ta-
koz na poczatku drogi, przy pierwszych chatach, trzy krzyze stali, ale to juz tak.
dla zywych, nie dla umartych (Pg 8—09).

Niedaleko za$ przephywal musiata PrypeC, albo po prostu rieczyszcze,
bo , rieczyszcze jedno tylko jest — Prypec” (Pg 6). Na ten temat tak pisze

8 R. Zienkiewicz, O uroczyskach i zwyczajach ludu pinskiego oraz o charakte-
rze jego pie$ni. Warszawa 1853.

9 Zob. Skorowidz miejscowosci Rzeczypospolitej Polskiej, T. VIII. Wojewddztwo
poleskie. Warszawa 1924, s. 47; Skorowidz miejscowosci Rzeczypospolitej Polskiej
z oznaczeniem terytorialnie im witasciwych witadz i urzedéw oraz urzadzen komu-
nikacyjnych, opra¢. Komitet pod red. T. Bystrzyckiego, Przemys$l—Warszawa, b.d.
s. 1080; Stownik geograficzny Kroélestwa Polskiego i innych krajow stowianskich,
pod red. F. Sulimierskiego i in. T. VI, Warszawa 1885, s. 681.

10J. Tomaszewski, Z dziejow Polesia 1921—1939, Warszawa 1963 s. 10.

11 Podkre$lajacy stale swe przywigzanie do Prypeci Drozd o jej biegu dowia-
duje sie dopiero pod Mierejg (Pg 224—225).
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K. Moszyrski: ,,Lud okoliczny nie nazywa Prypeci z imienia i zwie jg
wprost rzeka, a na liczne jej zatoki i ramiona mowi rieczyszcze, rou albo
pryrono” 2 Nad owg Prypecig utrzymywala sie w okresie miedzywojen-
nym gospodarka naturalna — ze wzgleddéw strategicznych stynnych biot
poleskich nie meliorowano ani nie rozbudowywano tam przemystu. ,Lud
nosC zyjaca w dolinie Prypeci — pisze Witold Ormicki — potawia ry-
by, hoduje bydto, trudni sig myslistwem i gospodarkg fakowa, nie zaj-
mujac si¢ prawie zupetnie rolnictwem. Tutaj rozwingt sie klasycznie i do-
czekat naszych czasow typ amfibialnego czlowieka” B Nic dziwnego, ze
powstat niegdyS projekt zamiany poleskiej przyrody, budynkéw i ludzi
(sic!) na rezerwat etnograficzny 4

Kazdy z mieszkancow zajmowat sie myslistwem (recte: kiusownic-
twem) i rybotowstwem, choC nieliczni tylko wylacznie rybaczyli. Znane
Drozdowi gatunki ryb i techniki rybackie sg zgodne z opisami etnogra-
ficznymi B Nacisk, jaki w powiesci kladziony jest wtasnie na sprawy ry-
baczenia, to nie tylko ornamentacyjne przeplatanie fabuty egzotyka, lecz
gtownie sprawa kreacji bohatera. Im silniejsze wiezy tacza go z Morocz-
nem, tym dotkliwiej odczuwa on obcosC innego Srodowiska. Stad ukochar
nie wrecz trudnej i codziennej przeciez pracy.

Powiesciowe Moroczre jest odizolowane od Swiata. Latem istnigje tyl-
ko komunikacja wodna, zimg, po zamarznietych trzesawiskach mozna prze-
jechac saniami. Rytm zycia Poleszukdw wyznacza przyroda. Stad czekar
nie jesienig na mroz, aby mozna bylo przywiez¢ siano z tuhdéw If, a na
przedndwku tzw. Klikanie wiosny. Opowiadajac 0 swoim zyciu w Morocz-
nem, Drozd wspomina, ze miarg odlegtosci byto dla nich tzw. klikowisz-
cze, a wiec ,.ta odlegto$¢, do ktorej gtos doleci” (Pg 33). DodaC trzeba, ze
chodzi tu o glos ludzki, bo Poleszucy orientowali sie w odlegtosciach row
niez przy pomocy zasiegu ryku wotull Prawdziwym mistrzem mierni-
czym byt stary Parito, ktorego nasz bohater darzy ogromnym szacunkiem
z racji wieku i tejze umigjetnosci. Innym autorytetem spolecznosci wio-
skowej byt znachor i wrdzbita Januk, wolchw puszczarski. Powazanie lu-
dzi starych oraz obdarzonych wiedzg tajemng wiasciwe jest dla stosunko-
WO prymitywnego $wiatopogladu. (Januk bardziej jest ceniony za zdolno-
Sci wrozbiarskie niz za zastugi medyczne, bo ludowg medycyne lepiej czy

2 K. Moszynski, op. cit. s. 2.

13 Cyt. za J. Tomaszewski, op. cit. s. 122.

14 Tamze s. 195.

16 K. Moszynski, op. cit. s. 19; A. A. Kriwickij, 1z stowaria poliesskich rybolo-
wow, [w:] Poliesie (Lingwistika. Archieologia. Toponimika), Moskwa 1968, s. 162—
174.

16 Sposoby komunikacji, np. zaprzeg bydlecy ciagnacy latem 16dz, metody zw6z-
ki siana itd. tez znajduja potwierdzenie w cytowanych pracach etnograficznych.

17 K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, T. 2. Kultura duchowa, Cz. 1 War-
szawa 1967, s. 123.
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gorzej znat kazdy, gtdwnie kobiety. Zreszta Poleszucy, acz rzadko, korzy-
stali czasem z ustug lekarzy 5 Sam Drozd czyni obszerny wykiad o spo-
sobach leczenia triaski, tj. febry).

Tak wiec, najogolniej, wygladato sioto. O domu Drozda niewiele wie-
my. W pamieci narratora pozostad przede wszystkim piec — pierwszy
I najwazniejszy mebel poleszucki. Piec — symbol bezpieczenstwa, ciepla,
miejsce, gdzie leczyto sie z triaski i innych chordb, piec, w ktdrym ciagle
plonie ogien. I tak w kureniu pali¢ sia on zawsze musi na ohniszczu,
ukryty w jamkach w kazdym poleszuckim piecu” (Pg 11). Bez ognia —
przekonuje Drozd — nie mozna zy¢. W opowiesci 0 Morocznem ogien to
pomocnik cziowieka przy wypalaniu ,,0czorotow” i ptoszeniu wilkow etc.
Wierzenia zwigzane z ogniem i system odnoSnych zakazow pojawiajg sie
w relacji Drozda znacznie pdzniej. Bo tez — jak sie rzeklo — o samym
folklorze poleskim niewiele wiemy. Obszerniej nieco informuje Drozd
0 obrzedzie weselnym. 1 tu jednak postepuje on zgodnie z zasadg napomy-
kania jedynie o zwyczajach ludowych. Wiele zatem informacji wymaga
dopowiedzen. | tak, wspomina Drozd o tym, ze dziewczeta poleskie bie—
gaty nad , rieczyszcze” , Klikaniem przynagla¢ wiosne, zeby predzej sza”
(Pg 12). Klikanie to jeden z wazniejszych obrzedow dorocznych na Pole-
siu. Zwykle dziewczeta uzbierawszy z catej wsi make i jaja piekg koro-
vvaj, barwnie przystrajajg go kwiatami i jedling, po czym — niezaleznie

od pogody — niosg go na wzgdrze lub stog, rozbijajg przyniesione jajka,
nastepnie Spiewajg okolicznoscione piesni a wieczorem dzielg kotacz na
uroczystej biesiadzie 8 Tego jednak Drozd nie mdwi, gdyz po latach in-
nego zycia nabrat dystansu do folkloru. Nie wierzy tez, ze jego interloku-
tor zrozumie sens owych obrzedow, wiasne bowiem dzieci bohatera juz go
nie rozumieja. VWychowany w innych warunkach cztowiek nie moze pojac
lokalnych wierzen. Dlatego momentami Drozd nadaje faktom nieco zno-
dernizowang interpretacje. Oto np. opis swatdw:

Nu i pojechali moje swachy do chutoru Maryny bialym koniem jak obyczaj
kaze, grzywa konska cata w barwistych wstazkach, ogon zawigzany na supet. Z ta-
kim koniem nie wstyd i posyta¢ swachy (Pg 19).

Ostatnie zdanie sugeruje, ze bohaterowi zalezato szczegblnie na wy-
gladzie konia swadziebnego. Tymczasem obyczaj wymaga nie tylko ustro-

18 Stowianszczyzna wschodnia styneta ze znakomitych osiggnie¢ medycyny lu-
dowej, gtéwnie ziotolecznictwa, ale réwniez nawet chirurgii. Na ten temat patrz:
J. Talko-Hryncewicz, Zarysy lecznictwa ludowego na Rusi Potudniowej. Krakow
1893; por. tez interesujaca prace L. J. Minki, Z gistoryi wywuczenija belaruskaj
narodnaj miedycyny, ,Wiesci Akademii Nawuk Belaruskaj SSR. Sieryja Gramad-
skich Nawuk”, Minsk 1965, nr 1, s. 105—112, w Kktérej autor stwierdza, ze na Po-
lesiu do najblizszego lekarza byto 60—80 wiorst (s. 108).

19 K. Moszynski, Polesie wschodnie, op. cit. s. 215—216, 296—300.
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jenia konia, ale gtdwnie wyboru jego mesci. Bialy lub siwy kon byt szcze-
gblnie mile widziany na uroczystosciach, zwlaszcza za$ weselnych, gdyz
gwarantowato to zywotnos¢ potormstwa miodych. Gd najdawniejszych cza-
sow kon biaty uwazany byt za boskiego wierzchowca 2 Jest to wiec re-
likt wierzen pogariskich. Ale o tym Drozd nie mowi; tresci te istniaty
w Morocznem i dla Morocznego, nie ma wiec potrzeby ich wskrzeszaC.

Stosunkowo obszernie opisany jest obrzed weselny i z nim zwigzane
wierzenia, np. zaszywanie za pazuchg ziét chronigcych przed zem, roz-
rzucanie ulegatek po Sciezkach itp. Wkzystkie czynno$ci obrzedowe i me-
giczne, o ktorych wspomina Drozd, sg poSwiadczone w etnografii | tu
Jednak nasz bohater stosuje metode napomykania jedynie o niektorych
2wyczajach, np. ,,..baby napiekli, znaczy, weselnych korowajow, rogali
podobnych do miesigca na nowiu, ptaszkow wszelakich ze stodkiego cia-
sta..” (g 20). Korowaje (kotacze weselne) pieklty osobno obie strony,
ustrajane za$ byly réznymi figurkami z ciasta, m in. ptaszkami. Dla nie-
wtajemniczonego hiejasna tez moze by¢ funkcja poscielnicy. Jej zadaniem
bylo poscielenie toza matzerskiego oraz sprawdzenie czystosci panny mio-
dej. Na opinii zalezalo glownie rodzicom panny miodej, ktorym za nie-
dopilnowanie corki grozity szykany ze strony weselnikow, najczesciej za
lozenie na szyjach rozgotowanych chomgt korskich.

Owa skrotowos¢ opisow folkloru wynika — jak wspomnielismy wy-
ze] — z poetyki adresata utworu. Dla pewnej grupy faktow przydac trze-
ba inng jeszcze interpretacje. Jesli mianowicie z warunkami zycia Pole-
szukdw, ich domami, zajeciami, pozywieniem i obrzedami rozstajemy sie,
gdy akcja utworu przenosi si¢ w inne okolice, to jednak niektore przejawy
folkloru funkcjonujg w utworze stale. Z jednej strony nie poddajg sie one
probom lokalizacji przestrzennej, z drugiej wniknely nieodwracalnie
w $wiatopoglad bohatera i towarzyszg mu stale w zyciu. Dotyczy to
zwaszcza kosmologii 1 megii. | tak np. Drozd czesto wspomina o kulcie
zmartych. Jego przywigzanie do grobow bliskich to slad wierzen ludo-
wych, w mysl ktorych osoby zmarie nie tracg kontaktu z zyjacymi, lecz—
niezauwazalnie — ingerujg w ich zycie, czesto pomagaja im  Zmarli
$miercig naturalng to demony domowe, a wiec ,,swego rodzaju duchy
opiekurcze poszczegolnych rodzin, duchy co znakomitszych zmartych
przodkow” 2 Dla takich chtonicznych demondw istniata na Polesiu spe-
cjalna nazwa ,.damawiki”. Owa wiez ze zmarkymi wyrazala sie min.

20 S. Matusiak, Kon w naszych wierzeniach ludowych, ,Ziemia” 1914, nr 24—
28.

21 K. Moszynski, Polesie... op. cit. s. 181—206; O. Kolberg Dzieta wszystkie, T. 52,
Warszawa 1968; N. P. Kotpakowa, Lirika russkoj swadzby, [w:] Lirika russkoj
swadzby, lzdanije podgotowita N. O. Kotpakowa, Leningrad 1973, s. 241—264.

2 J. i R. Tomiccy, Drzewo zycia. Ludowa wizja Swiata i cztowieka, Warszawa
1975.

239>



urzadzaniem tzw. pominek, w trakcie ktorych duchy obdarowywano ofia-
rami w postaci pozywienia i specjalnie wyszywanych plocien. Pominki
wedtug Drozda odbywaty sie w listopadzie, w rzeczywistosci wyprawiano
je kilkakrotnie w ciagu roku. Urzadzanie pominek, a juz zwtaszcza obrzed
dziadow sankcjonowat system norm etycznych. Zwyczaju tego nie mozna
bylo pominac. Zwolnienie z tego obowiazku dopuszczalne byto tylko
w wypadku przeprowadzki, choC wtedy nalezato spytaC bylego wtasci-
ciela chaty o sposob odprawiania obrzedu i dostosowec sig don, oraz przy
przeprowadzce do miejsc, gdzie Swieta tego sie nie obchodzi, ,.ale zwol-
nienie to moralne trwa tylko tak diugo, jak diugo nie umrze ktoS z do-
mownikow. Jesliby za$ kto zaniedbat tego lub zaprzestat samowolnie
odpramania Swieta dziadow, to Scigga na siebie rozne kary i nieszcze-
Scia” & Dlatego w Czugunce Drozd i stara Zubowa stale myslg o mogit-
kach, dlatego po Smierci Maryny juz w Powodziu, kilka lat po wojnie,
Drozd wiesza na jej grobie zawiske ofiama,

W Morocznem jest wiec Drozd typowym poleskim chiopem Zyje
I mysli jak inni, tj. w sposob doS¢ prymitywny. Interesuje go tylko co-
dzienna egzystencja i poza jej problemami nie ma innych. W Swiecie
wyznaczonym zasiegiem okolicznym tuhow i wycinka puszczy obowigzujg
znane od lat i aprobowane spofecznie zwyczaje. Va zatem podstawy do
okredlania siebie mianem ,,tutejszy”, indagowany o narodowos¢, choC nie
ma okazji do afiszowania swej narodowosci zyjac w tej enklawie etnogra-
ficznej. Pojecie to nie jest mu znane. Ale owa ,tutejszosC”, o ktorej czg-
sto wspomina, nie jest jednoznaczna semantycznie. M) ojciec — mowa
Drozd — byt katolik, znaczy sia Polak, matka z tamtejszych, z Poleszu-
kow” (Pg 6). Drozd jest potomkiem zbieglego spod katowskiego topora
chtopa lubelskiego, jego dziad byt w Morocznem obcym cztowiekiem. Pa-
mec 0 tym zyje we wasi. Nie byt wigc nasz bohater catkowicie , tutejszy”,

np. Karpyniuk: ,,...Biatorus on, prawostawny jak i Sorka, znaczy cal-

klem tutejszy” (Pg 51) Spisy ludnoscione dla tych terenow uzywaty
okredlenia ,.tutejszy” dla ludzi, ktorzy nie umieli jasno wskazaé jezyka
ojczystego lub przynaleznosci narodowej (zjawisko znane na wielu ob
szarach pogranicznych, ale jego masowos¢ byta specyfikg Polesia)2t Lud-
nosC Polesia ,,(...) znajdoweda sie dopiero na wstepnym etapie wiodacym
do petnego samookreslenia narodowego, niemniej jednak ludnosc ta stale
akeentowata swag, niewatpliwg odrebnos¢ od narodu polskiego™ 2 Polakiem
na Polesiu byt przede wszystkim szlachcic, osadnik wojskowy i taki jak

23 J. Gotgbek, Dziady biatoruskie, ,Lud” T. 24: 1925, s. 5.

2 ). Tomaszewski, op. cit. s. 31, zob. tez cytowane Skorowidze miejscowosci
R.P..

%5 J. Tomaszewski, ibid. s. 34; na temat wagi tego problemu patrz Gospodarcze
i kulturalne potrzeby wojewddztwa poleskiego. Wedtug memoriatu wreczonego
w dniu 17 X 111937 roku Prezesowi Rady Ministrdw. Warszawa 1937, s. 8.
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Drozd, tj. katolik, bo wyznanie utozsamiano z narodowoscig (dlatego syn
Drozda, Sylwester, byt Polakiem, corka juz nie — dzieci dziedziczylty ne-
rodowos¢ i wiare zaleznie od pici). Skomplikowane jest to tylko dla ko
goS obcego, nikt w Morocznem nie zastanawiat sie nad tym. Stopien
Swiadomosci narodowej Drozda i jemu podobnych byt zerowy. Jedynie
wazna byta przynaleznos¢ etniczna i respektowanie wielowiekowych
obyczajow wsi (Maryna protestuje przeciw nadaniu dziecku imienia
dziada bojac sie, ,,ze on za zycia pewnie nieraz tamtejszych obyczajow
nie znajacy ognia nie uszanowat, zalavvszy Jego woda, albo plut do jezio-
ra i podbierat pszczoty z cudzej barci” (Pg 29).
W taki $wiat niespodziewanie przychodzi wojna. Zamiast mysle¢
0 obronie ojczystych granic Drozd chce zaszyC sie w puszczy, mino ze
,0dzieS tam u nich zapisany byt, znaczy policzony” (Pg 35). Zaimek
,nich” wyraznie dowodzi obcosci interesow panstwa i Poleszuka (Drozd
nigdy nie mdwi o panstwie, stucha po prostu kazdej wiadzy, bo nie wy-
obraza sobie, ze moze byC inaczej). Na tego typu wydarzenie wie$ nie
jest przygotowana. W kolektywnej $wiadomosci spotecznej brakuje miej-
sca ha wojne. Totez niektdrzy Spiewajg piesn ,,nie nastupaj Litwa, bo bu-
de z nami bitwa”; piesn — jak wiadomo — weselng 2 napredce dopaso-
wujg folklor do nowych warunkow. Odjazd chiopow na wojne zdradza
niedwuznacznie sposob mySlenia Poleszukow. Mamy tu do czynienia
z megig Werbalng, kiedy chtopi protestujg przeC|W Spiewaniu piesni, me-
gia apotropeiczng & i Wiarg w ,,damawika”, ktory — obdaroweny ofia-
rami — moze uchronié od émierci. Ten zreszta fragment szczegdlnie jest
mteresumcy, splatajg sie w nim wierzenia ludowe, poganskie z chrzesci-
janskimi. Maryna chce prosi¢ o opieke nad mezem dziada Drozda, gdyz
ten uchronit sie od $mierci (maegia homeopatyczna). Mikolaj Drozd z kolei
wstawi¢ sie ma do patrona bohatera, $w. Szymona, w tym samym intere-
sie. Na wszelki wiec wypadek zapewnia sie kazdg ewentualng pomoc
1 opieke. | to jest zgodne z wierzeniami Poleszukéw, ktdrzy uprawiali
swoiste wielobdstwo, oddajac osobno czeS¢ np. bogowi rzymskokatolic-
Kiemu i prawostawnemu, ktorych bynajmniej nie identyfikowano.
Po_powrocie z wojny, a Scislej po zdezerterowaniu, Drozd dokonuje
waznej czynnosci. Obmycie sie wodg z rodzinnego jeziora i wytarcie po-
leskim recznikiem to oczyszczenie od wplywu obcych, ziych sit, innego
Swiata — rmgla katarktyczna. Chee on w ten sposob stac sie z powrotem
utejszym”, cz’fovvleklem ktory lekat sie ,jazgotu widzm i wycia liche-
go w puszezy” (Pg 34), wrdciC do spotecznosci tradycyjnej, wszelkie bo-
wiem odwotania do folkloru i etnografii w tej czesci Drozdowej narraci

% O. Kolberg, op. cit.
27 Terminologie dotyczaca magii przyjmuje z pracy H. Swienki, Magia w zyciu
cztowieka. Warszawa b. d.
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sg znakiem przynaleznosci do Morocznego, stad podkreslanie ich lokal-
NOSCi.

Wkrotce Drozd zndw wyjedzie, tym razem w innym kierunku. \Ma-
dza radziecka na Polesiu poczatkowo nie zmienita zycia tradycyjnego:
10z dalej na mogitki baby chodza, haftowane reczniki na krzyzach wie-
szajg, uroki odczyniajg po kleciach” (Pg 71). Na nowe stosunki spoteczne
Drozd przystaje bez oporowA cdz bowiem nowego Wnoszg W jego zycie?
Ale tu zaczynaja sie watpliwosci sasiaddw, czy jest naprawde Poleszu-
kiem, a nawet jawne pomawianie go o polsko$¢, na co sie Drozd zzyma,
bo rowna sie to zakwalifikowaniu do niepewnego klasowo elementu. M-
no rozlicznych usitowan, inni decydujg za niego. Jako obcy narodowo-
sciowo, ex-zoknierz wrzeSniowy jedzie na Syberig.

| chyba juz wtedy zrozumial, ze kiedy historia wprzega cztowieka
w swoje tryby, ,nie poradzg na to zadne ziela po rosie czy na nowiu
rwane, Zadne okadzania bab w kleci i zahowory puszczarskich wotchwow’
(Pg 33—34). Wy2woli¢ sie od nawykdw, oczywiscie, nie moze, ale ich
waznos¢ stopniono maleje &

W Czugunce nastepuje zderzenie dwoch Swiatow. Poleszucy przywoza
z sobg wielowiekowe zwyczaje i stereotypy psychiczne. W nowych wer
runkach, na obcej ziemi, nie majg one jednak zadnej wartosci (,,Tu nie
nesza puszcza, Wréza nie popytasz” — Pg 111). Sybiracy stanowig spo-
fecznosC etnicznie 1 kulturowo obcg, nie zawsze rozumiejg Poleszukow
I vice versa. Oto np. przechwalajg sie dobrobytem Dla Poleszuka po-
chwalenie czego$ rownalo sie zauroczeniu, totez reagujg w sposob im wha-
Sciwy: ,,Stalo byC, nie wiedza, ze mozna zauroczyC? Ciemny nardd czy
jak?” (Pg 9B). Wlasne praktyki obrzedowe wykonujg jednak skrycie,
z niektdrych wrecz rezygnuja: ,,j ja przestat w tamtu poru stuka w nie-
melowane drzewo”. Rozpoczyna sie proces przemian Swiatopogladowych,
na miejsce tradycyjnej wiedzy o Swiecie wchodzg inne elementy, pozo-
stajg najtrwalsze psychicznie i najogolniejsze etnograficznie.

Cytowane wyzej zdanie jest jedng z nielicznych (zamierzonych zresz-
tg) niekonsekwencji Auderskiej. Magiczny zabieg odpukiwania w drew
no jest — jak twierdzi J. Krzyzanowski — stosunkowo miody, powstaty

B Fikcja powiesciowa pokrywa sie w tym miejscu z prawda historyczna, jest —
jak w catym utworze — werystyczna. Wypadek ten jest w ogdle prawidtowoscig roz-
woju folkloru: ,[..] kazdorazowa nowa formacja spoteczno-ekonomiczna zmienia
wprawdzie catoksztatt warunkéw bytowania spotecznosci ludzkich, jednakze nie ni-
weczy dorobku wytworzonych uprzednio wartosci kulturowych, do ktérych zaliczajag
sie takze obrzedy i obyczaje”. — 8. Kolewa, Dynamika obyczajéw i obrzadéw, ich
funkcja i struktura, ,Etnografia Polska” 1972, z. 2, s. 251.

D ,Wraz z rozwojem poznania ludzkiego budzi sie¢ my$l krytyczna, zaostrza sie
obserwacja otaczajgcego Swiata i stopniowo dojrzewa $Swiadomos¢, ze cztowiek nie jest
w stanie przy pomocy magicznej sity obrzedéw i obyczajéw skutecznie wpltywaé na
bieg zjawisk przyrodniczych i spotecznych” — tamze s. 252.
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w kregach inteligencji polskiej. Nie jest wiec to zwyczaj ludowyd Wtym
wypadku jednak idzie nie o wpisanie Drozda w ludowg kulture poleska,
ale 0 wykazanie rdznic dwu kultur i poczatku adaptacji. Dlugo jednak
Jeszcze Drozd bedzie Poleszukiem z Morocznego, a jakiekolwiek odwota-
nia do folkloru stanowi¢ bedg znaki odrebnosci etnicznej. Ptasiego go-
Scinca na niebie nie widzac, czuje sie zagubiony, poleska meteorologia na
Syberii zawodzi. Jeszcze bardziej obco czujg sie w Czugunce kobiety po-
leskie, tworzace pewng enklawe folklorystyczng na Syberii. Jezeli wobec
sukcesow Hitlera Sybiraczki myslg o sposobie na odniesienie zwyciestwa,
kobiety z Morocznego odwotujg sie do techniki iluzorycznej poszukujac
zaklecia (,,Ich baby o sposobie, a zaklinaniu — nasze” Pg 106).

Relikty folkloru na Syberii odnajdujemy w Bieriezowce czyli Brzo-
zowie, Wsi polskich zestancow z XIX w. Qd sybirskich osad rézni jg na-
wet sposob budownictwa, cho¢ ludno$¢ w znacznym stopniu ulegta wy-
narodowieniu. Ale kwiaty, potozone pod ryngrafem, to Slad megii kor
taktowej. Nikt ich nie rusza w obawe Sciagniecia zlych mocy na woju-
Jacego ojca

Wizyta w Brzozowie identyfikuje Drozda z uczestnikami powstan na
rodowych. Cho¢ dla nich byt to koniec walki, a dla Drozda poczatek. Po
czteroletnim zestaniu, juz jako spadkobierca tradycji Brzozowian, po-
znaje polskie piesni, polskg tradycje. Kultura ludowa trwa w nim jednak
mocno. Cheac oderwaC sie od przesziosci, od zla przywotuje na pomoc
wierzenia przekazujac nieszczescia wodzie (wodzie zadne zo nie szkodzi).
To zabieg oczyszczenia.

I nie uwierzysz pan, ale kiedy wi6zt mnie tu ichni dub na drugi brzeg rzeki,
(Oki) zaczgt ja, zeby nowego miejsca nie zauroczy¢, wrzuca¢ w wodu wszystko,
co byto zte. Transport zapadnikéw w lutg zime, o kamien rozbiwszy sia, z nurtem
poptynat. Krzywda, poniewierka i bezdomny czas — poszli jak kamien na samo
dno. A skuka? Niech takoz odczepi sia ode mnie, niech z promu stoczy pia, cho-
roba, niechaj ja fala pokryje, trzepnie o dno, pohula po niej, zaleje, zatopi. teb
bestii ukreci... (Pg — 147— 148).

Zabiegi magiczne, od kiedy bohatera dosiegta historia, zaczynajg stuzy¢
nie tylko celom prywatnym, osobistym, ale szerszym Bo i Drozd zaczyna
w Sielcach zastanawiaé sie, czy czasem nie jest Polakiem, czy zawsze
nim nie byf? Mimo uSwiadamiania przez ,,htuszcow” — oficeréw poli-
tycznych Drozd poczatkowo chee walczyC nie o ojczyzne, lecz aby ,z wa-
snego chutoru przegnaé hitlerowska swotocz”” {Pg 119). Zwigzek z tradycja
trwa. Poznanie nowej rzeczywistosci dokonuje sie w znanych pojeciach.8

8 Stownik folkloru polskiego, Red. J. Krzyzanowski, Warszawa 1965, s. 436;
Nowa ksiega przystow i wyrazen przystowiowych polskich. Red. J. Krzyzanowski,

T. 2, Warszawa 1970, s. 1154. Dokumentacja tam przytoczona rozpoczyna sie dopie-
ro od 1920 r.
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Czasem daje to efekty Wrecz humorystyczne: , luftwafa jakby blekotu
najadiszy sia: kotuje i kotuje” (Pg 223). Tymi stowy charakteryzuje Drozd
atak niemieckiego lotnictwa pod Lenino. Przy porownaniach powracajg
czasem realia poleskie (np. podczas ataku na wroga bohater skacze , 0
poleszucku, niby przyczajony ry§” — Pg 245), ale na og6t jest on juz in-
nym czlowiekiem. Tylko autorytet puszczanskiego wolchwa utrzymuje
sie w dyskusjach o przysztosci. Za to wierzenie np. 0 urocznych oczach
okazuje sie przydatne w warunkach bitewnych. Kostek Zub uratowet sie
od $mierci, bo jego kasooki (zezowaty) brat zostat w Czugunce. Ludzie ze-
zowaci, majacy zroSniete brwi lub szczegdlnie jasne oczy niezaleznie od
swej woli sprowadzajg nieszczescia swoim spojrzeniem3 W Morocznem
urzekt Maryne Januk, w Powodziu Deczkowa starego Jonka, Deczke —
Truda. Moc urocznych oczu jest zatem jednym ze stabych elementow
Swiatopogladu bohatera. Tak tez rzecz sie ma z dzialaniem odwrotnym —
odczynianiem urokéw. Widzac spalong Warszawe, Drozd, przejety pustkg
$mierci, mysli: ,,A wolchwow nie mg, toz to pustaC, nie uroczysko. Kto
oduroczy takie trupie miasto, kto zielem obkadzi? (Bl 57).

Trwa réwniez przywigzanie do mogitek bliskich; dotyczy to nie tylko
Drozda, ale i osiemnastoletniego Kostka Zula, ktory Jako wyrostek opu-
scit Moroczre. Juz w Powodziu wszyscy mieszkancy Wsi przywiazujg
ogronma Wage do crmentarza. Nowa ziemia potad bowiem nie moze byC
uznana za swoja, dopoki nie pochowa sie w niej kogo$ bliskiego. Do tej
pory jest obca 2

Te obcoé, innoSC ziemi nadodrzariskiej od poleskiej Auderska pock
kresla ze szczegdlng moca, Z Trziszka czy E Paukszta stwarzajg boha-
terom swych utworow warunki w czesci przynajmniej zblizone do przed
wojennych, a nie wpisujac ich tak mocno w lokalng kulture ludowa, po-
kazujg proces wrastania w nowg ziemie jako fakt mniej niz u Auderskiej
skomplikowany. Autorka Jabtka granatu edukacje narodowosciowa Pole-
szuka rozpoczyna od zera, uznajac za dydaktyka proces historyczny i tra-
dycje narodowe. Szymon Drozd, juz Polak, aby wrosna¢ w ziemie pia-
stowska, musi tez zaczynaC od zera. Dwa najbardziej oddalone krance
dawnej Polski, nieporownywalne geograficznie i kulturowo, taczy tylko
Swiadomo$¢ narodowa mieszkancow. Dlatego Maryna, pozbawiona jej,8

3l Na ten temat szerzej patrz M. Barthel de Weydenthal, Uroczne oczy, Lwoéw
1921; J. Talko-Hryncewicz, op. cit. s. 203.

& Wage tego problemu dla repatriantéw niejednokrotnie akcentowata literatura.
Por. np. Z. Trziszka, Dopala sie noc, Warszawa 1971, s. 220: ,Cztowiek powinien
umrze¢ tam, gdzie sie urodzit. A Adam byt z naszych stron, z kreséw. Czy to ma by¢
znak, ze zaczniemy zostawaé tutaj, w tej ziemi piaszczystej, a jednocze$nie podmo-
ktej?” Podobnie w stuchowisku S. Grochowiaka Kaprysy tazarza [w:] Teatr wy-
obrazni. Stuchowiska radiowe, Wybér J. Krzyszton, Warszawa 1969, s. 66: ,Nam prze-
ciez potrzebny jest grob na nowym mieszkaniu... Chcemy by¢ rodzing szanowana,
a co to za szanowana rodzina, co nie ma grobu na miejscowym cmentarzu...”
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bardziej niz maz zwiazana ze spotecznoscia Morocznego, Maryna, ktdra
nie wyjechata do Czugunki, w Powodziu od poczatku trwe w stanie le-
talnym. Nie umie wyzwoli¢ sie od dawnych zwyczajow, ktdre razg nad
Cdra, Ubiera si¢ po poleszucku, mowi narzeczem rodzimym, jak dawniej
wierzy w magiczng moc okadzania ziotami, a cho — dla dobra dziecka—
rezygnuje z niektorych elementow folkloru, przeciez walke o nowe zycie
przegrywa. Niebezpieczenstwo takiej postawy rozumie dobrze Deczko,
mocg wWladzy soltysiej zakazujac kultywowania starych zwyczajéw, np.
noszerllia postotow. Ale w trudnych powojennych latach i on musi cza-
sem ulec:

Deczko drze sia, ze stydno, ze tu zapad, gospodarka insza, pdél i tuhéw nie wy-
pala sie jak tam na Polesiu [..] To ja, catlkiem juz wzbiesiwszy sie, zapytuje, a nie
stydno byto ludziom tutejszym ziemie zatruwaé¢ jadem? Nie? Lekarstwo jakie$ na te
chore pola zapad ma? Nie? To i mnie nie stydno leczy¢ ziemie znachorskim sposo-
bem, odwiecznym, puszczanskim, naszym (Bl 157).

Adaptacja kulturowa nie byla weale tatwa. Niekiedy usitowano prze-
szczepi€ pewne tradycje bez zmian. Tak czyni Hilary budujac w muro-
wanym budynku piec. Piec w Powodziu inng petni funkcje niz w Mo-
rocznem Tutaj jest znakiem Swiata, ktdry bezpowrotnie odszedt. W no-
wych warunkach nie przedstawia juz wartosci, totez po Smierci Hilarego
dzieci rozbierajg go — ,,toz wstydzili sia na nig z radiem lez¢” (Bl 268).
Repatrianci przybyli pdzniej niz Drozd z towarzyszami, ci, ktorzy nie
przeszli Syberii i nie byli w Dywizji im T. KoSciuszki, nadal myslacy ka-
tegoriami tradycyjnymi, opornie wrastali w nowe zycie. Jak trudno byto
odnalezé sie w nowych warunkach, poSwiadcza scena ze spisem osobo-
wym. Woksztatcona Domina nie potrafi porozumieC sie z Zabugowcami,
Deczko — znajacy realia ich zycia — tak ,,Ale Domina ani tej cierpli-
wosci, co Deczko, nigdy nie miata, ani nie wiedziala nic o rieczyszczu,
triasce i utopcach”. (Bl 265).

Powoli nastepowata jednak integracja kulturowa i trzeba sie bylo na
nig zgodzi¢. Wazny obrzed wsi — wesele — rozni sie od poleskiego, mie-
szane etnicznie pary implikujg wszak i mieszane obyczaje. Przeciw temu
nikt nie protestuje:

Prawda, nie byto zadnych pies$ni obrzedowych ani swach — karawajnicy z po-
Scielg ani poktadzin w kleci obkadzonej, wolnej od sity nieczystej, i nikt nie wstat
od uczty weselnej taki nazarty, zeb czerewom stét odsunuw. Ale, Hospodi, czy to
byto nasze wesele, poleszuckie? (Bl 254).

Wkrétce wiec nastgpio wyrdwnanie kulturowe, pelna integracjas®
Kobiety we wsi zamiast — jak kiedy§S — wspolnie przasé, wspdlnie teraz3

3 Problem ten znalazt wyczerpujagce omoéwienie w pracy K. Kwasniewskiego,
Adaptacja i integracja kulturowa ludnosci Slaska po drugiej wojnie $wiatowej, Wro-
ctaw 1969.
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szydetkujg i robig na drutach. ,.Siedzg zgodnie, zgodnie Spiewajg: raz
poleszucka piosneczke, raz wolyriska, takoz tutejsza, jo, jo!” (Bl 307).
Z folkloru pozostajg tylko wierzenia ogolnie znane. Wszystkim zalezy
na tym, aby pierwsze dziecko we wsi byto Polakiem, nie Niemcem. Oczy-
wista to posta¢ magii inicjacyjnej. Dobry poczatek gwarantuje wszak
powodzenie. Z magig rowniez mamy do czynienia, Kkiedy Warszawiak,
przywiéziszy potoznice karawanem, odjezdza sprzed domu, bo moze spro-
wadzi¢ $mier¢ (megia homeopatyczna). Dodajmy, ze Warszawiak pocho-
dzi nie tylko z innego regionu, ale jest cztowiekiem z miasta, nie miat
okazji do gtebszego poznania folkloru. Trwajg wiec nieliczne tylko prze-
jawy tradycyjnej kultury: wiara w SwigtosC ognia, zaufanie do medy-
cyny ludowej czy obawa przed urocznymi oczyma. Te ostatnig Deczko
umie sprytnie wykorzystac, nazywajac Hitlera zezowatym, gdy chee, aby
portretami fiihrera nie zaSmiecano drogi:

Tylko portretéow Hitlera nikt a nikt nie odkopat, walali sia oni przedtem w ru-
inach, a teraz na szosie, wiatr toto roznosit po polach i tuhach, az Deczko przyka-
zat nie wyrzuca¢ na droge zezowatego, a to jeszcze nowe zbiory i pokosy urzeknie.
Zdziwit sie ja, ze Deczko tak gada, toz zezowaty byt Mieczystaw Zub, nie Hitler?
Ale jemu nie pomylito sia, prosto wolat ludzi postraszy¢. Bo co teraz moze Hitler?
Nic. A zezowaty, nawet na obrazku, wiele moze i lepiej sia przed takim strzec,
a to zauroczy (Bl 197—198).

Argumenty Deczki przywolywane sg zanim nastgpito przemieszanie
sie struktur etniczno-kulturowych. Na tym etapie repatrianci reprezen
tujg Swiadomos$¢ zblizong do myslenia Drozda jeszcze w Morocznem
Oderwani jednak od rodzimych warunkéw ulegaja kulturowej integracji.
Poza jej zasiegiem pozostajg nieliczni: Maryna, Hilary, ktorzy z tej przy-
czyny nie sg aprobowani przez spotecznos¢ wioskowa. Totez Maryna
umiera co prawda z zachowaniem obrzedowych nakazow, ale jej Smier¢
dokonuje sie w samotnosci — Smiertelng chustke sama sobie wikdada do
reki8l Kiedy za$ Drozd przed Zaduszkami (tu tez znamienne przesunie-
cie: w Morocznem wszak obchodzito sie pominki, nie Zaduszki) wypto-
wialg juz zawiske chce zmieniC na nowa, nikt takiej nie chce wyszyC.
Ranga crmentarza we wsi tez ulegla przesunieciu (zob. wyzej). Nie jest to
juz miejsce, gdzie sklada sie ofiary dziadom, by zapewnic ich przychyl-
nosC, ale znak wasnosci ziemi, prawa do trwania tam, gdzie pochowano
bliskich, nobilitowanie danego terytorium do rangi ojcowizny. Powraca-
jaca fala historii — jak i w przypadku Syberii — odnawia tradycje, tym
razem piastowskie. Piastowie do Morocznego nie przyjezdzali, twierdzi
Drozd, teraz kazdy z osadnikow nazywa syna Bolestanem, bo zyje na
ziemiach Chrobrego. Z powrotem wiec neo-Piastowicze muszg zaakcen
towaé swoje prawa do tych ziem3

3 O chustce w reku zmartego pisze K. Moszynski, Polesie... op. cit. s, 209.
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Miodziez wioskowa nie tylko nie zna folkloru, lecz w ogdle powatpie-
wa w pranmdziwo$¢ rodzicielskich opowiesci. Autorytet puszczarskiego
wolchwa ustapit miejsca wiascicielom telewizoréw. Jest to miodziez cal-
kowicie ,.tutejsza”, przy czym samo to pojecie tak dla nich, jak i dla
Drozda (a nawet —w pewnym momencie —Maryny) ulega zupetnej lek-
sykalizacji. Nie wyraza juz niepewnej Swiadomosci narodowej, tylko
k\AIaI!]IfIKUJG osoby znane, stale mieszkajace na wsi i przybyszy, nieznajo-
mych.

Tak konczy sie odyseja polskiego chitopa z kresow. Wyrosty w lokal-
nej, tradycyjnej kulturze ludowej i w nig wpisany, wskutek wypadkow
dziejowych swoj system wiedzy o $wiecie dopasowuje do zmieniajacej sie
rzeczywistosci, rugujac zen najstarsze kulturowo, lokalne pokiady, by ra
ich miejsce pojawity sie ogolnonarodove tradycie.

Deszyfracja znakow etnograficznych i folklorystycznych w dylogii
Auderskiej, Jaka przeprowadzilisSmy w planie historii utworu, otwiera
Jednoznacznie poziom ideologii dzigki statym interwencjom narratorskie-
0o dyskursu. Nie wyjasnia to jednak sprawy do korca. Odczytanie utworu
poprzez odwotania do folkloru moze byC petniejsze, jesli przyjrzymy sie
blizej poetyce adresata relacji narratora. Nie miejsce tu na szczegotowe
jej omdwienie. Zaznaczy¢ jednakowoz trzeba, ze istotne znaczenie ma dla
utworu nie tylko to, co werbalizuje sie poprzez usta narratora, lecz i to,
o0 przemilczane. Wiele faktow Drozd komentuje, innych nie —zaleznie
od intencji dyspozytora znaczen. Chytry Poleszuk dermaskuje swoj sposob
mySlenia zirytowany prowokujacymi uwagami interlokutora. Ale kwali-
fikujac rozmowce do rzedu doctus ex libro, nie wszystko objasnia, nie-
ktdre znaczenia wiec kryjg sie pod plaszczyzng denotacji. W pewnym
momencie Drozd grozi rozmdwey, ze zgasi ognisko i odejdzie. Mozna od-
czytywaC to w kategoriach fizykalnych, dostownie. Ale wszak ognisko to
symbol jednosci, pokoju. | tu poziom konotacji nabiera szerszych tresci.
Sam zresztg szatas, w ktorym toczy sie rozmowa, zbudowany nad stawem,
tez jest pewng osobliwoscia. Nie przypadkiem jest on ,do kurenia po-
dobny” (Pg 5). Drozd, ,,numer jeden” w Powodziu, dostat przeciez staw
w opieke, jest poniekad wtascicielem okolicznych wod. Szatas nad wodg
bywa symbolem witadzy rybaka nad danym obszarem wodnym & Istnieje
tu zatem pewien zbior znakow pozostajacych w komplementarnym zwigz-
ku z powiesciowg fabulg, ktore przydajg jej ambiwalentnego znaczenia,
rozszerzajac pojermno$C semantyczng utworu. Jesli zatem Drozd mowi, ze
historia pedzia go ,ptasim goscincem w te i wewte” (Bl 333), to nie jest
to juz ludowa astronomia, lecz metafora. Okreslenie to wskazuje nie tylko
kierunek odlotu ptakow. W folklorze stowiarskim i pozastomarskim ist-
niejg rozne wierzenia zwigzane z Drogg Mleczng. Poprzez ludowg me-8

$H Tamze, s. 31
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tempsychoze termin droga ptasia kojarzy sie¢ z inng nazwg Galaktyki —e
drogg dusz zmartych, czesto nazywa sie ja droga wojownikow (Slad mitu
Attyli). Zatem okresla ona rowniez historie zotnierza polskiego. Jest to
tez droga do Rzymu, do Czestochowy, Kalwarii i innych miejsc patni-
czychd A przeciez Drozd — spadkobierca tradycji kosciuszkowskich,

w pewnym momencie identyfikuje sie z pielgrzymem polskim (Bl 5), przy
tym ziemia nadodrzarska jest dlan Ziemig Obiecana. W pojeciach etno-
graficznych zawarty jest cigg analogicznych przemian historii. Stawszy
ﬂgch podmiotem dziejow, plebejusz rozpatruje je w znanych sobie termi-

Podobnie z tytutem drugiej czesci dylogii. Babie lato to nazwa paje-
czych nici roznoszonych przez wiatr, ktére wytwarzajg nowe okazy ro-
dziny Thomisidae, a przy tym nazwa ciephych i pogodnych dni wczesnej
jesieni (niektore zrodta — jakkolwiek raczej batamutne — termin ten od
nosza do ludowej nazwy miesiaca wrzeSnia na Ukrainie & Oba znaczenia
majg potwierdzenie w utworze Auderskiej, zwaszcza drugie. Babie lato
to okres stabilizacji pogody, poprzedzajacy jesienne chtody, okres wtor-
nej niekiedy wegetacji roslin. Wadono jednak, ze ,babie lato dtugo nie
bawi”. Zatem w pewnym stopniu wyjasnia to nam melancholijny opty-
mizm Drozda, $wiadomego nadchodzacej staroSci. Umocni¢ by te argu-
mentacje mozna przywotaniem saddw 0 zZwigzku tej nazwy z mityczng
Baba, bostwem stowianskim uosabiajacym chmury (réwniez z nagrob-
kowa, babg kamienng)S Werzenia ludowe nazywaja latajaca pajeczyne
przedza, Matki Boskiej, rzucang z nieba, by przypomnieC gospodyniom
0 koniecznosci przedzenia okrycia dla opuszczonych sierot na ziemi. Te-
raz wiec W obreb interpretacji dostaje si¢ zakochana para dzieci osadni-
kow. Kasia Drozdowna i Leszek Zielinski. VWadono, ze rozsiewane przez
wiatr nici pajeczyny sprzyjaja rozprzestrzenianiu sig gatunku, ktory je
wytwarza — oznacza to pewng intencje zyczen dla mtodej pary. Istniejg
wierzenia mowiace, Ze babie lato jest znakiem gcznosci miedzy ziemig
a przebywajacym na ksiezycu Twardowskim V\yobrazenia lunarme w fol-
Klorze uwazajg bostwo ksiezycowe za istote, ktdra przedzie nici taczace
malzenstwa M Mozna zatem przyjac, ze tytut drugiej czesci dylogii nie
tylko zamyka dzieje Szyrmona Drozda, ale rdwniez wyraza pewne tresci8

&8 O réznych znaczeniach nazwy Droga Mleczna patrz: M. Gladyszowa, op. cit.
s. 77—89, 139—143, 176—179 oraz W. Kupiszewski, op. cit. s. 102— 108.

8 Tak wedtug J. Hotowaekiego. Krytyke tego stanowiska przeprowadzita T. Ho-
tynska-Baranowa w pracy Ukrainskie nazwy miesiecy na tle ogélnoslowianskim, Wro-
ctaw 1969 s. 61.

8 Ukrainska radianska enciktopedija, op. cit., s. 391, 389.

8 E. Perczak, Wyobrazenia lunarne w pozaslowiahnskim folklorze literackim,

~Lud” 1968, s. 191.
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_Zyczqggl_\;\obec jego bezposrednich nastepcow na ziemi, ktorg odwojowat
i zasiedlit.

Tak wiec w dylogii H Auderskiej mozna wyr6zni¢ dwa kregi wyzna-
czajace sposob funkcjonowania folkloru i etnografii w utworze:

— pierwszy, oparty na autentycznych realiach, poSwiadczonych
w odpowiednich pracach etnograficznych, bedacy sfabularyzowanym
studium drogi rozwoju Swiatopogladu i $wiadomosci narodowej Szy-
mona Drozda od ,.tutejszego” do ,,Piasta”,

— drugi, symboliczny stanowiacy kontaminacje réznych terytorial-
nie przejandw folkloru, ktéry dla powiesci petni funkcje ideologiczng
I metaforyczna,.

(Analogiczng metode porzadkowania tworzywa powiescionego odnaj-
dujemy we wczesniejszej powiesci autorki: Jabtko granatu. Fikcja lite-
racka oparta jest na autentycznych dokumentach i relacjach, natomiast
material onomastyczny zawiera treSci symboliczne — np. dywagacje To-
niego Wegericha vel Adama Jasnoty na temat znaczenia jego nazwiska.
Czerwony za$ owoc polskiej jabloni przeobraza sie w owoc granatu, by —
poprzez przywotanie mitu Persefony — zamknaC utwor w metaforycznej
formule).

Pod wzgledem formalnym funkcjonowanie folkloru w utworze lite-
rackim zasadniczo nie odbiega od powszechnie znanych, stosowanych juz
w romantyzmie krajowym, chwytow. Moze najblizsza modelowi Auder-
skiej w tym wzgledzie jest tworczos¢ E Orzeszkowej, z ktorg taczy ja
rowniez pokrewna tematyka oraz pewne intencje dydaktyczne. Klasyfi-
kacja owych Srodkow zawierataby m in. cytaty (fragmenty piesni czy
ich incipity, formuty obrzedowe i magiczne), reporterskie opisy obrze-
dow i zwyczajow, szereg aluzji, czasem doS¢ hermetycznych, stosunkowo
nikly dzial paremiograficzny itd. Ich osobliwoscig jest u Auderskiej
szczegllne zageszczenie jako wynik okreSlonej kreacji bohatera.

Zapowiedziany w tytule temat nie jest oczywiscie — wyczerpany.
Materiat dowodowy zostal potraktowany wybidrczo, na zasadzie repre-
zentatywnosci. Ale identyczne wnioski wynikajg z analizy lingwistycz-
nej (gtownie leksyki i onomastyki), ktora z koniecznoSci musiata zostac
pominigta, podobnie jak i konstatacje teoretycznoliterackie. W pewnym
stopniu zagadnienie zostalo wiec uproszczone. C&z, jak mowi Szymon
Drozd: ,pranda jak ryba cala w tuskach” (Pg 5).



