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WSTEP

Henryk Adam Aleksander Pius Oszyk - Sienkiewicz pseudonim Litwos -
to powiesciopisarz, nowelista, felietonista 1 publicysta przelomu dziewigtnastego
1 dwudziestego wieku, naznaczony historycznym, powstanczym stygmatem roku 1863
ze wszystkimi jego tragicznymi konsekwencjami. Uformowany przez scjentyzm, darwinizm,
ewolucjonizm Kkulturowo-spoteczny Herberta Spencera czy lekture Historii cywilizacji
w Anglii - Henry Thomasa Buckle’a. Laureat literackiej Nagrody Nobla w dziedzinie
literatury za catoksztalt tworczosci. Jeden z najpoczytniejszych pisarzy w Polsce. Jego
tworczos¢ od poczatku budzita zainteresowanie szerokich rzesz czytelnikow. Kazda powies¢
historyczna Henryka Sienkiewicza doczekala si¢ tlumaczen na kilkadziesiat jezykow
(Krzyzacy - na 25 jezykow - tylko do 1970 roku, Ogniem i mieczem przettumaczono na 26
jezykow?, Quo vadis? — na ponad 50 jezykow, Potop — na 23 jezyki, Pana Wotodyjowskiego —
na 20 jezykow), migdzy innymi na arabski, hebrajski, japonski czy chinski.

Niezwyktej popularnosci tworcy Trylogii i Quo vadis? od poczatku towarzyszy tez
dwuglos w srodowisku krytykéw, pisarzy i badaczy literatury. Zwolennicy i apologeci jego
pisarstwa - od Stanistawa Tarnowskiego w dziewigtnastym wieku po Juliana
Krzyzanowskiego w drugiej potowie dwudziestego - powotuja si¢ na liczne plebiscyty
prowadzone ws$rod czytelnikow, przywotuja argumenty patriotyczne 1 mistrzostwo
artystyczne. Przeciwnicy kwestionuja ideowe i intelektualne wartosci jego utworéw, mowia
o wybielaniu szlachetczyzny 1 innych =zafalszowaniach obrazu spoleczenstwa,
o jednostronno$ci przestan wychowawczych, niedostatku gtebi psychologicznej 1 bezradnosci
wobec problematyki filozoficznej, obchodzacej cztowieka nowozytnego. Podnosza tez
wykorzystywanie stereotypow literackich. Sktonni s3 przyznaé¢ Sienkiewiczowi range
»plerwszorzednego pisarza drugorzednego”. W tym nurcie krytyki znajduja si¢ miedzy
innymi Bolestaw Prus, Aleksander Swi@tochowski, Stanistaw Brzozowski, Witold
Gombrowicz i Czestaw Mitosz.

Ojcem  wspotczesnej sienkiewiczologii jest niewatpliwie profesor Julian

Krzyzanowski. To wiasnie on, polski historyk literatury, znawca wielu epok, konsekwentnie

! Literatura polska: przewodnik encyklopedyczny, Warszawa 1985, t. 2, s. 501.



1 wieloplaszczyznowo zajmowat si¢ tworczosciag Sienkiewicza po drugiej wojnie Swiatowe;.
Jest autorem pelnego wydania Dzief Sienkiewicza. W roku 1954 opublikowat Kalendarz zycia
i tworczosci Henryka Sienkiewicza, ktéry w 2012 roku uzupetnita Maria Bokszczanin.
Opracowane przez Profesora Krzyzanowskiego dwie monografiec Sienkiewiczowskie:
Henryka Sienkiewicza zZywot i sprawy (1966, 1969, 1973, 1977, 1981) oraz Tworczos¢
Henryka Sienkiewicza (1970, 1973, 1976), byty i sg zrodtem inspiracji dla nowych pokolen
zajmujgcych si¢ badaniem tworczosci Noblisty.

Wydane przez Krzyzanowskiego Dziefa Henryka Sienkiewicza (60 tomow,
1949-1955) staty si¢ podstawa do wszystkich pozniejszych analiz i opracowan tworczo$ci
naszego Noblisty.

W latach sze$édziesiatych dwudziestego wieku podjeto proby nowego interpretowania
Trylogii migdzy innymi jako: epopei, basni historycznej, powiesci ludowej czy historycznej
powiesci przygody (zob. np.: Henryk Sienkiewicz; tworczos¢ i recepcja swiatowa. Materialy
konferencji naukowej, listopad 1966, pod red. Anieli Piorunowej i Kazimierza Wyki, Krakow,
1968).

Na przetomie lat szes¢dziesiatych i1 siedemdziesigtych szczegdlnym zainteresowaniem
badaczy cieszyta si¢ metoda tworcza Sienkiewicza, glownie zagadnienia kompozycji, stylu,
jezyka oraz wlasciwosci form podawczych w powiesci?. Kolejne formuty interpretacyjne
ukazaly ztozong sztuke Sienkiewiczowskiego opowiadania®. Lata osiemdziesiate za$, to proby
wieloaspektowego odczytania niektorych nowel. Niewatpliwie nastgpit tu wzrost
zainteresowania problematyka transformowania zrdédet w warsztacie pisarskim Henryka
Sienkiewicza.

Osma i dziewigta dekada minionego stulecia, a takze poczatek dwudziestego
pierwszego wieku, to oprécz dokonan w trzech glownych obszarach wspodtczesnej
wartos$ci artystycznych, badang w réznych aspektach. Nalezy rowniez zaznaczy¢, ze w tym
czasie pojawiaja sic nowe prace z zakresu biografistyki®, kontynuowane sa badania nad

tworczo$cig dziennikarskg i publicystyczng Sienkiewicza®.

2 A. Wilkon, O jezyku i stylu ,, Ogniem i mieczem” Henryka Sienkiewicza, Krakow 1976.

3 L. Ludorowski, Sztuka opowiadania w ,, Ogniem i mieczem” Henryka Sienkiewicza, Warszawa 1977,

4 Sienkiewicz w lustrze biografa, pod red. Lecha Ludorowskiego i Haliny Ludorowskiej, Lublin 2009.

5S. Fita, Oblicze wspétczesnosci w felietonach Sienkiewicza, w: Henryk Sienkiewicz w kulturze polskiej, pod red.
Krzysztofa Stgpnika i Tadeusza Bujnickiego, Lublin 2007.



Zagadnieniem dotyczacym przektadu tworczosci Sienkiewicza na jezyk innych sztuk
zajmowali si¢ miedzy innymi: Halina Kosetka®, Bohdan Gumowski i Andrzej Kopeé’,
Zdzistawa Mokranowska® czy Jadwiga Ruszata®.

W 1998 roku ukazal sic pierwszy tom serii: Studia Sienkiewiczowskiel®, ktorej
wydawca bylo powstate w 1986 roku Towarzystwo im. Henryka Sienkiewicza w Lublinie,
drukujace od 1996 roku, wraz z Instytutem Teologicznym Ksiezy Misjonarzy w Krakowie,
rowniez Edycje Bibliofilska Dziel Henryka Sienkiewicza'®.

Nalezy tez zwroci¢ uwage na osiggniecia w zakresie badania recepcji tworczosci
Sienkiewicza, nie tylko w kraju, ale rowniez za granicg. Tym zagadnieniem na kartach serii
wydawniczej Studia Sienkiewiczowskie, zajmowali si¢ migdzy innymi: Marceli Kosman, Lech
Ludorowski, Zdzistaw Piasecki, Aniela Kmita-Piorunowa, Kazimierz Wyka, Andrzej Stoff,
Tomasz Jodetka—Burzecki, Bogdan Burdziej, Ewa Kosowska czy Stefan Maria Kuczynski.
Z zagranicznych badaczy mozna by wymieni¢: Stana Velee, Jeleng Zacharowng Cybienko,

Iring Adelgejm czy Jfi'ego Fiala.

® H. Kosetka, Sienkiewicz na ekranie. Dokumentacja recepcji filmowej, Krakéow 2012; H. Kosetka,
O adaptacjach teatralnych nowel Henryka Sienkiewicza, [w:] Henryk Sienkiewicz. Biografia. Tworczosé.
Recepcja, pod red. Lecha Ludorowskiego i Haliny Ludorowskiej, Lublin 1998, s. 95 — 106.

" B. Gumowski, Andrzej Kope¢, Uwagi i radiowych adaptacjach Rodziny Pofanieckich i Krzyzakéw,
[w:] Sienkiewicz. Pamigé i wspoiczesnosé, pod red. Lecha Ludorowskiego, Haliny Ludorowskiej i Zdzistawy
Mokranowskiej, Lublin 2003, s. 161 — 165.

8 Z. Mokranowska, Gra z Sienkiewiczem. Motywy sienkiewiczowskie w parodii i reklamie telewizyjnej,

[w:] Sienkiewicz. Pamigé i wspotczesnosé, dz. cyt., s. 167 — 181.
° J. Ruszata, Nowy komiks W pustyni i w puszczy. W horyzoncie wzoréw i wartosci powiesci Henryka
Sienkiewicza, [w:] Sienkiewicz. Pamigé i wspotczesnosé, dz. cyt., s. 183 — 196.

10 S efektem miedzynarodowych i ogdlnopolskich spotkan i konferencji naukowych organizowanych przez
Zarzad Glowny Ogodlnopolskiego Towarzystwa im. Henryka Sienkiewicza 1 instytucji z nim
wspotpracujacych. Stanowia kontynuacje rocznicowych ksigg poswigconych temu wielkiemu pisarzowi,
a na ich tamach wspotczesni badacze maja mozliwos¢ publikowania swoich dokonan i nowych odkry¢
w dziedzinie sienkiewiczologii. Badaniem dziet Sienkiewicza zajmuja si¢ specjaliSci roéznych dyscyplin
humanistyki. S3 wérdd nich: neofilologowie, znawcy literatury i historycy kultury. Na tamach Studiow
Sienkiewiczowskich poruszane sg wszystkie podstawowe problemy, ktérymi zajmuje si¢ wspotczesna
sienkiewiczologia w zakresie biografii, tworczo$ci, interpretacji indywidualnych dziet oraz recepcji sztuki
pisarskiej autora Trylogii. We wszystkich tych dziedzinach prezentowane sa nowe spostrzezenia, badz
oryginalne ich ujecia. W sktad rady redakcyjnej wchodza wspotczesni znawcey i1 badacze tworczosci
H. Sienkiewicza: Lech Ludorowski (przewodniczacy), Marceli Kosman, Halina Kosgtka, Halina Ludorowska,
Barbara Kutynowa, Zdzistaw Piasecki, Jan Pactawski, Maria Sienkiewicz, Barbara Wachowicz. W sktad rady
redakcyjnej wchodza rdéwniez zagraniczni znawcy literatury polskiej, w tym tworczosci Henryka
Sienkiewicza, tacy jak Jelena Z. Cybienko z Moskiewskiej Akademii Nauk, Jerzy R. Krzyzanowski ze Stanow
Zjednoczonych i Stan Velea z Rumunii.

11 Tworzy ja osiem dotagd wydanych — imponujgcych albumowym formatem A-4 wolumendw. Pierwszy z nich
pt. Péjdzmy za Nim! (1996), to zapomniane arcydzielo nowelistyki religijnej, stanowigce wspaniaty prolog
do Quo vadis? (1996), nastgpnie: Na polu chwaty (1998), Ogniem i mieczem (2000), W pustyni i w puszczy
(2001), Pan Wotodyjowski (2002) oraz Potop (2011). W sktad zespotu redakcyjnego wchodza nastgpujace
osoby: Halina Kosgtka, Halina Ludorowska, Lech Ludorowski i Wactaw Piszczek, cztonkowie
Ogolnopolskiego Towarzystwa im. Henryka Sienkiewicza. Teksty utworow oparte zostaly na wydaniu
zbiorowym Dzief Henryka Sienkiewicza, pod red. Juliana Krzyzanowskiego. Kazde wydanie posiada wstep,
note wydawnicza, stowniki oraz przypisy.



Pod koniec ubieglego stulecia w badaniach nad tworczos$cia Sienkiewicza pojawila si¢
takze kwestia religijno$ci autora Trylogii. Problem tym zajmowali si¢ mi¢dzy innymi: Lech
Ludorowski*?, Teresa Swictostawska'®, Marceli Kosman'* czy Teresa Bozym?. Jest to temat
tak wielowatkowy, ze jak do tej pory nie doczekat si¢ kompleksowego opracowania.

Obecnos$¢ w sztuce impulséw religijnych i motywdéw sakralnych byta nieunikniona
od chwili pojawienia si¢ w intelekcie cztowieka idei Boga. Wspotczesnie rowniez istnieje
zapotrzebowanie na literature¢ inspirowang warto$ciami chrzescijanskimi, ktére wptywa na
ksztattowanie si¢ $wiatopogladu i postawy moralnej czytelnikdw.

Istnieje jednak trudno$¢ zwigzana z okresleniem stanu badan. Nawet prace krytyczne,
w ktorych jest analizowana plaszczyzna religijna, bardzo rzadko moéwia o sakralnosci.
Poréwnuja raczej ukazany w powiesci $wiat pogan i chrzescijan z przekazami historycznymi,
okreslajg stosunek tych dwoch $§wiatow wobec siebie wedtug historii i fikcji artystycznej,
np. poroéwnuja postacie i role Apostotow, zycie 1 $mier¢ chrzescijan.

Literatura, w tym rowniez polska, nadala przezyciom towarzyszacym modlitwie wiele
cech, ale gléwnie wyrdznita i uwypuklita te, ktore rodza nadzieje, daja szans¢ trwania
pomimo wszystko. Obecno$¢ motywow sakralnych zaznacza si¢ w utworach, ktore mowia
o trudnych doswiadczeniach ludzi, w tym Polakow, na drogach zycia czlowieka
a w przypadku powiesci historycznych, na drogach historii. Opisy scen modlitwy
towarzyszacych dziataniom wojennym pokazuja jej wszechogarniajaca site. Jej wizerunek
opieral si¢ na opisie stopniowego narastania emocji. Wszystko to monumentalizowato
przedstawione wydarzenia 1 jednoczesnie uswigcato obraz historii. Pewnos$¢ wiary
1 wyplywajaca ufno$¢ wobec biegu rzeczy, widzianego wylacznie z pozaziemskiej
perspektywy, to wiasciwos¢ szczegblnie akcentowana w powiesciowych przedstawieniach
modlitwy.

Jozef Maria Swiecicki w swoim artykule O religijnosci Sienkiewicza zarzucit autorowi
Trylogii niedojrzato$¢ jego katolicyzmu, co wowczas przyczynito si¢ tylko do wzrostu
popularno$ci autora. W tymze artykule czytamy, iz:

religia u Sienkiewicza stanowi w pierwszym rzedzie oparcie dla przyrodzonych wartosci,

Ze jest przezen ujmowana przede wszystkim pragmatycznie, od strony cztowieka, ze chrzescijanstwo

12 Motywy religijne w twérczosci Henryka Sienkiewicza, pod red. Lecha Ludorowskiego, Kielce, 1998.

13T, Swigtostawska, Inspiracje biblijne w powiesci Quo vadis? Henryka Sienkiewicza, [w:] Biblia a kultura
Europy, t. 2, pod red. M. Kaminskiej i E. Matek, £.6dZ 1992.

14 M. Kosman, Kosciét i motywy eschatologiczne w Krzyzakach Henryka Sienkiewicza, [w:] W stulecie
Krzyzakow Henryka Sienkiewicza, pod red. Lecha Ludorowskiego — Haliny Ludorowskiej, Kielce 2000,
s. 239 — 251.

15 Modlitwy indywidualne bohateréw Trylogii, [W:] Motywy religijne w tworczosci Henryka Sienkiewicza,

dz. cyt., s. 79 - 91.



legitymuje si¢ gtdéwnie tym, ze wnosi prawdziwy tad i porzadek duchowy w §wiat i stwarza atmosfere

zyczliwosci 1 wzajemnego oddania, podnoszac juz do wyzyn ewangelicznego klimatu aure

swojszczyzny?®.

Badacz podkresla, iz religijno$ci Sienkiewicza brak jest szerszych filozoficznych
horyzontdéw 1 jest ona bardzo powierzchowna. Stwierdza, ze ogranicza si¢ jedynie do sfery
obyczajowo-praktycznej. Pomimo to w konkluzji stwierdza, ze jest to pisarz najbardziej
katolicki sposrod mu wspotczesnych tworcow epoki.

Dlatego tez celem niniejszej pracy jest zbadanie 1 przedstawienie problemu sacrum
w powiesci historycznej Henryka Sienkiewicza. O wyborze tego tematu zadecydowat fakt,
ze brak jest szerszych opracowan, uwzgledniajacych to zagadnienie.

Opracowanie to bedzie probg wzbogacenia i uzupetnienia wspomnianego zagadnienia.
Celem badan podjetych w pracy jest proba interpretacji roéznych aspektow
i plaszczyzn tematu sacrum w powiesSciach historycznych Henryka Sienkiewicza. Pod
wzgledem teoretycznym i metodologicznym opracowanie to oparte jest na wspotczesnych
kluczach interpretacyjnych. W badawczo—metodologicznym wachlarzu pracy pomocne
okazaty sie rOwniez zatozenia hermeneutyki i metoda analizy stylistyczne;j.

Motywem przewodnim przedstawionych analiz i interpretacji jest wizerunek
przedstawienia sfery sacrum w powiesciach historycznych Henryka Sienkiewicza. Nalezy
zauwazyC, ze praca ta nie jest catosciowo ujetym obrazem ilustrujagcym obraz sacrum
w powiesciach historycznych Henryka Sienkiewicza. Przedstawia i poddaje analizie jedynie
wybrane motywy znajdujace si¢ w utworach.

W rozdziale pierwszym, pt. Miejsce sacrum w religii i kulturze, oméwiono problemy
teoretyczne zwigzane z sacrum. Sytuuje on $wieto$¢ na tle tak wielkiego i skomplikowanego
zjawiska, jakim jest religia; okresla jej miejsce i1 zadania na wielkiej plaszczyZznie kultury.
Stanowi to podstawe do dalszego rozwijania tematu w oparciu o powiesci historyczne
Sienkiewicza, poczynajac od Quo vadis?. Pozwala pewniej wyodrebni¢ intuicyjnie
odczuwalny dualizm sakralnosci 1 profanicznosci kazdej z tych kategorii.

Sci$le zwigzane z powyzszymi rozwazaniami s3 kolejne rozdzialy pracy. Rozdziat
drugi - Sacrum w ,,Quo vadis?”. ,,Temat chrzescijan — mowil Sienkiewicz — byl nie tyle
aluzja polityczng, 1ile okazja do przeciwstawienia sobie postaw etycznych
1 Swiatopogladowych  dwoch  kultur:  odchodzace; antycznej 1 ksztaltujacej
si¢ chrzescijanskiej”. Bo Quo vadis? to rowniez powies¢ o mozolnym dazeniu czlowieka

do Stworcy, o poszukiwaniu Boga w dramacie Zycia. I odnajdywaniu Go w labiryncie

16 Przewodnik Katolicki” 1968, nr 50.



istnienia. Tak jak odnalazt Go bohater powiesci, Marek Winicjusz a nawet lotr i zdrajca —
Judasz, Chilon Chilonides. W rozdziale tym bardziej szczegétowo przedstawiono trzy,
najbardziej wyraziste, rodzaje sacrum: sacrum postaci, czasu i miejsca.

Rozdzial trzeci nosi tytut Sacrum w ,, KrzyZakach”. Jak dotad nie dokonano
genologicznej systematyzacji wypowiedzi religijnych. Jednak pewne gatunki powszechnie
kojarzone s3 z komunikacja religijng i sg to przede wszystkim modlitwa, piesn religijna,
kazanie czy ksiggi swiete (w Polsce glownie Biblia). Modlitwe poprzez Sciste zespolenie
z kultem uznaje si¢ za tekst najbardziej zsakralizowany. Swiat sacrum w powiesci Henryka
Sienkiewicza - Krzyzacy, to $wiatynie, duchowni i §wigci. Wszystkie te elementy $wiata
sakralnego taczy modlitwa, ktora mozemy najogélniej podzieli¢ na t¢ indywidualng
(prywatng) i zbiorowa (wspdlnotowa, publiczng). Kazda z tych modlitw ma swoje tresci,
towarzysza jej okreslone obrzedy. W tym bogatym $wiecie odnajdujemy rowniez sakramenty
(chrztu, pokuty, komunii §wigtej). Nieodlagcznym elementem fabuly s3 rowniez
btogostawienstwa, modlitwy maryjne, relikwie czy formy paramodlitewne obejmujace
réznego typu wezwania, westchnienia, przysi¢gi, prosby, pouczenia, zwroty do Stworcy,
pobozne zyczenia czy wykrzyknienia.

Rozdzial czwarty - Modlitwa obrazem sacrum w ,, Trylogii”, prezentuje probg dalszej
analizy motywu przewodniego pracy. W zakonczeniu Trylogii Sienkiewicz zaakcentowal,
ze pisat ja dla pokrzepienia serc. Krzepienie to wyrazato si¢ jednak faworyzowaniem czynow
rycerskich kosztem pracy i1 nauki oraz stronniczoscig traktowania swoich i obcych. Swoi,
to znaczy rycerze polscy i katolicy - acz nie sg bezgrzeszni i nie brak wérdd nich ludzi stabych
- zdecydowanie przewyzszaja innowiercOw 1 inne nacje. W starciu z muzulmanskim
(tureckim, tatarskim) Wschodem pelnia misj¢ przedmurza chrzedcijanstwa. Sienkiewicz
wysuwat katolicka religijno$¢ polska i1 tradycj¢ wojskowa na glowny plan pokrzepien
1 nadziei na przysziosc.

Dla Sienkiewicza katolicyzm byt sojusznikiem tradycjonalizmu, konserwatyzmu
politycznego 1 spotecznego. Jeden z czolowych przedstawicieli sienkiewiczologii w Polsce,
nalezacy do grona najwybitniejszych znawcow Henryka Sienkiewicza, Lech Ludorowski,
poswiecit mu kilkadziesigt rozpraw, studidow naukowych, ksigzek, artykutow i audycji
radiowych. Tematykg Potopu zajal si¢ w ksigzce O postawie epickiej w ,, Trylogii” Henryka
Sienkiewicza. Wskazal w niej na wystepowanie w dziele Sienkiewicza wartoSci
filozoficznych, $wiatopogladowych 1 etycznych, posiadajagcych warto$¢ uniwersalna,
podwazajac tym sady o ciasnocie i prymitywizmie jego horyzontoéw aksjologicznych.

Dowiodl, ze posadzanie Trylogii o artystyczng tatwizne, przejawiajaca si¢ w sposobach



gospodarowania fabula, jest najzupeilniej bezzasadne wobec $wiadomie przyjetej przez
Sienkiewicza postawy twodrczej i wobec wybranej przez niego koncepcji sztuki pisarskiej.
Lech Ludorowski uczynil obiektem badania wszystkie cze$ci Trylogii w ich wzajemnym
zwiazku. Przedstawiajac losy sporu o Trylogie zwrocit uwage na sprawe epickiej struktury
dzieta przedstawionego w dyskusjach badaczy od momentu ukazania si¢ dzieta
az po lata siedemdziesigte dwudziestego wieku. Nakreslit postawe epicka Sienkiewicza
poprzez analiz¢ zagadnienia postaci. Omowit wlasciwosci struktury swiata przedstawionego,
jak rowniez analiz¢ artystycznej wizji epickiej Trylogii. W twoérczosci Sienkiewicza artysta

zawsze gorowatl nad ideologiem.



I. MIEJSCE SACRUM W RELIGII | KULTURZE

Termin sacrum pochodzi od tacinskiego sacer i jest bardzo bliski terminowi sanctus.
Oba wywodzg si¢ od sancire, gdzie rdzen sak- oznacza nadawanie znaczenia, sprawianie,
ze dana rzecz staje si¢ realna. Sacer i sanctus odnoszg si¢ do wszystkiego co dotyczy kultu
oraz samych bogow czy przedmiotéw i ludzi z kultem zwigzanych.

W innym kontekscie termin sacrum pojawia si¢ w badaniach nad religig na przetomie
dziewietnastego i1 dwudziestego wieku. Pierwsi problem sacrum podjeli socjologowie
francuscy. Marcel Mauss okreslit §wietos¢ jako ideg-matke a religi¢ jako administracje
sacrum. Tak rozumiane sacrum bylo potrzebne socjologom w celu okreslenia religii.
Narzedzie, ktére pozwolitoby uchwyci¢ jej spoteczng funkcje, jako ujednolicony system
wierzen i praktyk odnoszacych si¢ do rzeczy swigtych.

Przed dokladniejszym omowieniem teorii sacrum nalezy umie$ci¢ to pojecie
na szerszej plaszczyznie kultury i religii. Mechanizmy ich tworzenia si¢ przedstawia
w skrocie Bohdan Urbankowski.

Najogolniej biorac sacralizacja jest po prostu kolejnym etapem tworczosci. Swiat ludzki,
cywilizacja — jest odpowiedzig na szanse, jakie daje nam przyroda. Jest to $wiat sztuczny [...]. Poddana
obrobce cywilizacja zmienia si¢ cze$ciowo w kulture — w sztuczne $rodowisko duchowe. Wreszcie
najwyzsze sposrod wartosci duchowych uznane zostajg za $wicte. Nie sa one codzienne ani historyczne
— przypisuje si¢ im wieczno$¢ i moc. Sa to wartosci dla ludzi najcenniejsze — przypisywanie im mocy
ma chroni¢ je przed zniszczeniem?’.

Rowniez Paul Ricoeur wyraza opinig, ze

najwyzsza funkcja kultury jest religia a jej zadaniem jest chronienie czlowieka przed
dominacjg przyrody*®.

Samo pojecie: ,religia” ma wiele roznych definicji. Jozef Keller uwaza, ze:

Rzeczywistos$¢ religijna dana jest cztowiekowi apriorycznie, dlatego nie mozna jej uzasadnic
za pomocg rozumu i logicznego wnioskowania®®,
za$ Sergiej Aleksandrowicz Tokariew w pracy Pierwotne formy religii i ich rozwdj
twierdzi:

Religia jest czym$§ sprowadzalnym do elementéw kultury takich jak filozofia, moralno$¢,
sztuka, nauka itd., w_ostatniej instancji za$ - do tresci samego zycia, bytu cztowieka i perypetii z nim

zwigzanych?,

17 B. Urbanowski, Miedzy sacrum a profanum, [w:] ,,Studia Religioznawcze” 1966, nr 2, s. 22.

18 p, Ricoeur, Egzystencja i hermeneutyka, Warszawa 1975, s. 287.

19, Keller, Problemy rewaloryzacji $wigtosci i mitu we wspotczesnym religioznawstwie, [w:] ,,Studia
Religioznawcze” 1969, nr 1-2, s. 5-30.

203, A. Tokariew, Pierwotne formy religii i ich rozwéj, Warszawa 1969, s. 9.



Opierajac sie na tej ostatniej definicji mozna za Zygmuntem Poniatowskim?!
wymieni¢ trzy gtowne zrodta religijnosci:
— przyrodnicze, tj. wynikajace ze stosunku czlowieka do otaczajacej go przyrody
— psychiczne, tj. wytwarzajgce 1 podtrzymujace religic w umysle ludzkim
— spoteczne, tj. tworzace si¢ w trakcie rozwoju procesu spotecznego i stosunkoéw miedzy
ludZzmi.

Kazda religia, niezaleznie od swego zrdodia jest tworzona przez kilka elementow:
doktryne, ktéra ma zaspakaja¢ potrzeby intelektualne ludzi wierzacych, system moralnych
wartosci, ktorych zadaniem jest udziela¢ wiernym odpowiedzi, jak majg postepowac
by osiggnaé cele religijne, kult bedacy wynikiem potrzeby zewngtrznego manifestowania
przekonan i uczué oraz instytucja organizujaca wiernych i duchowienstwo.

Jest wiec religia jednym z najdonios$lejszych 1 najpotezniejszych zjawisk kulturowych
1 spotecznych, a jej rdzeniem 1 najbardziej pierwotnym elementem jest Swigtos¢. Spina ona
wszystkie elementy sktadowe religii, jest centralng kategorig doktryny religijnej, trescia
zabiegébw kultowych oraz znamieniem organizacji religijnej. Cecha $wietosci przystuguje
Bogu, ale i osobom ($wieci, dawniej krolowie jako pomazancy bozy), przedmiotom (hostia),
zwierzetom 1 ro§linom (Apis, §wigte krowy, swiete deby), a takze czynno$ci (Swigta wojna).
O miejscu $wietosci w religii pisze Jozef Keller:

W kazdej rzeczywistej religii wystgpuje odczucie bostwa, dlatego tam gdzie ono nie wystepuje, nie ma

prawdziwej religii?.

Problematyka sacrum zajmowato si¢ wielu religiologéw, sposrod ktérych
najwybitniejszym znawcg 1 teoretykiem jest Rumun Mircea Eliade.

Sformutowano wiele definicji sacrum. Rudolf Otto w swej pracy Swietos¢ pisze:
Sacrum jest do$wiadczeniem, uczuciem oryginalnym i specyficznym, ktore poszukuje komunikacji
z numinosum (od tac. numen - bdstwo). Jest to swoisty zmyst religijny wystepujacy
w roznym stopniu u réznych ludzi. W najwickszym stopniu u tworcow religii, ktorzy odkrywaja
$wietoéé w sposob tak porywajacy, ze cate pokolenia czerpia stad natchnienie religijne®.

Biskup Upsali Nathan Osmund Séderblom, twierdzi:

Istota religii polega nie na wyobrazeniu sobie Boga, lecz na stosunku do $wictosci.
Jest religijnym ten, dla kogo co$ jest $wicte. A gldwnym rysem religii zinstytucjonalizowanej
jest rozroznienie $wietosci od §wiecko$ci®.

Nieco doktadniej méwi na ten temat Mircea Eliade:

21 Z. Poniatowski, Tresé wierzen religijnych, Warszawa 1965.
22 ], Keller, dz. cyt., s. 20.

23 Rudolf Otto, Swietosé, Warszawa 1968, s. 20.

2 Tamze, s. 11.



Sacrum to religia przeniesiona w sfer¢ psychologiczna. Istote religii stanowi nie Bog, dusza, odkupienie

czy zycie pozagrobowe, ale odczucie czego$, co budzi groze i co pocigga réownoczesnie?.

Jest bowiem prawidlowoscia, ze we wszystkich religiach i $wiatopogladach to co Pierwsze

i Ostateczne jest i tym, co Najwyzsze i Niepoznawalne i Niewyrazalne szczegdlnie w sposob

bezposredni (stowa, wzrok, stuch, umyst). [...] Czlowiek odbiera [...] przejawy istnienia Numinosum,

lecz bezposrednio rozpoznaje jedynie to, ze poza znanym, swojskim i podleglym jest co$
nierozpoznanego, tajemniczego i przynajmniej niezaleznego, je$li nie uzalezniajacego od siebie?.

Juz przedstawione tutaj definicje pozwalaja znalez¢ jeden wspolny mianownik:
przeciwstawiajag sacrum (sakralno$¢, $wigto$¢, zycie religijne) — profanum ($wieckosci,
powszednio$ci, zyciu $wieckiemu). Nalezy tu zaznaczy¢, ze dawniejsze koncepcje swietosci
oddzielaja ja od tego, co $wieckie. W Nowym Testamencie $wigtos¢ desakralizuje swoje
tradycyjne obszary, a jednocze$nie zawiera sit¢ uswigcania calej rzeczywistosci. Mowi
si¢ o sakralizacji zjawisk $wieckich (obchody, pochody, rocznice), a nawet obrzedowosci
swieckiej.

W sferze religijnej odmienno$¢ tego, co $wiete od znanej cztowiekowi pospolitej
rzeczywistosci jest wyznacznikiem granicy migdzy sacrum a profanum. Czlowiek dazy do
odgrodzenia §wigtosci, aby zabezpieczy¢ ja od zmieszania z pospolitoscia, a z drugiej strony
do zabezpieczenia $wiata pospolitego przed zagrozeniem ze strony $wigtosci,
bo wszystko, co §wigtos¢ (Bog) zabiera dla siebie, jest odjete od zwyktego uzytku. Sacrum
i profanum stanowiga dwa rozne sposoby egzystencji, jakie realizuje czlowiek
na przestrzeni historii. Ta za§ rozumiana bardzo szeroko (ekonomia, kultura, organizacja
spoteczenstwa) ma zasadniczy wplyw na rdznicowanie si¢ doswiadczen religijnych
spoteczenstw, na formy przejawiania si¢ sacrum (hierofanie) i na stosunek spoteczenstwa
do niego. Hierofanie (objawienia sacrum) sg warunkiem historycznej ciagtosci 1 rozwoju
religii. Uymujac sprawe historycznie mozna powiedzie¢, ze wszystko niemal mogto sta¢ sig
hierofania.

Rozliczno$¢ przejawdow i form sacrum naprowadza nas na mysl, ze pojecie to musiato ewoluowac

historycznie, od form prymitywnych do coraz to bardziej sublimowanych, dluga droga prowadzaca

od ,,$wietego kamienia” do §wietosci niewidzialnego, niematerialnego Boga czy aniota?’.

W mentalnosci ludow pierwotnych za przejaw sacrum moglo uchodzi¢ wszystko,

co wielkie, nowe, nadzwyczajne czy przerazajace.
Rzeczy niezwykle, dziwne, nieznane, widoki, praktyki nie stosowane, nie znana zywno$¢, nowe

sposoby wytwarzania czego$ — to wszystko jest uwazane za przejaw mocy tajemnych?.

% Tamze, s. 21.

% 8.1 T. Cieslikowscy, Sacrum i maska, czyli o wypowiadaniu niewypowiedzianego, [w:] ,,Roczniki
Humanistyczne” 1980, t. 28, z. 1, s. 67.

2" Tamze, s. 77.



Jest niemal pewnym, ze wiele czynno$ci, gestow, tance, zabawki dzieciece,

instrumenty muzyczne, $rodki transportu i architektura byly pierwotnie przedmiotami
i czynnosciami sakralnymi. O dialektyce sacrum pisze Mircea Eliade w pracy Traktat
0 historii religii. Wymienia tu nast¢pujgce grupy hierofanii: akwatyczne, telluryczne,
topologiczne, biologiczne, lunarne, solarne, uraniczne, epifanie.
Oczywiscie, nie wszystkie spoleczenstwa dopatrywaly si¢ sacrum w kazdym z tych
przejawow dziatalnosci ludzkiej lub przyrody, tj. nie kazdy kamien czy zwierze¢ uznawano za
sacrum. Zawsze bowiem istnialy przedmioty i istoty wybrane sposroéd innych tego samego
rodzaju i uznane za $wigte. Czczono je z racji ich specyficznych wlasciwosci i cech (Apis,
dziurawe kamienie).

Trzeba tu jednak zaznaczy¢, iz wielbiono je tylko dlatego, ze nie byly one juz
zwyktymi przedmiotami czy istotami, lecz ze wcielaly, objawiaty ,,co$ innego”, réznego od
siebie.

Sacrum objawia si¢ zawsze jako realno$¢ catkiem innego porzadku niz realno$¢ naturalna?®.

Sposrod réznych przejawow sacrum, krotkiego lecz osobnego omdwienia wymagaja
symbole 1 mity. One bowiem w sposob sprzeczny z logicznym rozumowaniem odtwarzajg

sakralng terazniejszos¢. Pisze o tym Jozef Keller:

Szczegdlna warto$¢ symboli religijnych jest uzasadniona tym, ze potrafia unicestwi¢ czas

i historie i wrocié¢ cztowiekowi to, co w historii dawno przemingto®.

Sam symbol jest hierofanig, bo objawia rzeczywisto$¢ $wieta, ale w sposob, w jaki
zadne inne przejawy nie potrafityby tego sacrum objawi¢. Symbol odstania bowiem
najglebsze strony rzeczywistosci swigtej, tzn. te, ktore opierajg si¢ wszelkim innym srodkom
poznania.

W ostatecznosci przedmiot, ktory stat si¢ symbolem, dazy do utozsamiania si¢ z sacrum i do
wyczerpania w sobie wszystkich przejawow sakralnosci.

Mit jest traktowany jako symbol rozwiniety, skladajacy si¢ z mitycznej opowiesci -
wypedzenie Ewy i Adama oraz sensu nadanego - wygnanie jako pierwotny symbol ludzkiego
wyobcowania. Zasadnicza funkcjag mitu jest ustalenie wzorcow wszelkich obrzedoéw
1 znaczacych czynnosci ludzkich (praca, nauka, odzywianie), ktore nalezy wiernie powtarzac,
by utrzymac si¢ w sferze sakralne;.

Kazda hierofania jest jednocze$nie przejawem sacrum pod postacig mocy, czyli

kratofanig i dlatego jest on przedmiotem czci i obawy. Zygmunt Poniatowski twierdzi, ze

28 M. Eliade, Traktat o historii religii, Warszawa 1966, s. 20.
2 R. Otto, dz. cyt., s. 26.
0. Keller, dz. cyt., s. 27.



kratofanie moga by¢ badz periodyczne i normalne (np. wzejscie rosliny, narodziny dziecka), badz tez
nieregularne i niespodziewane (nagte szczescie, kleska lub cud)3t.

Sita ta, okreslana takze jako mana, a ktorej] mozna dozna¢ jedynie na drodze poznania
uczuciowego, jest silg charakteryzuje si¢ przenosnos$cig, stopniowaniem, natezeniem oraz
pozytywno-negatywng dwoistoscig oddziatywania na czlowieka. Z czasem, w miar¢ rozwoju
religii, man¢ zaczg¢to przypisywac nie przedmiotom lecz osobom i1 duchom, a wreszcie
bogom. Z tego powodu juz ludy pierwotne wierzyty, ze bogowie stworzyli $§wiat ex nihilo,
mocg swych mysli i wewngtrznego skupienia.

Funkcjonowata juz w 6wczesnej $wiadomosci idea, z ktdrej podzniej korzystaly i inne
systemy.

Przejawiajaca si¢ w kratofaniach potega i moc jednocze$nie przycigga i odpycha
cztowieka, ktory znajduje si¢ w obliczu sacrum. Stara si¢ on bowiem nawigzac jak najblizszy
kontakt ze $wigtoscig 1 jednoczes$nie obawia si¢ niebezpieczenstwa wynikajacego z tego

kontaktu. Budzi si¢ ambiwalencja uczu¢: mitosci i czci oraz leku i1 grozy.

Numinosum wywotuje uczucie zalezno$ci stworzenia przez: tajemniczo$¢ pelna grozy, element

wszechmocy — maiestas, element mocy widoczny w gniewie, tajemnicy — w mirum, w cudownosci,

w fascinans przycigganiu; niesamowito$¢ i augustum®?,

Sprzeczno$¢ miedzy uczuciem dystansu (transcendentalizacja) a poufno$cia
(intymizacja) wyraznie wida¢ przy poréOwnywaniu stosunku wiernych roéznych religii do
sacrum: lIzraelita taczy cze$¢ z Igkiem i groza przed wielkoscig 1 surowos$cig Jahwe, za$
buddysci akcentujg taskawos¢ i dobro¢ swego bostwa. Sprzecznos¢, migdzy tendencjg do
intymizacji a tendencja do transcendentalizacji, wystepuje tez wewnatrz danej religii na
przyktad poboznos¢ ludowa ma inny stosunek do Jezusa niz religijno$¢ oficjalna.

Kolejnym zagadnieniem zwigzanym z istotg bostwa jest jego pelnia. Mowiac o tym,
ze bostwo moze by¢ dobroczynne 1 straszliwe, tworcze 1 niszczycielskie, dochodzimy
do tajemnicy pelni, do sedna bostwa. Owa tajemnica pelni opiera si¢ na paradoksie
okreslanym jako ,,coincidentia oppositorum”.

Jest to — jak twierdzi Mikotaj Kuzanczyk — najmniej niedorzeczna z definicji Boga33.

Coincidentia oppositorum (jedno$¢ przeciwienstw) opiera si¢ na paradoksie rzeczywistosci
boskiej. Bostwo jest jednoczesnie lub na przemian dobre i gniewne, straszne i1 stodkie.
Struktura bostwa jest taka, ze — wbrew racjonalnemu do$wiadczeniu cztowieka — przerasta

wlasne cechy i jednoczy w sobie wszystkie przeciwienstwa. Ogodlnie rzecz biorgc, mozna

31 Z. Poniatowski, dz. cyt., s. 60.
325 i T. Cieélikowscy, dz. cyt., s. 72.
33 M. Eliade, Sacrum, mit, historia, Warszawa 1974, s. 198.



powiedzie¢, ze wszystkie te mity, obrzedy i wierzenia zmierzaja do przypomnienia
cztowiekowi, ze ostateczna rzeczywistos$¢, sacrum, bosko$¢ — wykraczaja poza mozliwos¢

racjonalnego zrozumienia, ze

»sedno” daje si¢ uchwycic¢ tylko i jedynie jako tajemnica i paradoks [...], jako absolutna wolnos¢, jako
to, co jest poza dobrem i zlem, Ze to co boskie absolutne, transcendentne rdzni si¢ jakosciowo od tego,

co ludzkie®.

W tej sytuacji wszystkie mity, symbole, obrzgdy, legendy i wierzenia, mowiace
o niezadowoleniu cztowieka z jego obecnej sytuacji sg wyrazem tesknoty za rajem, w ktérym
sprzeczno$ci istniejg nie Scierajagc sie. Proba odtworzenia, odzyskania utraconej jedni
sa praktyki wschodnich medrcow, ascetow i1 mistykow, ktorzy daza do osiggnigcia stanu
neutralnos$ci i doskonatej obojetnosci (asceza i kontemplacja).

Niezaleznie od wewnetrznej struktury, od form przejawiania si¢ boStw,
ich mocy, maja one cech¢ wspolng: objawia si¢ Swigtos¢ 1 przyjmuje okreslone granice.
Pojawia sie to, co okresla sie jako ,,ma granice nieskoficzony”®. Moga to by¢ bardzo
réznorodne ksztatty i formy, zawsze jednak sacrum objawia si¢ w przedmiocie nalezacym

do profanum.

Wiasciwie kazda hierofania, nawet najbardziej elementarna ujawnia owa paradoksalng zbieznosé
sacrum i profanum, bytu i niebytu, tego, co absolutne i tego, co wzgledne, wiecznosci
i stawania sie%,
Przyktadem moze byé wcielenie wiecznego, absolutnego i wolnego béstwa Wisznu®’
w kruchy, materialny posazek. Sacrum zbiegajac si¢ tutaj z profanum nie zatraca wlasnego
sposobu bycia. Ttumaczy to Lokaczorja:
Cho¢ jest wszechwiedzacy, Wisznu ukazuje si¢ [...] tak, jakby nie posiadat wiedzy; cho¢ jest duchem,
ukazuje si¢ tak jakby byt materialny; choc¢ jest bogiem prawdziwym, ukazuje si¢ tak, jakby miat stuzy¢
ludziom; cho¢ jest wszechmocny ukazuje si¢ stabym; cho¢ beztroski ukazuje si¢ tak jakby potrzebowat
opieki; choé niedostepny dla zmystow, ukazuje sie dotykalny®®.
Owo przejawianie si¢ sacrum w przedmiotach materialnych jest problemem
kluczowym dla kazdej religii. Charakteryzujac to zagadnienie nie spos6b pomina¢, nie mniej
wazne inne jego przejawy tzn. sacrum osoby, czasu i przestrzeni, ktore w sposob szczeg6lny,

mozna nawet rzec priorytetowy, s3 obecne na kartach powiesci Henryka Sienkiewicza.

3 Tamze, s. 34.

% (31, 1-18).

36 M. Eliade, dz. cyt., s. 34.

37 Wisznu - jeden z trzech gtéwnych bogéw hinduizmu (oprocz Sliwy i bogini Dewi).
38 M. Eliade, dz. cyt., s. 34



1.1. Sacrum osoby

Kim jest §wiety? Aby odpowiedzie¢ na to pytanie nalezy porownac¢ stosunek migdzy
bostwem, a tym kogo $wigtym nazwano i co oddano wylacznie dla czci boéstwa.
W wielu religiach samo bostwo jest osoba lub tez jego ,,bosko$¢” rozktada si¢ na szereg osob.
Okreslano je roznorodnie: sita nadprzyrodzona, demony, Wielki Nauczyciel, Mistrz,
lub Zbawiciel 1 zawsze jest ono mistyfikacjg i1 alienacjg ludzkiej bezradno$ci wobec zycia
I —w konsekwencji — ziemskiej potrzeby opiekunstwa.

Struktura wielu religii (buddyzmu, chrzes$cijanstwa, islamu) skoncentrowana jest
wokot tej centralnej postaci, wokot ktorej jest krag uczniow, stuchaczy i czcicieli. Laczy ich
wiara w tre$¢ nauki gloszonej przez Nauczyciela. Cechuje si¢ on takim charyzmatem 1 sitg
oddziatywania, ze po jego $mierci uczniowie jako apostotowie kontynuuja i odpowiadaja za
realizacj¢ wizji mistrza.

Sami w wyniku zetknigcia si¢ ze §wigtoscig wyodrgbniaja si¢ z otoczenia, spetniaja
swiete czynnos$ci, staja si¢ kaptanami, ktoérzy chca swym zyciem i czynami odwzorowaé
mistrza. Podobnie jak on - posiadajg pewien charyzmat. Moze on wyptywac ze $wigtosci
urzedu, jaki reprezentuje papiez czy biskup lub ze specyficznych cech osobowosci
1 zarliwej religijnosci, ktore wyrdzniajg z otoczenia zardwno proroka jak i przecigtnego
cztowieka. Ludzie ci dzigki zaangazowaniu emocjonalnemu, podporzadkowaniu
si¢ wszystkim religijnym zasadom, kierowaniu si¢ motywem mitosci w stosunku do ludzi
1 bostwa, zawierajg w sobie czastke przymiotu bozego. Tak wigc zycie wierzacych rozwija si¢
w dwoch konfiguracjach, miedzy niebem a ziemia. Zasadniczg sprawa w kazdej religii jest
po$miertna egzystencja jednostki i1 zbiorowosci. W chrzedcijanstwie taczy si¢ ona
z ideg posmiertnej sprawiedliwosci 1 réwnosci, za$ kultowi zmartych nadano specyficzng
obrzedowos$¢ 1 obyczajowos¢ zwigzang ze Smiercig, pogrzebem 1 religijng pomocg zmartym.
Ci, ktorzy zostali uznani przez Koscidt za Swigtych, cieszg sie szczegdlng czcig zyjacych.
Tworza — jak twierdzi Zygmunt Poniatowski®® - obok centralnych zbawcow (najczesciej
glownych bohaterow religii), inna, specyficzng kategori¢ posrednikow. Podobne wiadomosci
podaje Podreczna Encyklopedia Koscielna®. Ona rowniez podkresla, ze cze$¢ oddawana
swietym jest prosbg do stugi Boga o posrednictwo, podczas gdy cze$s¢ do Boga jest czcig
poddanstwa i uwielbienia.

Tak o $wigtosci osoby pisze Witold Benedyktowicz:

39 Z. Poniatowski, dz. cyt., s. 56.
4 Podreczna Encyklopedia Koscielna, Warszawa 1913, t. 37-40, s. 274.



Swigto$é to nie ilos¢ dobrych uczynkéw i cnét. To sprawa jakosci, to inno$é, ktérej nie nalezy szukaé
pomiedzy ludzmi, lecz w ludziach: w czlowieku przebiega granica migdzy $§wigtoécia a pospolitoscia,

roszczenie $wietosci dotyczy catej osobowosci czlowieka granicy jej nie!.

l. 2. Sacrum czasu

Istnieja dwa pojecia czasu: laickie i sakralne. Czas jest niejednorodny i nieciagly.
Mozna wyr6zni¢ czas §wigteczny, sakralny i czas zwykty, §wiecki. Czas §wiety ma calkiem
odmienng strukture i pochodzenie niz czas, ktory go poprzedza i ktéry nastgpuje poznie;.
Teologowie dopatrujg si¢ roznicy w zrzadzeniu boskim, bo np. Jahwe tworzy czas wraz ze

$wiatem, a dzien swego odpoczynku ustanawia dniem $wigtym.
Dualizm czasu $wieckiego i sakralnego, szczegdlnie zas pojecie czasu swietego, stanowi — podobnie jak
cata religia — zdeformowane odbicie periodyzmu kosmicznego, cyklizmu przyrodniczo-spotecznego.
Religia przystosowuje si¢, przechwytuje dla siebie 1 sakralizuje przez swoje obrzedy
(np. przez sakramenty o tak wazne fazy cyklu zyciowego, jak narodziny (chrzest), dojrzewanie
(inicjacja) i $mier¢ (ostatnie namaszczenie). ,,Czas $wiety” jest wigc mistyfikacja realnego, doczesnego
czasu $wieckiego®?.
Obserwacja zjawisk przyrodniczych, stosunek czlowieka do nich, daznos¢
do przedtuzania faz dobrych (mtodosci, odpoczynku, pomyslnosci) i likwidacji faz ztych
(niesprawnosci, gltodu, strachu, biedy) byty przestankami dla powstania idei czasu $wigtego.

Dualizm czasu pozadanego 1 przyjemnego oraz czasu zlego 1 przykrego, pomieszany
z dualizmem czasu realnego i czasu iluzorycznego (czasu marzen) — doprowadzit do [...] idei czasow

szczesliwoéci powszechnej, do idei czasow krolestwa powszechnego dobrobytu i szczescia®.
P&zniej czas dobry utozsamiano z czasem boskim, bedagcym darem lub wyrazem taski boze;.

Religia, opanowujac stopniowo catoksztatt aktywnosci 1 mysSlenia ludzkiego,
wytworzyla wlasng organizacje czasu. Osig regulacji zycia ludzkiego stat si¢ kalendarz
religijny 1 rok liturgiczny. Ustanowil on porzadek pracy i wypoczynku oraz dualizm czasu
przyjemnosci, §wigta 1 czasu pracy — poprzez wilasne punkty weziowe, ktorymi sg $wigta
religijne. One periodyzujg rok na mniejsze okresy, sg kryterium podziatlu czasu na cykle.
Swieta religijne pochodzace od §wieckich dni Zywiotowej radosci i zabawy sa punktem
przerwania czasu codziennego, wtamaniem si¢ niezwyktosci i inno$ci w monotoni¢ zwyktych
dni. Swigto religijne jest tez proba przelamania czasu doczesnego i wyrwania
si¢ z obowigzujacego w czasie Swieckim prawa zmiennosci 1 zaniku — jest to najglebsza

mistyfikacja czasu $§wieckiego przez czas religijny. Czas $wiecki jest nieodwracalny

41 W. Benedyktowicz, Sacrum et profanum, [w:] ,,Zycie i my$1” 1976, nr 2, s. 30-42.
42 7. Poniatowski, dz. cyt., s. 216.
43 Tamze, s. 203.



1 historyczny, za$ czas religijny jest ponad- i pozahistoryczny, skierowany na wiecznos¢,
bedaca atrybutem istnienia bogow. Czas $wiateczny jest z natury swej odwracalny, bo jest
to uobecniony praczas mityczny. Kazde $swigto religijne jest reaktualizowaniem jakiego$
sakralnego wydarzenia, ktore dokonalo si¢ w przesztosci mitycznej, ,,na poczatku”.
Jest to czas okr¢zny, odwracalny i rodzaj wiecznej, mitycznej terazniejszos$ci, w ktora

cztowiek wlacza si¢ za posrednictwem obrzedow. Jozef Keller ujmuje to nastgpujaco:

Czas sakralny uniewaznia wydarzenia historii Swieckiej, pozwala wyzwoli¢

si¢ z uwarunkowan historycznych. W czasie sakralnym wszystko dzieje si¢ ,teraz”, nie ma tam
i,

przesztosci ani przysztosc

Obchodzenie $wigta religijnego wyraza cheé zblizenia si¢ do Boga, ale w czasie
poczatkéw, gdy On tworzyl lub organizowat §wiat lub nadawat mu poczatki cywilizacji. Stad
tesknota religijna za doskonato$cig poczatkow $wiata, ktory wyszedt z rak Stworcy.
W terminologii chrzescijanskiej okresla si¢ to jako tesknote za rajem. Okreznos$¢, regularna
powracalno$¢ czasu $wietego, najbardziej uwidacznia si¢ w zwigzku z Nowym Rokiem
i przekonaniem o rokrocznym powstawaniu $wiata. Nowy Rok imituje i regeneruje
pierwotny, bezgrzeszny okres zycia ludzkosci i pozwala — po zrzuceniu przewin starego roku

— zaczg¢ nowe zycie. Dzigki temu wiecznemu powrotowi do zrodet sacrum $wiat mozna

przyrownac do wieczno$ci — istnienie ludzkie jest ocalone od nicosci i $§mierci.

I. 3. Sacrum przestrzeni

Trzecia, bardzo istotng kategorig jest §wietos$¢ przestrzeni, miejsca.

Przestrzen — podobnie jak wspomniana wczesniej osoba 1 czas - moze by¢ sakralna
i $wiecka. Podstawg tego dualizmu jest dwoisto$¢ przestrzeni swojskiej (dobrej, domowej,
miejsca pracy) i1 przestrzeni obcej (zlej, wrogiego zywiotu, obcego kraju). Przestrzen religijna
jest czym$ wtornym wobec $wieckiej — jest jej mistyfikacjg przez sakralizacje obszarow
1 kierunkdéw przestrzeni $wieckiej, badZ przez tworzenie obszaréw zupeie iluzorycznych.
Dla cztowieka religijnego przestrzen jest niejednolita, rozdarta na obszar §wigty (mocny,
wazny) 1 obszar $wiecki (amorficzny, nieistotny). Sacrum, objawiajac si¢ za posrednictwem
hierofanii, przerywa bezksztatltng jednorodno$¢ przestrzeni oraz objawia rzeczywistos¢
absolutng, ktéra przeciwstawia si¢ nierzeczywisto$ci bezkresnego obszaru wokot.
Jest to miejsce Swigte, w ktorym hierofania stale si¢ powtarza, a przez to staje si¢

niewyczerpanym zrodltem sity 1 $wigtosci. Miejsce Swigte odkrywa si¢ czlowiekowi

4 J. Keller, dz. cyt., s. 25.



za posrednictwem form hierofanicznych (specyficzne tamto miejsce, tamto drzewo, tamten
strumien) lub tak zwanego orientatio (najczesciej zwierzgta lub tajemne znaki prowadzity do

przestrzeni swietej). Nigdy czlowiek nie wybierat sam, §wiadczg o tym stowa Roberta Smith:
Wszystkie sanktuaria sg uswiecone przez jakg$ teofanig®.

Odkrycie lub ustalanie hierofanii objawiato absolutny punkt staly, §rodek — co bylo
réwnoznaczne z ponownym stworzeniem $wiata na skale jednostki lub grupy. Ludzie dazyli
do jak najblizszego usadowienia si¢ wokol tego $rodka, dlatego ze sacrum bedac
réwnoczes$nie moca, skutecznoscia, zrodtem zycia i plodnosci zaspakajato pragnienie zycia
w S$wiecie rzeczywistym i owocnym, a ponadto pozwalalo na kontakt ze S$wigtoscia.
Przyktadem niejednorodnosci przestrzeni jest koscidt (sacrum) i ulica (profanum), przy ktorej
on stoi. Drzwi wejSciowe i prog kosciola rozdzielaja, ale i tacza dwie tak rdzne
w swej istocie przestrzenie. Kos$ciot jako miejsce sakralne jest jednoczesnie miejscem
faczno$ci ziemi z niebem mozna by rzec dwoéch plaszczyzn kosmicznych. Pozwala to na
przejscie z jednego do drugiego obszaru kosmicznego. Kazda $wiatynia uosabia wiec (takze
patac, miasto $wiete) ,,centrum $wiata” i upodabnia si¢ do ,,gory $wietej”, ktora wedhug
wszystkich niemal wierzen znajduje si¢ w srodku $wiata.

Fundamenty miasta lub $wiatyni, przez ktére przechodzi o§ kosmiczna si¢gajac
regiondw dolnych ziemi obrazuja potaczenia piekta, ziemi 1 nieba. Przedstawiona koncepcja
swiata funkcjonuje w wielu réznorodnych religiach, a §rodek - ,,§wigta géra” - (u chrzescijan
— Golgota, u muzulmanéw — Kaaba, u Indian — Meru) jest miejscem szczegdlnym
1 wywyzszonym. Trzeba tu jednak za Zygmuntem Poniatowskim zaznaczy¢, Ze przestrzen
sakralna, podobnie jak i $wiecka, nie jest jednolita. Istnieja w niej obszary i kierunki dobre
1 zte. Miejscem dobrym jest okrag Swiatynny — miejsce kontaktu z bdstwem, miejsce
rozrywki 1 azylu a nawet lecznica. Obszarem zlym bedzie na przyktad cmentarz, z ktoérym do
dzi$§ wiagza si¢ r6zne niesamowite wyobrazenia.

Przestrzen religijna budowana jest za pomoca symboliki dobra (strona prawa, wschod)
1 zla (strona lewa, zachdd). Wida¢ to w opisie Sadu Ostatecznego — swigci 1 zbawieni beda
w niebie po prawicy Panskiej, za$ przekleci po lewej stronie*®.

Zgodnie z ta zasada na osi wschdd — zachdd byly budowane §wiatynie, z prezbiterium po
stronie wschodniej. Podobnie byly réwniez usytuowane groby.

Generalnie dazenie ludzi do zycia w poblizu sacrum tlumaczy si¢ jako dazenie do

zycia w kosmosie czystym 1 $wietym, takim jaki byl w chwili stworzenia. Jest to wigc

4 M. Eliade, Sacrum..., dz. cyt., s. 115.
4 (Mt 25, 31-46).



tesknota za rajem, ktory wyobrazano sobie jako oaz¢ peilng wody, roslinnosci i dobrobytu
oraz spokojnego, dostatniego zycia.

Omawiajac sacrum trzeba pamictaé, ze przejawia si¢ ono z roéznymi modalno§ciami

i na rozmaitych poziomach®’.

Jednym z tych poziomow jest jezyk — a co za tym idzie — takze nicodlgcznie z nim
zwigzana literatura. Motywy sakralne przenikaty catg niemal literature, podobnie jak literatura
poszerzata tradycje religijna.

Szczegdlnie wyrdznia si¢ poezje i traktuje jako specyficzne doswiadczenie duchowe
moca stowa kreujace §wiat. Martin Heidegger twierdzi, ze w tworczo$ci poety rozpostarta
zostaje tak wielka przestrzen $wiata, ze kazda rzecz catlkowicie zatraca w niej swojg
obojetnos¢ 1 pospolitosé. W tym stwierdzeniu nastepuje deifikacja tworcy, sama za§ poezje
traktuje si¢ jako hierofanig.

Bylaby poezja — zwlaszcza ta najbardziej ambitna — potykaniem si¢ transcendencja [...],
rozjasnianiem ciemnos$ci i nicosci czlowieka, sytuowaniem go wobec wigkszej catosci, wobec [...]
niepowtarzalnej og6lnosci®®.

Z drugiej za$ strony w sacrum wiasnie znajduje wspoétczesna poezja nowe zrodio
liryzmu. Zadaniem poezji jest bowiem przyblizenie czlowiekowi tego, co niewyrazalne
W jezyku dyskursywnym, aczkolwiek motywy religijne sg tatwe do wyodrgbnienia takze
w prozie. Jedng z plaszczyzn wystepowania motywoOw sakralnych jest plaszczyzna
tematyczna. Watki biblijne, szczegoty z zycia Chrystusa 1 Marii, postacie Swigtych byly
1 sg stale obecne w literaturze Swiatowej. W niektorych epokach wyraznie preferowano
tematyke religijna. Sredniowieczne apokryfy wypeltniajace miejsca niedookreslone w Biblii sa
przyktadem tworzenia — obok sacrum biblijnego — sacrum ,,literackiego”. Drugg niejako
plaszczyzng sacrum jest problematyka utworu, jego semantyczna wymowa ogarniajaca
sprawy z pogranicza moralnosci i religii.

Ten tajemniczy zwigzek dobra i zta, §wigtosci i grzechu jest czym$ czgstym w literaturze
religijne®.

Zto jest tu potrzebne dla ukazania wielkosci dobra, a przez to do zblizenia si¢ do

sacrum. Jednak Zzeby osiggna¢ ten cel nalezy przeby¢ trudng droge.

Te bliskos¢ stowa o dobru i zhu, o $wigtosci i grzechu pozwala zrozumie¢ literatura. To one

wyznaczajg granice jej sakralnego obszaru®.

47'S. Cieslak, Sacrum bez Boga?, [w:] ,,Zycie i my$1” 1978, nr 4, s. 68-83.
48 S, Cieslak, Sacrum..., dz. cyt., s. 68-83.

49 Sacrum w literaturze, pod red. Stefana Sawickiego, Lublin 1983, s. 16.
%0 Tamze, s. 17.



Ramy, w ktorych przejawia si¢ i1 jest badana sakralno$¢ literatury obejmuja: od przyjetego
przez autora tematu sakralnego do sacrum kreowanego i od tradycyjnej interpretacji
powierzchownej do poszukiwania sensow glebszych.

Problematyka sakralna to takze rdézne relacje miedzy cztowiekiem a Bogiem oraz
czesto subtelna i bogata problematyka teologiczna wyrazona w jezyku egzystencjalnym.

Przekazywanie 1 odbior sacrum moze odbywac si¢ bezposrednio, za pomoca mowy

wprost i posrednio, za pomocg mowy nie wprost, czyli inaczej poetyki maski.
Mowa wprost opisuje przedmioty 1 czynnosci sakralne, uzywa nazw, okreslen, zwrotow
i innych stow typowych dla tej dziedziny. Mowa nie wprost pozwala wywola¢ w innych
odczucie lub rozpoznanie sacrum podczas czytania opisOw zwyczajnych przedmiotdéw,
zachowan, uczu¢ i emocji. Autor przez $wiadome wykorzystanie symboliki religijne;j,
alegorii, aluzji, przemilczen czy tekstow z ukrytym sensem wywotuje zrozumienie mysli
wypowiedzianych nie wprost, refleksj¢ nad nimi oraz uczuciowo-emocjonalne zaangazowanie
z poczuciem dystansu i szczegdlnego zadowolenia oraz wyciszonej podniostosci.

Religia jest wiec zjawiskiem historycznym, powszechnym i réznorodnym. Dzieki
temu, ze podlegala wielu przemianom 1 stalemu rozwojowi jest obecnie bardzo
wysublimowana i ztozona. Zawsze jednak, niezaleznie od etapu rozwoju i zasad, naczelnym
1 podstawowym wyr6znikiem jest $swietos¢. Jest ona — mimo swej roznorodnosci osnowa
kazdej religii, warunkiem jej istnienia 1 rozwoju. Bardzo czesto watek ten byl

wykorzystywany w wielu dziedzinach sztuki. Jedng z nich jest literatura.



1. SACRUM W QUO VADIS?

Powies¢ Quo vadis? to dzieto, ktére sam autor jeszcze przed napisaniem okreslit
mianem ,.epopei chrzescijanskiej”. Zasugerowal w ten sposob istote treSci dzieta —
chrzescijanstwo. Uwazny czytelnik wczuwajgc si¢ w meritum przekazu, ktory niosa
fragmenty sacrum w powiesci jeszcze dzis moze wzmacnia¢ swojg wiare, a takze poznawac
podstawowe prawdy tkwigce w chrzescijanstwie. Jest to zatem powies¢, ktéra zawiera
w sobie walory dydaktyczne.

Ojciec Jan Semeria Barnabita po ukazaniu si¢ pierwszej edycji powiesci napisat:

Quo vadis? ludzkim bedac dzietem, z istoty rzeczy nosi¢ musi na sobie pieczgé ludzkiej
niedoskonatos$ci; krytyk i zastrzezen nie brakuje wprawdzie, lecz harmonijnym jest sad wszystkich
naszych uczonych w tym punkcie, ze spotkaliSmy si¢ z arcydzielem i to takiej sztuki, ktorej [...] nie
mozna w zaden spos6b odmowié¢ imienia chrze$cijanskiej®L.

Sienkiewicz planujgc napisanie tej ksigzki dokonat w tym celu optymalnego wyboru
czasu i miejsca akcji oraz — w konsekwencji — postaci.

Mimo, iz w o6wczesnym $wiecie dominowata szeroko rozumiana kultura antyczna, to
coraz czesciej pojawiaty si¢ znaki i elementy nowej religii i kultury chrzesécijanskiej. Byly
czasy przetomu. Akcja toczy si¢ 34 lata po $mierci Chrystusa, kiedy jeszcze nauczali
Apostotowie Piotr i Pawet — Jego $wiadkowie i uczniowie. To oni sg centralnymi postaciami
sfery sacrum tego dziela. Piotr i Pawel s3 u Sienkiewicza nie tylko Apostotami
najwazniejszego przykazania — przykazania mitosci Boga do cztowieka i cztowieka do Boga,
ale takze miloSci wzajemnej miedzy ludzmi 1 glosicielami kolejnego przestania
chrzescijanstwa, przestania mitosierdzia.

Jest to wyrazne nawigzanie do stow Jezusa, ktore czytamy w Ewangelii Jana:

Przykazanie nowe daj¢ wam, abyscie si¢ wzajemnie mitowali, tak jak Ja was umitowatem;
zebyscie 1 wy tak si¢ mitowali wzajemnie. Po tym wszyscy poznaja, zeScie uczniami moimi, jesli
bedziecie sie wzajemnie mitowali®?.

Piotr jest takze $wiadkiem stéw 1 czynow Syna Bozego, nauczania i1 dzialalnos$ci

Jezusa z Nazaretu. Ich wspolna dzialalno$¢ ma forme przekazywania w formie opowiesci lub

51 J. Semeria Barnabita, Apologia chrystianizmu i sztuka w powiesci Henryka Sienkiewicza ,, Quo vadis?”’, przel.
z wloskiego ks. Z. Skarzynski, Warszawa 1900, s. 12.
32 (J 13, 34-35).



kazan prawdy o tym, ,,co Bog uczynit dla ludzi” oraz pouczen etycznych o tym, ,,czego Bog
oczekuje od cztowieka”.

W powiesci Quo vadis?, podobnie jak w tradycji chrzeScijanskiej, Apostot Piotr cieszy
si¢ najwigkszym powazaniem, jest bowiem pasterzem i namiestnikiem Bozym. Swiadomy
swego powotania mowi:

Ja proch przed Bogiem, lecz wobec was Apostol Bozy i namiestnik, mowi¢ wam

w imig Chrystusa®®.
a wierni zwracaja si¢ do niego stowami: My owce twoje, pas nas!*.

Bardzo waznym zadaniem obu Apostolow jest modlitwa 1 postuga stowa.
To do nich wierni zwracajg si¢ z watpliwosciami, a w konsekwencji uznaja
ich nauczanie i trwaja w ich mnauce. Nikt tez nie podwaza wiarygodnoSci
ich $wiadectwa:

I widziatem Go, jako widzieli wszyscy, a On byt jako $wiattos$¢ 1 jako $wiattos¢ i jako szczg§liwosé serc

naszych, bosmy uwierzyli, ze zmartwychwstal i ze morza wyschna, gory si¢ w proch obrdca, a Jego

chwata nie przeminie®®.

Sienkiewicz odwotuje si¢ tu wyraznie do autentycznych stow Jezusa zawartych
w Ewangelii Mateusza:

Niebo i ziemia przemina, ale stowa moje nie przeming®.

Z powyzszymi stowami Piotra, koresponduja stwierdzenia z obu jego listow,
w ktorych Piotr napominajagc wiernych powotuje si¢ na swoj status $wiadka nauczania
Chrystusa:

Starszych, ktorzy sa wsrdd was, ja réwniez starszy, a nadto $wiadek Chrystusowej meki oraz

w przysztosci uczestnik Jego chwaly, ktora ma si¢ dopiero objawi¢, prosze¢ usilnie: pilnujcie trzody

Bozej, ktora jest przy was®’.
a takze misji apostolatu uczniow:

Nie za wymyS$lonymi bowiem mitami postgpowaliSmy wtedy, gdy daliSmy wam pozna¢ moc

1 przyjscie Pana naszego Jezusa Chrystusa, ale (nauczaliSmy) jako naoczni $wiadkowie Jego

wielko$ci®.

Roéwniez miejsce zdarzen, w ktdrym toczy si¢ akcja powiesci jest wybrane celowo:

Rzym, stolica utworzonego sita, wielkiego imperium, a tym samym rowniez centrum

administracyjne i kulturalne calego Owczesnego $wiata. ROwnoczes$nie jest to miejsce,

53 H. Sienkiewicz, Quo vadis?, Krakéw 1996, s. 311.
% Tamze, s. 271.

55 Tamze, s. 135.
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w ktorym rozwija si¢, krzepnie i w efekcie w czwartym wieku n.e. zwycieza chrzescijanstwo.
W opisywanej w powiesci rzeczywistosci jest on jeszcze, szczegdlnie w czasach Nerona,
z jednej strony miastem wszelkich nieprawosci, szalenstw i zwyrodnienia, ale z drugiej strony
- miastem innych ludzi, innych miejsc, innych wydarzen. To, co zostanie zapoczatkowane
wlasnie w tym miescie, miescie zgnilizny moralnej, wtadanym przez szalenca, zakorzeni sig,
wzro$nie, okrzepnie i bedzie promieniowato na caty p6zniejszy swiat.

W tym miejscu 1 w takim czasie umiejscowil pisarz fabule swego dzieta. Uzyskat
dzieki temu szerokie spectrum mozliwosci interesujgcego poprowadzenia akcji pelnej napigc,
nieoczekiwanych zwrotéw, nieprzewidzianych sytuacji. Pozwolito to z jednej strony
na réwnoczesne przedstawienie dwoch réznych, a nawet przeciwnych sobie $wiatow,
ale takze, na przykladzie przygod chrzescijanki Ligii 1 poganina Marka Winicjusza,
na ukazanie procesu powolnej ekspansji nowej religii uwienczonej nawrdceniem jednego
z gtownych bohaterow.

Henryk Sienkiewicz w bardzo umiejetny sposdb wykorzystal mozliwosci, jakie
stworzyt taki wybor — zderzenia dwdch §wiatdéw 1 dwoch postaw, szczegdlnie przy ukazaniu
sacrum 1 przemian profaniczno$§ci w sakralno$¢. Na naszych oczach dokonuje si¢
transformacja Rzymu z miasta grzechu, zgnilizny moralnej i wystepku - w Miasto Swiete.
Autor jest tu wierny historii, bowiem tak stato si¢ rzeczywiscie, czego efektem bylo
ustanowienie w roku 380 chrzescijanstwa religia panstwowa Rzymu, a Wiecznego Miasta
centrum chrystianizmu.

Problematyka ta jest przedstawiana w zroznicowanej formie, w sposob bezposredni,
jako proces dziejacy si¢ na naszych oczach oraz w sposob posredni, gdy autor daje
czytelnikowi do zrozumienia, ze pisze o $wigtosci.

Sacrum w powiesci jest przedstawiane w réznych aspektach. Ukazane w postaci
zindywidualizowanej, dotyczacej pojedynczej osoby lub matej wyizolowanej grupy,
jej indywidualnych przezy¢ 1 postaw, ale takze w postaci globalnej, odnoszacej
si¢ do grupy 1 dotyczacej duzych zbiorowosci ludzi, w tym przypadku chrzescijan,
ich wspdlnych przezy¢, postaw czy dziatan.

Scen opisujacych chrzescijan, ich wiare, zasady zyciowe 1 §wictos¢ jest tak wiele,
ze nieunikniony staje si¢ wybor tych, ktore sg najciekawsze, najbardziej przekonujace
1 wzruszajace, najbardziej typowe 1 charakterystyczne dla omawianej problematyki.

W niniejszej pracy najbardziej wyraziScie przedstawione sa trzy rodzaje sacrum,

sacrum postaci, czasu i przestrzeni. Najczesciej wszystkie te kategorie wystepujg razem



tworzac jedng spojna dopelniajaca si¢ catos¢, mozna jednak takze odnalez¢ fragmenty
szczegblnie eksponujace jedng z nich.

Pierwsza sceng, w  ktorej autor prawie niezauwazalnie = wprowadza
do powiesci element nowej religii do §wiata antycznego jest moment, gdy Marek Winicjusz
opowiada wujowi Petroniuszowi swoje przygody i przezycia. Migedzy innymi wspomina
tez o tym, ze przebywajac w domu starego wodza, Aulusa Plaucjusza, spotkat jego
wychowanke, zaktadniczke Ligie, 1 jest zafascynowany jej urodg. Zwierza si¢ takze,
ze dziewczyna w czasie rozmowy nakreslita niezrozumiaty dla niego znak — rybe.

Ewangelie przekazuja, ze Zbawiciel wielokrotnie w swojej dziatalno$ci postuzyt
si¢ ryba lub wizerunkiem ryby, zeby wspomnie¢ tylko cudowne rozmnozenie ryb i chleba
1 nakarmienie thuméw, dlatego symbol ten jest uswigconym znakiem rozpoznawczym
chrzes$cijan.

Bylo to zrozumiate, poniewaz pierwszymi uczniami, ktérych Pan powotal, byli rybacy
znad Jeziora Genezaret:

Pojdzcie za Mna, a uczynig was rybakami ludzi®.

Innym razem powiedziat do Piotra:

Nie boj sie, odtad ludzi bedziesz towit®.

Pomimo faktu, ze zaden 2z autoréw Nowego Testamentu nie postugiwat
si¢ symbolem ryby, Kosciét w pierwszych wiekach wielokrotnie siggal w swej sztuce
i literaturze po obraz ryby. Czesto wskazywano, ze greckie stowo ICHTHYS (,,ryba”) jest
akronimem, ktory mozna odczyta¢ jako: ,,Jezus Chrystus, Bozy Syn, Zbawiciel”. Ryba
w tradycji chrze$cijanskiej jest jednym ze znakoéw rozpoznawczych apostota Piotra, bywata
tez symbolem chrztu.

Obraz  wielkiey ryby pojawia si¢ w  Biblijnej Ksigdze Jonasza.
W jego przypadku ryba okazala si¢ zrodlem wybawienia, ratujac go przed pewng Smiercig
przez utoniecie®l. Niezaleznie od historycznej prawdziwosci tej relacji, wybawicielke mowcy
nalezy rozumie¢ symbolicznie — jako dowdd Bozej taski, wybawienia i zbawienia dzigki
poddaniu si¢ woli Bozej, wypelnieniu woli, polecenia Bozego.

Kolejna scena rozgrywa si¢ w domu Aulusa, dokad przybywaja Petroniusz
z Winicjuszem. W trakcie rozmowy z Petroniuszem zona Aulusa, Pomponia Grecyna
stwierdza, ze $wiatem wlada nie Neron lecz Bog, a na pytanie Petroniusza, czy wierzy

w bogoéw, Pomponia odpowiada swoistym wyznaniem wiary:

59 (Mt 4,19; MK 1,17).
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— Wierze w Boga, ktory jest jeden, sprawiedliwy i wszechmocny®2,

Te dwa krotkie obrazy sygnalizuja glownag problematyke dziela, wprowadzaja
centralng kategorig, ktérej zwienczeniem sg ostatnie slowa powiesci. Sceny te stykaja
patrycjuszéw rzymskich z nowymi, jeszcze niezrozumianymi tresciami, ktore wkrotce
tak bardzo zawaza na zyciu Winicjusza, a nie pozostawig obojetnym i Petroniusza.

Arbiter elegantiarum widzac zafascynowanie Marka Ligig chce mu pomoc. W efekcie
zabiegébw Petroniusza Ligia zostaje sprowadzona na dwoér cezara i uczestniczy w uczcie
u Nerona, a gdy przypadkowo dowiaduje si¢ o przyczynie i celu swego tam pobytu —

postanawia uciec. Akte — niegdys$ ulubienica i kochanka Nerona — tak widzi te sceng:

Ligia obsuneta si¢ juz na kolana, by btaga¢ kogo innego. Ursus uklakt po chwili takze i oboje poczeli
si¢ modli¢ w domu cezara przy rannej zorzy [...] Swit [...] odbil si¢ w Zrenicach i cata w blasku, sama

wygladata jak $wiatlo. W jej pobladlej twarzy, w otwartych ustach, we wzniesionych rekach

i oczach zna¢ byto jakie$ nadziemskie uniesienie®.

Autor wprowadzajac do patacu Nerona, gdzie spali pijani po szalenczej uczcie
biesiadnicy, scen¢ pokrzepiajacej modlitwy, dajacej nadziej¢ wynikajaca z glgbokiej wiary,
niejako w kontrapunkcie podkresla site 1 wszechmoc §wigtosci.

Migjsce to tak bardzo plugawe, pelne zbrodni, wystepku 1 grzechu staje si¢ kaplica,
terenem spotkania cztowieka z Bogiem, tlem modlitwy, ttem tajemniczej ekstatycznej sity
zmieniajacej warto$¢ tej przestrzeni.

Jest to trzecia z kolei scena mowigca o $wigtosci, wprowadzajaca ja w coraz szersze
obszary 6wczesnego $wiata, pozwalajgca dostrzega¢ te dziwng innos¢ coraz wiekszej grupie
osob. W takim kontekscie Swigtos¢ jawi si¢ jako warto$¢ ekspansywna 1 wszechogarniajaca,
wchodzi nie tylko do domu ludzi prawych i wierzacych, ale takze do miejsc niemal
uosabiajacych piekto. Scena ta, w skali calej powiesci niezbyt obszerna, jest jednak
poczatkiem wielu pozniejszych wydarzen: wucieczki Ligii, poszukiwan Winicjusza
I Petroniusza, wreszcie spotkania w Ostrianum.

Pomimo wielu watkéw wystepujacych w Quo vadis?, to wlasnie sceny sacrum tworzg
0og6lny nastrdj i sg centralnymi momentami powiesci. Autor $§wiadomie stosuje rozne
kategorie sacrum, zgodnie z ogoOlnie przyjetym schematem i1 woko6l nich buduje caty
dramatyzm powiesci.

Pierwsza z nich jest sakralno$¢ postaci.

62 H. Sienkiewicz, Quo vadis?, dz. cyt., s. 37.
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Wybdr okreslonych postaci jest konsekwentng realizacja zatozen autora. Poniewaz
przedstawia czasy i miejsce zmagania dwoch sit: poganskiej 1 chrzescijanskiej, nie mogt

poming¢ postaci naczelnych, kierowniczych.

I1.1. Sacrum postaci

Wsrod chrzescijan postacig najbardziej wyeksponowang byl pierwszy uczen
Chrystusa, a pozniej jego Namiestnik — Apostol Piotr. Byl on widzialnym znakiem
niewidzialnego Boga, §wiadkiem i potwierdzeniem gloszonej przez siebie prawdy. Wrazenie
niezwyktosci potegowal wyglad Apostota; gdy z postaci starego, prostego cztowieka
emanowal spokoj oraz wielka 1 nieokre§lona moc 1 sita. Niost nadzieje 1 pocieszenie,
a w chwilach krytycznych — ratunek.

Obok Piotra Apostota w powiesci wystepuje takze sylwetka — $§w. Pawel z Tarsu.
Opisany przez autora jako cztowiek tysiejacy z chudg twarzg, zaczerwienionymi powiekami
1 zakrzywionym nosem, jednym stowem brzydki zewnetrznie, ale o wielkiej sile wewng¢trzne;.
W przeciwienstwie do Piotra nie jest §wiadkiem dziatalnos$ci Jezusa, lecz Jego nawroconym,
zarliwym wyznawcg. Sienkiewicz przedstawia w swojej powiesci w skali jednostkowe;j to,
co Pawel czynit w skali globalnej. Pawet byl Apostotem Pogan dziatajac w wielu krajach
basenu Morza Srodziemnego prowadzit dziatalno$¢ misyjng wsréd réznych narodéw
poganskich. W Quo vadis? Autor powierza mu wazne, ale zgodne z jego powolaniem,
zadanie do spelnienia — zadanie nawrdcenia Winicjusza. | Pawet takze w chwilach trudnych
dla wspdtwyznawcow w poganskim Rzymie byt znakiem, symbolem §wigtosci, ktorej z calg
zarliwo$cig 1 oddaniem stuzyt.

Niezaprzeczalnie jednak najwazniejsza 1 najbardziej wyrazista osobg wsrod
owczesnych chrzescijan byt Apostot Piotr. Tak jak jest on centralng postacia w tradycji
chrzescijanskiej, tak tez jako posta¢ centralng umiescil go w swojej powiesci Sienkiewicz.
Analizujac problematyke sakralnosci Quo vadis? wida¢ wyraznie, ze wiasnie wokot Piotra
jest zbudowana cata fabula powiesci, nie tylko sceny sakralne. On jako przywddca duchowy,
otoczony powszechng czcig i mitoscig oraz obdarzony szczegdlng charyzma, przekazuje
wyktadni¢ chrzescijanstwa, btogostawi wiernych w chwilach dobrych i szczgsliwych,
ale takze jest dla nich wzorem, podpora 1 niewzruszong opokg w czasie grozy, cierpienia
1 S$mierci. Pozostale watki tworza jedynie obudoweg, pokazujaca klimat epoki

1 w wigkszos$ci przypadkow fikcyjne dzieje bohaterow.



Scen z udziatem Piotra Apostota jest wiele, stad konieczne jest dokonanie wyboru
najbardziej adekwatnych przyktadow. Pierwszy raz spotykamy go w Ostrianum, gdzie
nauczat zgromadzonych wiernych. W sposéb prosty i bezposredni, zrozumiaty dla wszystkich
zebranych, przekazywat prawdy oczywiste, takie jak potrzeba dobra, wybaczania, wzajemnej
mitosci, zycia w prawdzie, wystrzegania si¢ obtudy. Mowit to w tak sugestywny sposob,
ze Winicjusz, ktéoremu te postulaty byly juz znane z wypowiedzi innych filozoféw, stuchat
zafascynowany i znajdowal w tym nowe tresci. Nie do konca rozumiat przestanie o nagrodzie
po $mierci, ale widzial gieboka wiarg stuchajacych w zycie wieczne po $mierci w polgczeniu
z Chrystusem. Juz w czasie tego pierwszego spotkania, nie us§wiadamiajac sobie jeszcze tego
w pelni, wkracza Winicjusz na drogg prowadzacg go do stania si¢ wyznawcg nowej wiary.

Cieckawa sceng, pokazujacg ze nawet ten nieztomny Apostol ma czasem chwile
zwatpienia, jest widok Nerona na tle niezwyklego orszaku ciagnacego do Ancjum wielu

pretorian i zbytek.

Apostot Piotr [...] rozmy$lal nad ogromem i wladza tego miasta. [...] To miasto niezmierne, drapiezne

i chciwe, a zatem wyuzdane, zgnite do szpiku kosci [...], ten cezar [...] rozpustnik i btazen,

a zarazem pan trzydziestu legij, a przez nie ziemi calej; ci dworzanie, pokryci zlotem i szkartatem,

niepewni jutra [...] - wszystko to razem wzicte wydato mu si¢ jakim$ piekielnym krolestwem zta

i nieprawosci. I zadziwit sie [...], jak Bog moze dawac tak niepojeta wszechmoc szatanowi i1 jak moze

oddawa¢ mu ziemie¢, by ja miesil, przewracal, deptal, wyciskal tzy i krew [...]. A od tych mysli

zatrwozyto si¢ jego apostolskie serce i poczat moéwi¢ w duchu do Mistrza: ,,Panie, co poczne wobec
tego miasta, do ktoérego mnie postates? Jego sa morza i lady, jego zwierz na ziemi i twor wodny, jego
sg inne krolestwa i grody, i trzydziesci legij, ktore ich strzega, a jam, Panie rybak z jeziora! Co poczng?

I jakoz jego zto$é przezwycigze?%,

W scenie tej z jednej strony wida¢ tutaj trwoge Apostota, ktéry modlac si¢ z wiarg
potwierdza swojg inno$¢, polegajaca na bezposrednim kontakcie z Bogiem. Przepowiada
nieszczescie, jakie wkrotce spadnie na miasto. A gdy wizja stala sie rzeczywistoscig
1 w plongcym Rzymie ludzie ogarnigci bolem, trwoga, szalem i nienawiscig walczyli miedzy
sobg, rzekt:

- Dopetnia si¢ miara — [...] - i klgski beda jako morze nieprzebrane®.

Najistotniejsze sceny z udziatem Piotra, a takze — jak sadze — najistotniejsze w catej
powiesci, bedace kwintesencja wiary chrzescijanskiej, a takze potwierdzajace postannictwo
1 zwierzchno$¢ Piotra, majg miejsce w domu wdowy Miriam, w szopie za miastem,

w winnicy Korneliusza Pudensa oraz w Koloseum.
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Pierwsza z nich jest scena, w ktoérej do rannego Winicjusza zostaje przyprowadzony
Chilon. Rozpoznaje go Glauk, ktory stracit rodzine i majatek przez jego zdradg. Chilon jest
przekonany, ze zginie, jednak Apostot Piotr zwraca si¢ do Glauka:

— A oto powiedzial nam Zbawiciel ,Jesliby twoj brat zgrzeszyl przeciw tobie, strofuj go;

a jesliby zalowal, odpus¢ mu. A jesliby siedmkro¢ na dzien zgrzeszyl przeciw tobie i siedemkrod

nawrocit sie k'tobie mowigc: — Zal ci mi! — odpus¢ mu!”

Po czym zapadta cisza jeszcze wigksza.

Glaukus stat dlugi czas z twarza nakryta dtonmi, wreszcie odjat je i rzekt:

— Cefasie, niech ci tak Bog odpusci krzywdy moje, jako ja ci je w imie Chrystusa odpuszczam®®.

Jest tu odwotanie do Ewangelii Mateusza, ktora opisuje rozmowe¢ Piotra

z Jezusem:
Witedy Piotr podszedt do Niego i zapytal: ,,Panie, ile razy mam przebaczyé, jesli moj brat

wykroczy przeciwko mnie? Czy az siedem razy?”. Jezus mu odrzekt: ,,Nie mowie ci, ze az siedem razy,

lecz az siedemdziesigt siedem razy”®’.

Kolejne wydarzenia rozgrywajace si¢ w domu Miriam ukazujg Piotra, ktory wyjasnia
istote chrze$cijanstwa Ligii i Kryspusowi przy udziale Apostota Pawta. To Ligia przyznaje si¢
Kryspusowi do uczu¢ jakie zywi do Winicjusza, a ten, bedac bardzo surowy w swoich
osadach, jest zawiedziony jej postawa i bardzo krytyczny. Okazuje wzburzenie i czyni jej
glosne zarzuty. Ligia jest zdruzgotana. Swiadkami tego zajscia staja si¢ przypadkowo
Apostotowie Piotr i Pawetl. Kryspus - ortodoksyjny chrze$cijanin - na prosbe Piotra, wyjasnia
wielkie, wedlug niego, przewinienie Ligii — jej mito$¢ do Winicjusza. Ku jego zdziwieniu
Piotr nie potepia Ligii, a wprost przeciwnie, przedstawiajagc Kryspusowi epizody z zycia
Chrystusa, w ktorych Mistrz btogostawil mitos¢ dwojga ludzi, wyjasnia centralne przestanie
wiary chrze$cijanskiej — mito§¢ wzajemng. Po tych stowach blogostawi Ligi¢ 1 zapowiada:

Nie martw sie i nie placz, albowiem powiadam ci, ze laska Zbawiciela nie opuscita cie

i ze modlitwy twoje zostang wyshuchane, po smutkach za$ poczng sie dni wesela%.

Popiera go w tym Apostot Pawet.

Dom Miriam stanowit miejsce spotkania Winicjusza z Apostotami Piotrem
1 Pawtem. Mtody Rzymianin przybywa tu, aby porozmawia¢ z Apostotami, wyjasni¢ swoje
uczucia do Ligii 1 prosi¢ o nig.

W dramatycznej przemowie prosi ich o wyjasnienie istoty chrzescijanstwa. W swojej
pelnej watpliwosci wypowiedzi zadaje szereg pytan, a konczy jg zarliwg prosba:

— Widzicie! Mecze si¢ i z mito$ci, i od mroku. Moéwili mi, ze w wasze] nauce nie ostoi

si¢ ni zycie, ni rado§¢ ludzka, ni szcze$cie, ni prawo, ni porzadek, ni zwierzchnos¢, ni wtadztwo

% Tamze, s. 160.
67 (Mt 18, 21-35).
% H. Sienkiewicz, Quo vadis?, dz. cyt., s. 178.



rzymskie. Zali tak jest? Mowili mi, zeScie ludzie szaleni; powiedzcie, co przynosicie? Czy grzech

mitowac? Czy grzech czué¢ radosc¢? Czy grzech chcie¢ szczes$cia? Czy wyscie nieprzyjaciotmi zycia?

Czy trzeba chrzescijaninowi by¢ nedzarzem? Czy miatbym si¢ wyrzec Ligii? Jaka jest wasza prawda?

Wasze uczynki i wasze slowa sg jako woda przejrzysta, ale jakie dno tej wody? Widzicie, zem szczery.

Rozproszcie ciemnosci! Bo mnie powiedzieli jeszcze i to: ,,Grecja stworzyta madros¢ i picknos$é, Rzym

moc, a oni co przynosza?” Wigc powiedzcie, co przynosicie? Jesli za drzwiami waszymi jest jasnos¢, to

mi otworzcie!

— Przynosim mito$¢ — rzekt Piotr. A Pawet z Tarsu dodat:

— Gdybym mowit jezykami ludzkimi i anielskimi, a mitoéci bym nie miat, bylbym jako miedz

brzakajaca...

Lecz serce starego Apostola wzruszyto si¢ ta dusza w mece, ktora, jak ptak zamknigty w klatce, rwata

si¢ do powietrza i stonca, wiec wyciagnal ku Winicjuszowi rece i rzekt:

— Kto puka, bedzie mu otworzono, i taska Pana jest nad tobg, przeto blogostawie tobie, twojej duszy

i twojej mito$ci w imie Zbawiciela §wiata%.

W  wypowiedziach obu Apostolow pojawiaja si¢ odwolania do tekstow
Nowotestamentowych. WypowiedZz Apostota Pawla nawigzuje do Jego Hymnu o Mitosci

z listu do Koryntian:
Gdybym mowit jezykiem ludzi i aniotow,
a mito$ci bym nie mial,
statbym si¢ jak miedz brzgczaca

albo cymbat brzmigcy™.

Natomiast wypowiedz Sw. Piotra - do Ewangelii Lukasza:

Kazdy bowiem, kto prosi otrzymuje, a kto szuka ten znajduje, kto puka temu otworza'*.

Powies¢ obfituje w sceny sakralne, a ich kolebke stanowi dom wdowy Miriam, gdzie
rozgrywaja si¢ przedstawione powyzej sytuacje. W tej profanicznej rzeczywistosci Rzymu
autor umieszcza matecznik chrzes$cijanstwa, w miejscu zwyktym i pospolitym. To stad
wychodza najwazniejsze jego przestania, ktore zostajg streszczone przez Pawta w koncowych

fragmentach a stanowig istote nowej wiary:

Tak wiec trwaja wiara, nadzieja, mitos¢ — te trzy:

z nich zaé najwicksza jest mito$é".

Takie umiejscowienie centrum Nowej wiary ewidentnie wspotgra z Narodzinami
Chrystusa w prostej szopie pasterskiej.

O tym, ze Apostol Piotr byl wsrdd sobie wspdlczesnych uwazany za posta¢ §wigtg

1 wlasciwie wszechmocng, $wiadczy miedzy innymi fakt, ze bardzo cierpigcy 1 szukajacy dla
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Ligii ratunku Winicjusz przyszedt wlasnie do niego. Tym bardziej, Zze pamigtal o obietnicy,
iz Ligii i jemu wilos z glowy nie spadnie. Winicjusz rozumie, czuje i akceptuje wyjatkowosé
Piotra:

Lecz pozostato mu jeszcze tyle §wiadomosci, ze rozumial, iz modlitwa Piotra wigcej znaczy niz jego:

Piotr mu przyobiecat Ligie. Piotr go chrzcil, Piotr sam czynit cuda, niechze mu da ratunek

i wspomozenie®,

Autor wyraznie podkresla tu nadludzka moc posrednika i tacznika ludzi z Bogiem,
a przy tym cztowieka — co jest konsekwencjag — ogromnie zyczliwego, przejmujacego si¢
wszystkimi ludzkimi nieszcze$ciami. Rozumieli to wierni, gdy w szopie za miastem skarzyli
si¢ na swoj los i gdy prosili go o modlitwe, pocieche i ratunek. On tez thumaczyt im wszystko,
podnosit na duchu, przemienial serca. O przyczynie tak specjalnego miejsca Piotra wérod
wiernych méwi Winicjusz do Apostota:

— Tys$ znat Chrystusa, panie! Ty$ znal, On ciebie wystucha! Wstaw si¢ za nia! [...] Winicjusz wpatrywat

si¢ [...] w usta Apostota, czekajgc w nich wyroku zycia lub $mierci’,

Wielka site tego cztowieka ukazuje scena, gdy Winicjusz po wielu perypetiach dotart
do wigzionej Ligii i tam do niej mowik:

Nie droga, ty nie umrzesz. Apostot kazal wierzy¢ i przyrzekt modli¢ si¢ za ciebie, a on Chrystusa znat,

Chrystus go mitowal i niczego mu nie odméwi. [...] Gdyby$ miala umrze¢, Piotr nie kazalby mi ufaé¢’.

Cudowne niemal ocalenie Ligii bylo jeszcze jednym potwierdzeniem niezwykto$ci
swigtego Piotra.

Widzenia jakich doznawat Apostot zaréwno w duzych skupiskach ludzkich (szopa za
miastem), jak 1 w indywidualnych kontaktach z najblizszymi najdobitniej potwierdzaja jego
swietosc.

Wydarzenia rozgrywajace si¢ w winnicy Korneliusza Pudensa majg szczegolny
charakter. Widzimy Piotra, ktéry swojg postawag potrafi podnies¢ na duchu strwozonych
1 watpigcych, cho¢ sam jest zdruzgotany przes§ladowaniami wyznawcow Chrystusa. Chwilg
pézniej na oczach zgromadzonych doznaje widzenia i rozmawia z Chrystusem, ktory
w efekcie przekazuje Mu wtadz¢ nad Rzymem 1 ustanawia to miasto stolica chrzescijanstwa.

- Jestes, Panie, i ukazujesz mi drogi swoje!... Jak to, o Chryste!... Nie w Jeruzalem, ale w tym grodzie

szatana chcesz zatozy¢ stolice Twoja? Tu, z tych tez i z tej krwi chcesz zbudowaé koscidot Twoj? Tu,

gdzie dzi§ wlada Neron, ma stang¢ wieczyste krolestwo Twoje? O Panie, Panie! I kazesz tym

trwoznym, aby z kosci swych zbudowali fundament pod Syjon §wiata, a duchowi memu kazesz objac

rzad nad nim i nad ludami ziemi?... I oto zlewasz zdrdj mocy na stabych, aby sie¢ stali silni, i oto kazesz

3 H. Sienkiewicz, Quo vadis?, dz. cyt., s. 308.
" Tamze, s. 312.
s Tamze, s. 356.



mi pas¢ stad baranki Twoje, az do spelienia wiekow... O, badzze pochwalony w wyrokach Twoich,
ktory kazesz zwycieza¢. Hosanna! Hosanna!’®,

Zdumienie Piotra jest wielkie, ale Jego wiara w stowa Mistrza powoduje, ze przyjmuje
dana mu wladze bez zastrzezen. Swiadkami tego powolania staja sie wszyscy obecni.

W powyzszej scenie widzimy rozszerzenie poslannictwa Piotra jako zwierzchnika
Kosciota — ma ustanowi¢ w Rzymie stolice chrzescijanstwa. Mateusz w swojej ewangelii
przedstawia powolanie Sw. Piotra na Pierwszego wsérod apostoldw, a dzieje si¢ to
w obecnosci innych apostotow.

«0t06z i Ja tobie powiadam: Ty jeste$ Piotr [czyli Opoka] i na tej opoce zbuduj¢ Koscidél mdj [...]. I tobie

dam klucze krolestwa niebieskiego; cokolwiek zwiazesz na ziemi, bedzie zwigzane

w niebie, a co rozwigzesz na ziemi, bedzie rozwigzane w niebie»’’.

Kolejne widzenie ma miejsce w czasie spotkania z Chrystusem na drodze Appijskiej.
Jest o tyle ciekawe, ze pokazuje Piotra, ktory stary i zmgczony zaczyna watpi¢ w swoje
postannictwo i opuszcza Rzym, w ktorym mial wypetni¢ powierzong misj¢. Mimo to,
Chrystus nie gani Piotra, jedynie peten smutku chce go zastapic.

Dziwny wzrok uderzyt oczy Apostota. Oto wydato mu si¢, iz zlocisty krag [...], zsungl si¢

ze wzgorz i toczy si¢ po drodze [...] Nagle rzucit si¢ na kolana z wyciagnigtymi przed si¢ ramionami,

a z ust jego wyrwatl si¢ okrzyk:

- Chryste! Chrystel...[...]
Dhugo trwato milczenie, po czym w ciszy ozwaly si¢ przerywane tkaniem stowa starca:
Quo vadis, Domine?...
I nie styszat odpowiedzi Nazariusz, lecz do uszu Piotrowych doszedt gtos smutny i stodki, ktory rzekt:
Gdy ty opuszczasz lud méj, do Rzymu ide, by mnie ukrzyzowano raz wtory’®.

Te stowa zmieniaja decyzje Piotra. Apostol powraca pelen tajemnej radosci
I uniesienia, chociaz juz zdaje sobie sprawe, ze zbliza si¢ kres jego zycia.

Henryk Sienkiewicz przedstawil spotkanie ucznia z Mistrzem w sposob niezwykle
sugestywny, ukazujac wzniosto$¢ chwili, z ktora wspotgra cisza i nastrojowos¢ przyrody.

Druga mocno eksponowang postacig jest Apostol Pawel.

To apostot mitosci, wielki misjonarz chrzescijanstwa i ,,wielki prawodawca”. Jego
listy znajg bohaterki Quo vadis? - zarowno Ligia jak i Acte. Jako Szawel urodzony w Tarsie
w Cylicji przez dlugi czas byt przesladowca chrzescijan, co sam poswiadcza w swoich listach
do Galatow:

StyszelisScie o moim postepowaniu, kiedy jeszcze bytem zwigzany z judaizmem; o tym z jaka

gwaltownoscig przesladowatem Kosciot Bozy, starajac si¢ zniszczy¢ go’®;

6 Tamze, s. 311.
7 (Mt 16, 18-19).
8 Tamze, s. 394.



i w listach do Filipian:
Powodowany religijnym zapatem statem si¢ przesladowca Kosciota, a w przestrzeganiu prawa nikt nie
mogt mi nic zarzucié®,

W li$cie do Tymoteusza napisal zas:
[...] bylem ongi$§ bluznierca, przesladowca i oszczercg. Dostapitem jednak mitosierdzia, poniewaz,
nie majac wiary, nie wiedzialem, co czynitem®.
Kiedy byl w drodze do Damaszku, ukazal mu si¢ zmartwychwstaly Chrystus, nakazat

mu przyjaé chrzest i uczynit z niego wielkiego Apostota pogan. Na kartach Quo vadis? mowi

0 sobie tak:
- Jam jest, ktorym przesladowal i porywal na $mier¢ stugi Chrystusa. Jam podczas kamienowania
Szczepana pilnowatl szat tych, ktorzy go kamienowali, jam chciat wypleni¢ prawde po wszystkiej ziemi,
ktéra zamieszkuja ludzie, a jednak — mnie to przeznaczyt Pan, abym ja po wszystkiej ziemi opowiadat.
I opowiadatem ja w Judei, w Grecji, na wyspach i w tym bezboznym miescie, gdym po raz pierwszy,
jako wiezief, w nim mieszkat®?,
Tak za$ widziat go Kryspus:
Kryspusowi za$ ten maty, zgarbiony cztowieck wydal si¢ w tej chwili tym, czym byt w istocie, to jest
olbrzymem, ktéry wzruszy $wiat z posad i zagarnie ludy i ziemig®,
Dawny Szawet stal si¢ wyrocznig w sprawach zycia i pewnikiem w sprawach wiary
nawet dla dumnego patrycjusza rzymskiego Winicjusza, ktéry do niedawna przeciwny byt
nowej religii. O tym, jak wielkiej przemiany w postawie Winicjusza dokonal Pawet z Tarsu

$wiadczg jego stowa skierowane do Ligii:
I wiesz co mi si¢ zdaje? Oto, ze tej nauce nie oprze si¢ nikt. Za dwiescie lub trzysta lat przyjmie ja caty
$wiat; ludzie zapomng o Jowiszu i nie bedzie innych bogéw tylko Chrystus, i innych $wiatyn jak
chrze$cijanskie. Ktz by nie chciat wlasnego szczescia?®,
Pawetl byt — podobnie jak i §w. Piotr — w cyrku i tam tagodzit stowa zapamigtatego
w surowosci 1 nienawisci Kryspa. Wiasciwie Pawet przeciwstawiat si¢ surowosci Kryspa,

przekonywal umaczonych o mitosci 1 mitosierdziu Boga, wlewat w serca chrzeScijan

me¢czennikow nadziej¢, umacniat ich wiarg 1 btogostawit im.
Nie dzien gniewu, ale dzien mitosierdzia, dzien zbawienia i szczes§liwosci, albowiem powiadam wam,
ze Chrystus przygarnie was, pocieszy i posadzi na prawicy swojej. Ufajcie, bo oto niebo otwiera si¢
przed wami®®,

Fakt, ze Pawet byl Wybrancem potwierdzajg jeszcze inne sceny, wsrdd ktorych sa:

7 (Gal, 13).

8 (Flp 3, 6).

81 (Tm 1, 13).
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Pierwsza to chrzest i btogostawienstwo, jakiego udzielit nawréconemu Chilonowi.
On to wtasnie bardzo krotko i przystepnie wyjasnit Grekowi istot¢ chrzes$cijanstwa, nim
starzec zmarl §miercig meczenska, on sam po raz kolejny mowit o swym poprzednim zyciu,
dajac siebie za przyktad przemiany:

Patrz na mnie! Gdym Jego nie miat, nic nie miatem krom ztosci, ktéra mieszkata w sercu moim, a teraz

Jego milo$¢ starczy mi za ojca i matke, za bogactwa i krélowanie®.

Gdy za$ Chilon po chrzcie zapytat:

- co mam czyni¢ przed $miercia, panie?

Pawel réwniez rozbudzit si¢ z zadumy nad ta niezmierng potgga, ktorej nie mogly si¢ nawet oprzeé

takie duchy, jak tego Greka i odrzekt:

- ufaj i daj $wiadectwo prawdzie!®'.

Koficowym epizodem z udzialem Pawla z Tarsu jest scena jego drogi na miejsce
stracenia. Szedl tam otoczony gromada wiernych, peten niewyrazalnej radosci i $wiadom
dobrze wykonanej pracy.

W tym za§ wieczorze, w tym przezroczystym zlotym powietrzu byt nie tylko spokoj

i ukojenie, ale jakowa$ harmonia, ktéra z ziemi zdawatla si¢ podnosi¢ ku niebu. A Pawetl styszat

ja i serce przepetniato mu sie radoécia, na my$l, ze do owej muzyki $wiata dodal dzwiek jeden®,

Inng postacig przywodcza jest surowy, bezwzgledny niemal fanatyczny kaptan —
Kryspus. To bohater fikcyjny, a Sienkiewicz jego ortodoksyjng postawe przeciwstawia
zachowaniu Piotra i Pawta. Pokazany jest niejako dla kontrastu. Chrzescijanin, jednak daleki
od istoty chrzescijanstwa. Surowy i bezwzgledny, nie jest tak jak Piotr i Pawel apostotem
mitosci. Kryspus ganit Ligie¢, gdy ta przyznala si¢ do swego uczucia do Marka Winicjusza,
1 mimo iz Piotr skarcil Go za tak bezwzgledng postawe, niedtugo potem roztaczat przed
zgromadzonymi w wawozie po pozarze Rzymu wiernymi straszng wizje.

— Zahujcie za grzechy wasze, albowiem chwila nadeszta. Oto na miasto zbrodni i rozpusty, oto na Nowy

Babilon Pan spuscit ogien niszczacy — wybita godzina sadu, gniewu i kleski®.

Fanatyzm Kryspusa dobitnie uwidacznia si¢ w scenie $mierci, gdy peten uniesienia
1 radosci, a rownoczesnie lgku mowi do innych, ze sa wyrdznieni przez to, ze ging na
krzyzach. Mowi tez:

Widze otwarte niebo, ale widze otwarta i otchtan... sam nie wiem, jako zdam sprawe Panu

z zywota mego [...], albowiem nastaje dzien gniewu®,

8 Tamze, s. 364.
87 Tamze, s. 365.
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Sceng te jakoby symbolicznie, ale zdecydowanie tonuje ostatnie napomnienie Pawtla
z Tarsu — Apostota mitosci:

Kryspie, nie groz im, albowiem dzi$ jeszcze beda z toba w raju. Ty mniemasz, ze mogg by¢
potepieni? Lecz ktdz je potepi? Zali uczyni to Bog, ktory oddat za nie Syna swego? Zali Chrystus, ktory
umart dla ich zbawienia, jako oni umierajg dla imienia Jego?°.

Ten dwuglos dostojnikow chrzescijanstwa ma symboliczng wymowe. Oto $wigtosc,
sacrum, Bog jest ponad wszelkie ludzkie niedoskonatoSci, grzechy i nienawis¢ — jest
Mitosierdziem.

Stowa $w. Pawla uswigcajg wszystkich chrzeScijan gingcych w  wiezieniach
i amfiteatrach za to, ze wyznaja t¢ religic. Mozna zaryzykowaé stwierdzenie, ze w tym

kontekscie Sienkiewicz wszystkich meczennikéw za wiare traktuje jako Swietych.

11.2. Sacrum czasu

Czas to kategoria $ci$le powigzang z miejscem i postaciami, dlatego trudno jest
odnalez¢ przyktady ukazujace jedynie jego sakralno$¢. Wszystko, co si¢ zdarzylo, rozegrato
si¢ w okreslonym czasie i miejscu z udziatlem konkretnych os6b. Mozemy wigc mowic
o sakralno$ci czasu w okreslonej przestrzeni.

Fragmentami, ktére najdobitniej eksponuja sakralno$¢ czasu, to chwile modlitwy,
nabozenstwa, opowiadania o Chrystusie, roztaczania widokow wspaniatej przysztosci.
Wszystko to moglo zrealizowac si¢ w specyficznym czasie, czasie wewngtrznego wyciszenia,
uspokojenia, rozwigzania probleméw zZycia codziennego 1 nastawienia na sprawy
pozaziemskie. Z tego powodu — chociaz nie tylko — chrzescijanie gromadzili si¢ pdéznym
wieczorem 1 nocg, by nic nie rozpraszato nastroju i ciszy. Spokoj, cisza, ciemnos$¢, nawet
pewne osamotnienie pozwalalo na przejScie z czasu Swieckiego, monotonnego czasu
zwyklych, powszednich dni w czas odczuwany jako niezwykly, inny, od$wigtny, czas
obcowania z Bogiem, z Jego nauka. Podczas tych spotkan wierni dowiadywali si¢ z ust
Apostota Piotra o zyciu, dzialalno$ci, $mierci, Zmartwychwstaniu 1 Wniebowstgpieniu
Chrystusa, niektorzy z nich przezywali ekstazg religijna, doznawali widzen. Zgromadzeni
pozostawali ,,poza czasem”, nie czuli uptywu chwil dzielacych ich od tamtych wydarzen
1 przezywali je bardzo intensywnie. Wyrazali — co bardzo wyraZznie podkresla autor powiesci
— dziwng 1 tajemniczg, ale zauwazalng dla obserwatorow tesknote zawarta w piesniach,
opowiesciach, modlitwach, calym zyciu. Chrzescijanie potrafili ja nazwaé, byla to bowiem

tesknota za dobrem, spokojem, milo$cia, doskonatosciag, za §wiatem bez nieprawosci, to

91 Tamze, s. 347.



znaczy za rajem. Zblizaly ich do tego celu takze chwile chrztu, btogostawienstw, pogody
1 harmonii w zyciu codziennym.

Jedna z takich chwil, ktora przywotana byta juz wczedniej, kiedy $wigtosée
dominowata nad sprawami zycia doczesnego, miata miejsce w domu Miriam, gdzie Glaukus
na blagalne prosby Greka Chilona oraz prosbe Apostota Piotra zapanowuje nad sobg
I wybacza Chilonowi jego zdrady:

Cefasie, niech ci tak Bog odpusci krzywdy moje, jako ja ci je w imie Chrystusa odpuszczam®.

W dalszej czg$ci autor opisuje podniostg atmosfere, jaka wytworzyla si¢ w tej chwili.

Oto po wyjsciu Chilona jaka$ gleboka rados¢ rozjasniata wszystkie twarze. Apostot
zblizyl si¢ do Glauka i potozywszy dion na jego gtowie rzekt:

- Chrystus w tobie zwycigzyt!

Ow za§ wznidst oczy ku gorze tak ufne i pelne wesela, jakby zlalo sie na niego jakies wielkie,

niespodziane szczg$cie. Winicjusz [...] patrzyt [...] i zdawato mu si¢, ze porzadek tego §wiata odwraca

si¢ zupehie®.

W scenie tej Glaukus przebaczajac Chilonowi, pokonujac swdj ludzki odruch niecheci,
a nawet nienawisci, pozwolil na zwyciestwo idei chrzescijanskiej, zwyciestwo sacrum.

Inna w nastroju jest obszerna scena, w ktorej Winicjusz opowiadal Apostolowi
Piotrowi 0 swoim uczuciu, otrzymat jego blogostawienstwo a poézniej wraz z Ligig planowali
wspolng przysztos¢. Caty ten pomyslny dzien konczy positek w domu Miriam:

Piotr tamat i blogostawit chleb; na wszystkich twarzach byl spokoj i jakie$ ogromne szczescie zdawato

si¢ przepetnia¢ calg t¢ izbe.

Patrzze — rzekl wreszcie Pawel zwracajac sie do Winicjusza — zali$my nieprzyjaciotmi zycia i radosci? Ow
za$ odpowiedziat:
Wiem, jako jest, bom nigdy nie by? tak szczesliwy jak miedzy wami®,

Czytelnik wyczuwa, ze jest to inny czas, czas nadzwyczajny. Twarze wszystkich
sg pogodne, radosne, uduchowione twarze ludzi ze soba pojednanych; wokot panuje
specyficzny, $wigteczny nastrdj dajacy ukojenie, rado$¢, szczescie, kojarzy si¢ z czasem
rajskiego tadu, dobra i pigkna. Ta scena jest tak wyjatkowa 1 podniosta by¢ moze dlatego,
ze mozemy tu odwota¢ si¢ do opisu Ostatniej Wieczerzy z Nowego Testamentu, gdzie
zachowanie Piotra jest w zasadzie kopig zachowania Jezusa:

A kiedy jedli, wziat Jezus chleb i odmowiwszy blogostawienstwo, potamat go i rozdat uczniom®.

Podobna atmosfera panuje w kolejnej scenie. Winicjusz opuscit Nerona, ktory wraz

z calym dworem przebywat w Ancjum i udat si¢ do Rzymu, by spotkaé si¢ z oczekujaca

9 Tamze, s. 160.
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go Ligig. Poréwnujac napiegta, pelng intryg, grozy, wspotzawodnictwa 1 niepewnosci
atmosfer¢ na dworze cezara ze spokojem czy wrecz sielankowos$cia wieczoru w gronie

chrzescijan, przyjaznych sobie ludzi petnych spokoju i mitosci, rzekt:
Teraz dopiero rozumiem, ze moze by¢ szczgécie, o jakim ludzie dotad nie wiedzieli [...]. Tak! [...].

To daje Chrystus®®.

Autor przeciwstawiajac sobie te dwa tak bardzo rdznigce si¢ miejsca sugeruje
czytelnikowi, ze pisze rowniez o jakich§ obiektywnie istniejgcych i dominujacych sitach:
dobrej i ztej. Ogromny kontrast pozwala przypuszczaé, ze autor opisal czas piekielny i rajski.

Sacrum czasu to przede wszystkim chwile blogostawienstw, jakich udzielali
Apostotowie Ligii, Winicjuszowi, mgczennikom, miastu i $wiatu. Czas ten charakteryzuje si¢
odmienno$cig, odswigtno$cia 1 niepowtarzalnoscig. Uniesienie ogarnia wszystkich
zgromadzonych.

Winicjusz powstal z rozjasniong twarzg i poczat méwic:

Widze, ze szcze$cie moze miedzy wami mieszkaé, bo czuje sig szczesliwy?’.

Ogromnie emocjonalna jest scena chrztu Winicjusza, ktérego udziela mu Apostot
Piotr wodg zaczerpnietg z glinianej antycznej amfory:

kleknat i nagle ogarneto go uniesienie: oczy i rece wznidst w gore [...]. Rece drzaly mu, oczy rozblysty

Izami, cialem wstrzasnat dreszcz wiary i mitosci [...]. Wowczas uniesienie religijne ogarngto wszystkich

obecnych. Zdato im sig, Ze izba napekita si¢ jakim$ $wiatlem nadziemskim, Ze stysza jakas nadziemska

muzyke, [...] Ze z nieba splywaja roje anioldow, a hen, w gorze, wida¢ krzyz i przebite rece
blogostawigce®.

Uroczysty obrzed chrztu wywoluje u Winicjusza 1 $wiadkéw tego wydarzenia tak
wielkie emocje, ze popadaja oni w rodzaj ekstazy, w czasie ktorej doznaja prawie
nieziemskich wizji.

Te nadzwyczajne chwile, uswigecone btogim, spokojnym nastrojem, wspotgraja
z otaczajacg przyroda. Jest to czas bezpieczenstwa, radosci 1 pojednania.

Czas $wiety dotyczy takze chwil dramatycznych 1 groznych, kiedy to dobro $ciera si¢
ze zlem. Kategorie te przeciwstawiajg si¢ sobie. Sacrum bezposrednio ociera si¢ o profanum
czy wrecz piekielng demoniczno$§¢. Mozna powiedzie¢, ze sacrum przez krew, meke
i dawanie $wiadectwa o $wigtosci odnosi zwycigstwo w walce z profaniczno$cig. Kluczowe
momenty z zycia Chilona, ktore obrazujg walke dobra ze ztem to nawrocenie, chrzest i §mier¢
bohatera. Sacrum czasu uwidacznia si¢ rowniez w scenach zbiorowych, gdzie przerazeni

1 przygnebieni wierni przebywajacy w winnicy, blogostawieni sg przez Apostota w chwili
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niepewnosci. Kontrastuje z tym wydarzeniem u$wigcajgca $mier¢ chrzescijan na arenie
cyrkowej i w ogrodach cezara, gdzie wyznawcy nowej religii ptong, jak zywe pochodnie.
Swiadectwem $wietosci i wiary tych ludzi jest modlitwa w wigzieniu.

Bardzo sugestywna i wymowna jest scena nawrdcenia si¢ Chilona Chilonidesa.
Widzimy go spacerujacego wraz z Neronem i jego dworem migdzy krzyzami do ktorych
przytwierdzeni byli cierpiacy ludzie. Niespodziewanie dostrzegt Glauka, cztowieka, ktorego
tylekro¢ skrzywdzit i ktory mu wybaczylt w domu wdowy Miriam. Chciat stamtad uciekac,

lecz:

wydato mu sig, ze [...] jakas niewidzialna r¢ka zatrzymuje go z nadludzka sita przed tym stupem.
I skamienial. Czut tylko, ze co$, ze co$§ przepehia si¢ w nim, co$ si¢ zrywa [...]. Nagle zachwiatl si¢
wyciagnawszy w gore ramiona zawotal:

Glauku. W imie Chrystusa! Przebacz!%.

Tym razem zachowanie, wilasciwie nawrocenie si¢ Chilona jest tak autentyczne
1 szczere, Ze ta przemiana staje si¢ zauwazalna nawet w jego wygladzie zewnetrznym:

Oczy plongty mu niezwyklym blaskiem, ze zmarszczonego czota bilo uniesienie, niedotezny przed

chwilg Grek wygladat teraz jak jaki$ kaptan®®,

Czlowiek ten zmienit si¢ nie tylko zewngtrznie, lecz — co wazniejsze — stat sie
zupelnie inng osobg. Zawsze przestraszony, ustuzny ale chciwy i1 bardzo msciwy, zdecydowat
si¢ da¢ §wiadectwo prawdzie i wskaza¢ Nerona jako podpalacza. Wolat w ten sposéb skazac
si¢ na m¢czenska $mier¢ niz na wyrzeczenie si¢ Chrystusa 1 ktamstwo.

Tak gwattownej przemiany — jak dowodzi Julian Krzyzanowski w pracy Tworczos¢
Henryka Sienkiewiczal®, opartej na wzorze przemiany Szawla w Pawla — nie mozna
wytlumaczy¢ inaczej, jak tylko przez ingerencje Boga. Dowodzi tego kolejny fragment
opisujacy smier¢ Chilona, tak bardzo okaleczonego i cierpigcego, a jednak zwycigzajacego
cztowieka.

Na koniec wzrok jego zatrzymat si¢ [...] piersi poczelty mu gra¢ zywiej [...]. Oto twarz jego zajasniata

mu u$miechem, czoto otoczyly jakby promienie, oczy podniosty si¢ przed $miercia ku gorze, a po

chwili dwie wielkie Izy [...] sptynety mu z wolna po twarzy'®?.

Omawiajac sacrum czasu, nie sposob poming¢ blogostawienstw, jakich udzielali idacy
na $§mier¢ Apostolowie. Z powagg sytuacji wspolgra przyroda. W ciche, pogodne popotudnie
wyruszali Apostotowie do miejsc swej $§mierci. Towarzyszyli im wierni idgcy w uroczystym

skupieniu 1 rozmodleniu, w ciszy 1 atmosferze powagi, bowiem wszystkim udzielata

9 Tamze, s. 362.

100 Tamze, s. 362.

101 J, Krzyzanowski, Twdrczosé Henryka Sienkiewicza, \Warszawa 1976.
102 H, Sienkiewicz, Quo vadis?, dz. cyt., s. 371.



si¢ postawa $wietego Piotra i $wigtego Pawla. Byli spokojni, $wiadomi swej tajemniczej
mocy 1 sily, dostojni, pewni dobrze wykonanej pracy, nawet radosni z bliskiego spotkania
z Mistrzem, w petni rozumiejacy wypetienie misji jaka zostala im powierzona przez Jezusa
na ziemi przed Wniebowstgpieniem. Jak wazna to byla misja, Swiadczy fakt odnotowania jej

w Ewangeliach Marka, Mateusza i Jana.

Idac na caly $wiat, gloécie ewangelie wszystkiemu stworzeniul®,

Idac na caly $wiat, nauczajcie wszystkie narody%.

Jak Ojciec Mnie poslal, tak i Ja was posylam'®.

Szczegblnie przejmujacy jest opis ostatnich chwil $wietego Piotra przed Jego
meczenska $miercig:

Apostot z glowa w promieniach i ztotych blaskach zwroécit si¢ po raz ostatni ku miastu [...]. Spogladat

na nie tak, jakby spogladat wiltadca i krol na swe dziedzictwo. I mowik: ,,Odkupione$ jest

i moje”[...]. Stonce chylito si¢ jeszcze bardziej ku Ostii i stato si¢ wielkie i czerwone. Cata zachodnia

strona nieba poczeta ptongé blaskiem niezmiernym. Zotnierze zblizali si¢ do Piotra, by go rozebra¢.

[...]. On za$, stojac na wyniesieniu, poczal wyciagnigta prawica czyni¢ znak krzyza blogostawiac

w godzinie $mierci:

Urbi et orbi!1°,

W tej chwili 1 w tym ge$cie mozna doszukaé si¢ symbolicznego przekazania miasta —
stolicy chrzescijanstwa - i §wiata pod opieke $wigtosci. Blogostawienstwo znakiem krzyza
jest zleceniem nastegpcom zadania krzewienia chrze$cijanstwa na calym $wiecie.
Ma ono usung¢ z niego wszelka profaniczno$¢, a czasowi i przestrzeni przywrocié rajskosc.

Apostot Piotr w godzinie $mierci krzyzowej $le miastu i $§wiatu blogostawienstwo,
Urbi et orbi. Pierwszy w dziejach Kos$ciota uroczysty papieski znak przymierza z Bogiem.
Zapoczatkowanemu przez siebie aktowi nadaje warto$¢ sakralng, symboliczng i1 kultowa

zarazem — odtad przeciez kontynuowac¢ je beda kolejni jego nastepcy, a wsrdd nich tez

pierwszy polski biskup Rzymu.

11.3. Sacrum przestrzeni

Przestrzen, ktora ma swoja chrzesdcijanska symbolike, a tym samym odniesienie do
kart Biblii jest specyficzna i nieprzypadkowa. Miejsca, w ktorych ,,dzieje si¢” §wietos¢, jak

wiekszo$¢ watkdw w powiesci, zestawione sg kontrastowo. Jeszcze dobitniej podkresla to

103 (Mr 16, 15).
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1 us$wiadamia, ze $wigto$¢ moze by¢ realizowana wtasciwie w kazdych warunkach, ze jest
uniwersalna.

Nie byly to lokalizacje centralne, ruchliwe i gwarne, lecz przeciwnie: ustronne, ciche
podziemia, cmentarz, winnica, ale takze patac Nerona czy wigzienie. Okolice te sklaniaty
a niekiedy i zmuszaly do refleksji nad zyciem doczesnym i jego celem, pozwalaly wytaczy¢
si¢ ze spraw zycia codziennego i skierowaé si¢ na wieczno$¢. Pozwalaly takze przygotowaé
si¢ na cierpienie, Smier¢ i heroiczne danie Swiadectwa.

Miejsca bezpieczne byly swojskie, znane, nic tam wiernym nie grozilo i nic ich nie
rozpraszato. Zgromadzeni w takich ustroniach doznawali widzen, pocieszenia i otuchy,
wiedzieli 1 czuli, ze jest wérod nich Bog, do ktorego si¢ modla, z ktérym obcuja, ktoremu tyle
zawdzieczaja i ktorego kochaja. Potwierdzeniem wyjatkowosci terenu byta obecnos$¢ wsrod
nich Apostota Piotra — pierwszego spos$rod uczniéw Chrystusa. Dzigki niemu staly si¢ one
punktami tacznosci z Bogiem. Autor pisze, ze chociaz spotkania chrzescijan odbywaty si¢
najczesciej w nocy, w miejscach dosy¢ odleglych od miasta, to jednak przybywato tam duzo
ludzi: kobiet i m¢zczyzn, dzieci, dorostych oraz starszych.

Wszyscy dazyli do tego, by by¢ jak najblizej ucznia Chrystusa, ktory byt dla nich
moc3g, doskonato$cig i uosobieniem $wigtosci.

Miegjsca te byty dla nich — dzigki swemu uswieceniu — azylem i zapowiedzig raju.

Rowniez tutaj nalezy zaznaczyC, ze sakralno$¢ — w tym wypadku przestrzeni —
najlepiej jest widoczna i tatwa do wskazania w opisach wielkich epickich scen. Do nich
zaliczy¢ trzeba miejsca zgromadzen wiernych, w ktorych naucza, albo spotyka si¢ z nimi
Piotr, ale takze miejsca kazni chrzescijan. Analiza fragmentow akcentujacych tylko te
kategori¢ w mniejszym wymiarze, jest nierozerwalnie zwigzana z innymi elementami
sakralnosci. Sa to wprawdzie lokalizacje dos$¢ dokladnie okreslone, ale réownocze$nie
wystepuja tam konkretni bohaterowie, czgsto wlasnie swieci.

Wszystkie miejsca zycia, pracy 1 odpoczynku chrzescijan nalezy uzna¢ za wyroéznione
przez sam fakt, ze byly zwigzane z nimi samymi, z ich modlitwg 1 stylem zycia. Lokalizacja
takg jest dom Auluséw, gdzie stary wodz swoja tolerancja, a jego zona przykladnym
sposobem zycia wedlug zasad chrzescijanskich, pozwalali na poznanie i1 przyjecie nowej
wiary przez Ligie, a nawet przez niewolnikéw. Tutaj, w skromnym w poréwnaniu z innymi,
ale dobrze urzadzonym 1 ozdobionym domostwie, gdzie zycie toczylo si¢ okreslonym, stalym
trybem, a pani bardzo rdéznita si¢ od innych kobiet rzymskich, w tym miejscu, w ktorym

nawet stuzbe traktowano lepiej, Ligia poznata reguty zycia wyznawcow Jezusa.



Z tym uswieconym miejscem zestawia Autor inne domy, poczawszy od domostwa
Petroniusza, gdzie mimo iz wilasciciel nie jest chrzescijaninem, panuje atmosfera dobra,
spokoju 1 mitosci, a skonczywszy na odrazajagcym patacu Nerona.

W tym drugim przypadku Sienkiewicz stosuje inny ciekawy zabieg konstrukcyjny.
Zestawia profanicznos$¢ i sakralno$§¢ w jednym polozeniu. Przestrzenig profaniczng jest patac
Nerona opanowany przez intrygi, walk¢ o taski cezara, zbrodni¢ i rozne wynaturzenia.
7 sakralno$ci tworzy niejako wydzielong enklawe, ktorg stanowi komnata Ligii. Jest to

miejsce tgcznoscei z Bogiem, oaza $wigto$ci. Dostrzega to nawet Akte.

Zdumiewata ja ta modlitwa w tym domu zbrodni i sromoty [...], pocz¢la wierzy¢, ze moze zdarzy¢ si¢
co$ nadzwyczajnego, ze przyjdzie jaki$ ratunek tak potezny, iz i sam cezar oprze¢ mu si¢ nie zdota,

ze z nieba zejda jakie$ skrzydlate wojska w pomoc dziewczynie albo ze stonce podsciele pod nig

promienie i podciggnie ja ku sobie'?’.

Podobna struktur¢ mozemy dostrzec jeszcze w  kilku scenach. Jedna
z nich przedstawia blogostawienstwo §w. Piotra udzielane Ligii 1 Winicjuszowi. Cala
odmienno$¢ polega na tym, ze wszystko dzieje si¢ w domu czltowieka, ktory jest obojetny,

nawet nieprzyjazny tej religii — w rezydencji Petroniusza.
Piotr Apostot dlugo nie $miat ukaza¢ si¢ w domu Petroniusza, wreszcie jednak pewnego wieczoru
Nazariusz oznajmil jego przybycie. Ligia [...] 1 Winicjusz wybiegli na jego spotkanie i poczeli
obejmowac jego nogi, on za§ wital i ze wzruszeniem tym wigkszym, ze niewiele pozostato mu juz

owiec w tej trzodzie, nad ktéra rzady zdat mu Chrystus'®,

Fakt wejscia dostojnika Kosciota do siedziby czltowieka, ktéry doskonale czut
si¢ w warunkach o6wczesnego Rzymu, ktory swiadomie, mimo préb sw. Pawla, zdecydowat
si¢ na dalsze, na wskro§ przeciwne zasadom chrzedcijanskim zycie, w pewien sposob
to miejsce wyrdznia. Zmienito ono swoj wymiar i jako$¢, zostalo uswigcone. Jego
profaniczno$¢ zostala przerwana, zdominowana przez dostrzegalny fakt wej$cia Apostota,
ale 1 przez btogostawienstwo, ktorego moca Piotr stworzyt te nowa sakralng jakos¢.

Innym terenem ze wzgledu na swe przeznaczenie bardzo profanicznym, jednak
uswieconym przez pobyt, cierpienie, legk i nadziej¢ oraz modlitwe 1 meczenska $mierc
chrzescijan, byly wigzienia 1 amfiteatry oraz ogrody Nerona.

Wiezienia zbudowane z mys$la o zloczyncach, a amfiteatry 1 ogrody z mysla
o zabawie 1 czesto wynaturzone] rozrywce staly si¢ miejscami sakralnymi, przemienity
si¢ ze wzgledu na $wietos$¢. Dostrzegali to 1 Petroniusz, i pilnujacy aresztu Mamertynskiego

zohierze, 1 inni, ktorzy byli w poblizu.

107 H, Sienkiewicz, Quo vadis?, dz. cyt., s. 68.
108 Tamze, s. 390.



W tej chwili pod ziemiag i za grubymi murami ozwalo si¢ S$piewanie. Piesn zrazu glucha
i sttumiona, rosta coraz bardziej. Glosy meskie, kobiece 1 dziecinne laczyly si¢ w jeden zgrany.
Owszem brzmiala w nich rado$¢ i triumf.
Zolnierze spojrzeli na siebie ze zdumieniem%,
A oto, jak widzi wiezienie Winicjusz, ktoéry odwiedzat tam Ligie:

Winicjusz ujrzat przed soba ogromna, sklepiong piwnice [...]. Mate kaganki o§wiecaty wnetrze
napetnione ludzmi [...]. Naokoét stycha¢ byto to jeki i glo$ny przyspieszony oddech chorych, to ptacz,
to szepty modlitwy, to pie$ni nucone poélglosem, to przeklenstwa dozorcow. W podziemiu panowat

trupi zaduch i ttok?°,

Przestrzenie §wigte to miejsca meczenskiej $mierci 1 kazni chrzescijan, gdzie ginacy
wyznawcy Chrystusa swoja nieztomng postawa dawali $§wiadectwo glebokiej wiary.
Wprawialo to z jednej strony w zdumienie a nawet oslupienie obserwatorow, ktorzy nie
rozumieli tego, co widza:

Wowczas zdumienie ogarneto lud. Skazancy $piewali z oczyma wzniesionymi ku velarium.

Widziano twarze pobladte, lecz jakby natchnione. Wszyscy zrozumieli, ze ludzie ci nie prosza o litos¢

i ze zdaja si¢ nie widzie¢ ni cyrku, ni ludu, ni senatu, ni cezara. ,,Christus regnat!” rozbrzmiewato coraz

donioslej, a w tawach hen, az do goéry, migdzy rzedami widzoéw niejeden zadawal sobie pytanie:

co to si¢ dzieje i co to jest za Christus, ktory kréluje w ustach tych ludzi majgcych umrzeé¢?t,

ale u czgsci z nich wywotywato to zto$¢ a nawet nienawisc¢:

Lud rozgniewal si¢. Zawrzaty tysigce glosow: niektorzy z widzow udawali ryk zwierzat, inni
szczekali jak psy, inni szczuli we wszystkich jezykach. Amfiteatr zatrzast si¢ od wrzaskow.
Rozdrazniane psy poczety to dopadaé do kleczacych, to cofac si¢ jeszcze, ktapiac zebami, az wreszcie
jeden z moloséw wpit kty w bark kleczacej na przodzie kobiety i pociagnat ja pod siebie??.

Woweczas zaniepokojony w duszach, ale spity krwig i rozszalaty lud poczat krzycze¢ przerazliwymi
glosami:

- Lwow! Lwow! Wypuscié lwy!123,

Kilka kobiet nie mogto wstrzymac okrzykoéw przerazenia, lecz lud zaghuszyt je oklaskami, ktore wnet
jednak uciszyly sie, albowiem che¢ patrzenia przemogtal'4,

Ludzie wstawali z miejsc. Inni opuszczajac siedzenia schodzili przedziatami nizej, by widzie¢ lepiej,
i tloczyli si¢ w nich na $mier¢. Zdawalo si¢, ze uniesione thumy rzuca si¢ w koficu na samg areng
i poczng rozdziera¢ razem z lwami. Chwilami stycha¢ bylo nieludzki wrzask, chwilami oklaski, chwilami ryk,

pomruk, klapanie ktow, wycie moloséw, chwilami jeki tylko®®.

109 Tamze, s. 304.
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Autor opisujac  bardzo plastycznie te tragiczne wydarzenia odwoluje

si¢ do przepowiedni Jezusa, zanotowanej w ewangelii Mateusza:
Jezus powiedzial do swoich Apostotéw: Miejcie si¢ na bacznos$ci przed ludzmi! Bedg was wydawaé
sadom [...] Nawet przed namiestnikéw i krolow beda was wodzi¢ z mego powodu, [...] Brat wyda brata
na $mier¢ i ojciec syna; dzieci powstang przeciw rodzicom i o $mieré ich przyprawig. Bedziecie
w nienawisci u wszystkich z powodu mego imienia. Lecz kto wytrwa do konca, ten bedzie zbawiony 6.
Symboliczng i symptomatyczng sceng uswigcenia meczennikéw jest krzyzowanie
chrzescijan na arenie cyrku. Wérod pietnowanych jest stary ortodoksyjny kaptan Kryspos.
On w swojej fanatycznej wypowiedzi wprawdzie grozi meczennikom sgdem Bozym,
ale Sienkiewicz w jego przemowe wplata fragment wypowiedzi §w. Szczepana.
Kryspos w pewnym momencie mowi:
- Widzg otwarte niebo, ale widzg otwartg i otchtan ...[..] nie $mierci si¢ Igkam lecz

zmartwychpowstania, nie meki, lecz sadu, albowiem nastaje dzien gniewu'*’.

Doktadnie od tych samych stow zaczyna wypowiedz §w. Szczepan:

Widze niebo otwarte i Syna Czlowieczego, stojacego po prawicy Boga®®é.
Ale kontynuuje:

Panie, nie poczytaj im tego grzechu™®.

W tym momencie grozy, strachu przed nieuchronnym, moze i zwatpienia - rozlega
si¢ inny glos. Gtos spokojny 1 uroczysty:

- Nie dzien gniewu, ale dzien milosierdzia, dzien zbawienia i szcze$liwosci, albowiem
powiadam wam, ze Chrystus przygarnie was, pocieszy i posadzi na prawicy swojej. Ufajcie,
bo oto niebo otwiera si¢ przed wami.

[...] usta wyszeptaty: - Apostot Pawel!

[...] Pawet z Tarsu zwroécit sie do Kryspa i rzekt:

- Kryspie, nie groz im, albowiem dzi$ jeszcze beda z tobg w raju. Ty mniemasz, ze mogg by¢
potepieni? Lecz ktdz je potepi? Zali uczyni to Bog, ktory oddat za nie Syna swego? Zali Chrystus, ktory
umart dla ich zbawienia, jako oni umieraja dla imienia Jego? I jakoz moze potgpi¢ Ten, ktory mituje?
Kto bedzie skarzyt na wybrane Boze? Kto powie na te¢ krew: ,,Przekleta™?...

- Panie, nienawidzilem zlego - odrzekt stary kaptan.

- Chrystus wigcej jeszcze nakazat mitowac ludzi niz nienawidzie¢ ztego, albowiem nauka Jego
miloscia jest, nie nienawiscia.

- Zgrzeszytem w godzing $mierci - odrzekt Kryspus.

I poczat sig bié w piersi'?,
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Napomnienie Kryspa i zapewnienie o zbawieniu me¢czennikdw ma swoja gleboka
wymowe. Ostrzegajacym i gwarantujacym zycie wieczne jest §w. Pawetl — Szawel z czasow
kamienowania $w. Szczepana. Uzywa tez powszechnie znanych sléw Jezusa
wypowiedzianych na krzyzu do zatujacego totra:

Zaprawde, powiadam ci, jeszcze dzi$ bedziesz ze mng w raju’?l.

Nalezy zatem mniemaé, ze Sienkiewicz sugeruje, iz meczennicy za wiar¢ umierajg
W aurze sacrum, a tym samym amfiteatr staje si¢ miejscem $wigtym.

Kulminacyjng, symboliczng sceng uswigcenia przestrzeni, powierzenia jej §wigtosci,
Chrystusowi, jest btogostawienstwo §w. Piotra. Pozostawia miastu i $wiatu znak krzyza
a wraz z nim zapowiada na zawsze opiecke Boga. Jest to wymowny znak przekazania $wiata
Najwyzszemu, symboliczny bo przeciez dla chrzescijan Bog jest Stworca, co zostato
w sposoOb bardzo obrazowy przedstawione w Ksiedze Rodzaju.

Biblia obfituje w taski, ktore si¢ obiecuje, o ktére si¢ zabiega, ktore si¢ udziela lub
przyjmuje.

Blogostawienstwa Chrystusa z ewangelii wedtug swigtego Mateusza:

Widzac tlumy, wstapit Jezus na wzgdrze i usiadl, a uczniowie Jego zblizyli si¢ don.
Otworzywszy tedy usta swoje, nauczatl ich mowiac:
- Blogostawieni ubodzy duchem, albowiem do nich nalezy krolestwo niebieskie.
- Blogostawieni, ktorzy si¢ smuca, albowiem begdg pocieszeni.
- Blogostawieni cisi, albowiem odziedzicza ziemig.
- Blogostawieni, ktorzy cierpia gtdd i odczuwaja pragnienie sprawiedliwos$ci, albowiem beda nasyceni.
- Blogostawieni mitosierni, albowiem dostapia milosierdzia.
- Blogostawieni czystego serca, albowiem zobacza Boga.
- Blogostawieni, ktorzy zabiegaja o pokoj, albowiem bgdg nazwani synami Boga.
- Blogostawieni, ktorzy znosza przesladowania dla sprawiedliwosci, do nich bowiem nalezy krolestwo
niebieskie.
- Blogostawieni jesteScie, gdy was zniewazaja, prze$laduja i obrzucaja oszczerstwami z mego

powodu?,
mozna by uzna¢ za norm¢ blogostawienstw Nowego Testamentu. Wspdlnie maluja obraz
idealnego nasladowcy Chrystusa. Cztowiek uswigcony nie jest ucielesnieniem ziemskiego
sukcesu, lecz raczej ubogim w duchu, kim$ smucacym si¢ i cichym, mitosiernym 1 czystego
serca. Co wiecej, obiecuje si¢ mu blogostawienstwa duchowe i apokaliptyczne — otrzymanie
krolestwa niebios, odziedziczenie ziemi, ogladanie Boga i1 uzyskanie wielkiej nagrody

W niebie.

121 (L k 23, 43).
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Objawienie, ktore Bog przekazat Jezusowi Chrystusowi, aby zapowiedzie¢ swoim stugom,
co mialo si¢ staé nicbawem. Poprzez wystannika swego, aniota, oznajmit wszystko, za pomoca
specjalnych znakéw, sludze swojemu Janowi. Ten za§ potwierdza [prawdziwos$¢] stowa Bozego
i $wiadczy o wszystkich czynach Jezusa Chrystusa, ktore widzial. Blogostawiony kazdy, kto czyta
i styszy slowa tego proroctwa i zachowuje wszystko, co jest w nim napisane. Czas [wypehia si¢] jest
juz bowiem bliski'?®,

Styszalem tez glos, ktory wotal z nieba: Napisz: Blogostawieni juz teraz umarli, ktorzy
umierajg w Panu. Zaprawde, mowi Duch, ci maja prawo juz odpocza¢ od swoich uciskow, gdy ich
uczynki idg za nimi®?,

Oto przychodze jak ztodziej: Blogostawiony kazdy, kto czuwa i pilnuje swych szat [troszczy
si¢ o to], by nie chodzil nagi i nie widziano jego sromoty. I zgromadzono ich na miejscu zwanym
po hebrajsku Har-Magedon*%®,

Potem rzekt do mnie: Napisz: Blogostawieni, ktérzy zostali wezwani na uczte godowsa
Baranka. I powiedzial mi takze: Oto prawdziwe stowa Boze'?®.

Blogostawiony i $wigty jest ten, kto uczestniczy w pierwszym zmartwychwstaniu. Nad takim
$mier¢ druga nie bedzie mie¢ Zzadnej wladzy. Beda oni kaptanami Boga i Chrystusa i przez tysigc lat
beda z Nim wspotkrolowaé??’.

Juz wkrétce przyjde! Blogostawiony, kto przestrzega stow proroctwa tej ksiegi.

Blogostawieni, ktérzy ptucza swe szaty. Ci beda mieli wladz¢ nad drzewem zycia i poprzez bramy
wejda do Miasta'?,

W powiesci wystepuja takze sceny zbiorowe, ktore doskonale obrazujg pojecie sacrum
w szerszym tego stowa znaczeniu, jego wielosktadnikowa jednos¢, w ktorych jednoczesnie
wskaza¢ mozna kilka kategorii §wigto$ci.

Do nich nalezy spotkanie chrzescijan z Apostotem Piotrem w oddalonym Ostrianum.
Nadzwyczajnos¢, niezwyklo$¢ plynaca z piesni i modlitw zgromadzonych, szczera mito$é
wobec §wigtosci, zarliwa modlitwa 1 zaangazowanie emocjonalne oraz prostota, ale i wiara,
natchnienie mowcy a takze dziwna wewngetrzna sita - to pierwsze wrazenie Winicjusza, ktory
przybyt tam razem z Chilonem w poszukiwaniu Ligii.

Wkroétce stowa starca zaczgly napawaé go bojaznig, a nawet niechecia
1 gniewem, gdyz zdawaty si¢ by¢ dla niego wyrokiem. Nauka ta byla bowiem przeciwna
catemu jego systemowi warto$ci 1 zasadom zycia. Gdy za$ ustyszal opowie$¢ o Chrystusie,

nie mogt uwierzy¢ w nia, jednak czul, ze jest prawdziwa.
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Te bardzo rozlegla scen¢ peina doskonatych opisow modlitw, piesni, nastroju

oczekiwania, wreszcie nauki i opowiadania o Bogu konczy zbiorowa ekstaza.

Tych ktorzy stuchali, ogarngto upojenie [...]. Zdawalo im si¢ Ze jakas moc nadludzka przenosi
ich do Galilei [...], ze ten cmentarz zmienia si¢ w Tyberiadzkie Jezioro, a na brzegu, w porannym
tumanie stoi Chrystus [...]. W twarzach zna¢ bylo zachwyt bez granic i zapomnienie Zycia, i szczg¢écie
i niezmierzong mito$¢. Widocznym bylo, ze [...] niektoérzy mieli widzenia [...], wszystkie glowy
podniosty si¢ ku niebu [...]. I dla tych ludzi nie byto w tej chwili Rzymu, nie bylo szalonego cezara [...],

byt tylko Chrystus, ktéry wypetnial ziemie, morze, niebo, §wiat'?°.

Wszystko to, co widziat i styszal: specyficzny nastrdj, czas i miejsce, przejecie
zgromadzonych sprawialo, ze Winicjuszowi wydawato si¢ ze $ni, budzily si¢ w nim nowe,
nieznane dotad i jeszcze niesprecyzowane mysli i uczucia.

Podobny klimat majg jeszcze dwa, rowniez dosy¢ obszernie opisane, spotkania
$w. Piotra z wiernymi.

Pierwsze z nich to zebranie w podziemiach. Oskarzeni o podpalenie miasta, otoczeni
niechecig chrzescijanie musieli si¢ ukrywaé. Najpierw przemawiat Kryspus, ktéry bardzo
ostro napominat i gromil zebranych za wszelkie popelnione nieprawosci, ale tuz po nim

zaczat mowic¢ Apostol.

Zamiast trwogi Bozej, owladneta dusze mitos¢ Boza. Ludzie ci odnalezli takiego Chrystusa,
jakiego pokochali z opowiadan apostolskich, a zatem [...]slodkiego i cierpliwego Baranka, ktérego
mitosierdzie stokro¢ przewyzszalo zto$¢ ludzka. Uczucie ulgi ogarnelo cale zgromadzenie i otucha
w polaczeniu z wdzieczno$ciag dla Apostota przepehita serca'®.

Druga scena rozgrywa si¢ w ustronnie polozonej winnicy po pierwszych
przedstawieniach cyrkowych z udzialem chrzescijan. Ci, ktérzy pozostali, pelni bolu
1 rozpaczy po utracie najblizszych, rozgoryczeni i1 przerazeni tym, co si¢ stalo, wielu
watpigcych 1 niespokojnych o wilasny los, nie ufajacych sobie 1 innym, przyszli mimo
wszystko z nadziejg na spotkanie z Apostotem. Po wystuchaniu trosk 1 zalu wiernych
$w. Piotr takze zmartwiony dolg tych ludzi, zaczal moéwi¢ stowa, ktére zupetnie odmieniaty

ich wewngtrznie, umacniaty.

To rzektszy podniost dlon, jak gdyby rozkazywat, a oni czuli nowg krew w zytach i zarazem
dreszcz w kos$ciach, bo stat juz przed nimi nie starzec zgrzybiaty i strapiony, ale mocarz, ktory brat ich
dusze i dzwigat je z prochu i trwogi [...]. Jemu za$ z oczu bit blask coraz wigkszy i szta od niego sita,
szedl majestat, szta §wietos¢ [...]. I roztozyl rece, a oczy utkwil w gorze[...] twarz mu si¢ zmienila

i oblata si¢ jasno$cig i patrzyt czas jaki$ w milczeniu, jakby oniemiat z zachwytu®3L.

129 H, Sienkiewicz, Quo vadis?, dz. cyt., s. 136.
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Czlowiek ten obdarzony wielka charyzma osobistg byl jedynym ratunkiem i nadzieja
oraz niejako zywym znakiem, zapewnieniem chrzescijan, ze $wigtos¢, Chrystus jest wsrod
nich, a ich cierpienia i §mier¢ sg bardzo potrzebne i wazne.

Dowodzi tego scena meczenstwa wyznawcoéw nowej religii. Jej sakralno$¢ jest
szczegolnie uwidoczniona przez kontrast z tym, co dziato si¢ w cyrku przed i po meczenskiej
$mierci chrze$cijan. Rozbawiony i rozgoraczkowany tlum peten emocji po pierwszych
wystapieniach gladiatorow z niecierpliwos$cig i niepewnoscig oczekiwat czcicieli Boga:

Nastr6j thumu byl skupiony, spodziewano si¢ bowiem scen nadzwyczajnych [...],

w twarzach ludzkich, zaréwno jak i w pustce areny, ktora za chwilg¢ miata si¢ zapetni¢ meka ludzka

i zwierzecg wéciekloscig, bylo co$ strasznego. Zdawato sie, ze w powietrzu unosi si¢ groza i §mier¢*%,

Chrzescijanie klgkali na arenie, od$piewali piesn, po czym powtarzajac chorem:

... Pro Christo! Pro Christo!...1%,

gingli rozszarpywani przez dzikie zwierzeta.

Patrzyt na to wszystko Piotr Apostot i stojac btogostawil znakiem krzyza

jednych po drugich, gromad¢ po gromadzie, z miloscig tak wielka, jak gdyby byli jego
dzieémi, ktore oddawat wprost w rece Chrystusa®*,

Krzyz, zanim stal si¢ §wietym znakiem odkupienia, byt dla chrze$cijan bardzo
konkretng rzeczywistoscig. Ukrzyzowanie bylo najbardziej okrutng i haniebng karg $mierci
stosowang przez Rzymian. Na te pokute skazywano najczesciej niewolnikow i przestepcow -
nigdy mieszkancow Wiecznego Miasta. To narzedzie tortur, me¢ki, szubienica na ktorej
cierpiat Chrystus 1 do§wiadczyl $mierci. Krzyz, ktory sklada si¢ z dwoch przecinajacych sig
prostopadle belek wyznacza o$§ pionowg taczaca niebo z ziemig oraz o§ pozioma, ktéra
rozciaga si¢ nad powierzchnig ziemi, nad §wiatem.

Pawel Apostot w liscie do Efezjan mowi o tym symbolu jako o znaku pojednania
z Bogiem:

w jednym ciele, przez krzyz, bedacy w Nim samym zniweczeniem wszelkiej nienawisci, jednych

i drugich znéw pogodzil z Bogiem'*®.

w liScie do Kolosan jako o znaku pokoju:
i aby przez Niego wszystko znéw zostalo pojednane z Bogiem™*®.
w pierwszym liscie do Koryntian jako o znaku mocy Boze;:
Nauka bowiem krzyza ghlupstwem jest dla tych, co idg na zatracenie, moca Bozg za$ dla nas, ktorzy

dostepujemy zbawienia®¥’.
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za$ w liscie do Galatow jako znaku chluby:

Lecz ja nie pragne si¢ chlubi¢ niczym poza krzyzem Pana naszego Jezusa Chrystusa. Na Jego krzyzu

$wiat zostat ukrzyzowany dla mnie, a ja dla $wiata®38.

Krzyz jest gldwnym symbolem chrzescijanskim i znakiem zbawienia. Prastarym zwyczajem chrzescijan
byto kreslenie znaku krzyza na osobach, przedmiotach i na sobie samym. Ten znak towarzyszyl
od chwili obudzenia si¢ ze snu do momentu udania si¢ na spoczynek nocny. W liturgii rowniez

wszystko blogostawi i po§wigca si¢ wasnie znakiem krzyza'*®.

Oto tez Piotr Apostotl ujrzawszy na ukwieconej arenie, gdzie przed chwila gineli
chrzescijanie, pigknie przybranego z formingg w reku Nerona, ktory zaczat $piewac swe
piesni, wotat w duchu:

— Panie! Panie! Komu$§ Ty oddat rzady nad Swiatem? I przecz chcesz zatozy¢ swoja stolicg
9140

w tym miescie

Sceny megczenstwa, przedstawione dzigki wielkiemu talentowi pisarza bardzo
plastycznie, przejmujaco i wyraziscie, sg obrazami sakralnymi. Nie mozna tu bez szkody dla
catosci oddzieli¢ 1 osobno omawia¢ kolejnych kategorii sacrum. Przedstawiajg one przemiang
profanicznos$ci w sakralnos¢. Cyrk dzigki temu, ze byli w nim chrze$cijanie, ktorzy oddali
swe zycie za wiare, zostal uswiecony. Wystepuje tutaj takze Apostot, ktory dopeinia miary
swietosci tej oraz innych scen. Zatem podstawowe kategorie sacrum wystepuja tu wspdlnie,
uzupetniajg si¢ w przedstawieniu dramatyzmu sytuacji i wspolnie tworza zestawienie majace
wplyw na emocje widzow. W efekcie powoduja, ze sa tak sugestywne, iz wielu - pod
wrazeniem tych scen - przyjmuje wiar¢ w Chrystusa.

Dowodzi tego takze rozmowa arystokratow rzymskich przebywajacych w najblizszym
otoczeniu Nerona, z ktorej dowiadujemy si¢, ze po kazdym widowisku przybywa nowych
wyznawcOw Boga.

Wszystkie te sceny, tak od siebie oddalone w czasie, pojawiajace si¢ w tak roznych
kontekstach, taczy co najmniej jedna, ale zasadnicza cecha. Jest nig eksponowanie na rowni
wszystkich trzech kategorii sacrum. Czas, miejsce zgromadzen i osoba, ewentualnie cel -
tworza catos¢, z ktorej trudno byltoby izolowac 1 omawiaé poszczegdlne elementy sktadowe.

W przedstawionych tutaj przyktadach autor pisze wprost o Bogu, o Jego Synu,
o zdarzeniach z zycia Chrystusa. Cze¢sto mowit o sakralnoSci w sposob posredni,

przedstawiajac ja z pozycji stuchacza lub widza.
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Pierwsza osobg w powiesci, ktora styka si¢ ze $wigtoscig, jest Marek Winicjusz.
Dopiero znacznie pézniej wyjasniono mu, ze znak ryby nie jest zwyklym rysunkiem,
ale symbolem wiary.

O istocie Boga ustyszal wraz z Petroniuszem. Ten jednak zbagatelizowat te informacje
1 na ich kanwie snul rozwazania na wskro$ antyczne, pelne poréwnan z ré6znymi bogami,
herosami 1 filozofami, wprawdzie blyskotliwe, jednak bez jakichkolwiek akcentow
religijnych.

Glebsza refleksja budzi si¢ w Akte, gdy obserwuje modlitwe Ligii 1 Ursusa.

Przed dawna kochanka Nerona uchylit si¢ jakby rog zastony kryjacej $wiat zgota inny niz 6w,

do ktérego przywykla. Zdumiewala jg ta modlitwa w domu zbrodni i sromoty*4.,

Dalszy fragment wyraza podobne tresci:
Raz jeszcze zrozumiata, Ze jest jaki§ $wiat, w ktérym nawet w cierpieniu wigcej jest szczgscia,

niz we wszystkich zbytkach i rozkoszach domu cezara, raz jeszcze uchylity si¢ przed nig jakie§ drzwi

na $wiatlo, lecz zarazem uczuta, ze niegodna jest przej$¢ przez te drzwil®2,

Autor opisujac  odczucia, wrazenia 1 przemyslenia Greczynki zwigzane
z zachowaniem, stowami i planami Ligow sugeruje czytelnikowi, ze pisze o innym $wiecie.
Akte nie nazywa go i nie okresla, bo pozostal dla niej obcym. Mimo tego, ze znata listy Pawta
z Tarsu, nie przyjeta do siebie ich tresci, one nie wplynelty na zmiane jej zycia. Swiat
chrze$cijan nie byt jej Swiatem.

Nieco humorystycznie przedstawit autor Westynusa, przesadnego patrycjusza, ktory
nalezal do najblizszego otoczenia cezara. On to wielokrotnie 1 w réznych sytuacjach mowit
o swych spostrzezeniach.

— Czy uwazaliScie, ze oni co§ widza umierajac? Patrza w gore i umieraja jakby bez cierpien.

Jestem pewny, Ze oni co§ widzg'*.

Jest jeszcze kilka wypowiedzi méwigcych o konstatacjach Westynusa.

Najobszerniejszg spo$rdd nich jest scena rozmowy patrycjuszy po nawroceniu
Chilona. Rzekl on wtedy:

Mordujcie sobie chrzescijan, ale wierzcie im, nie wojujcie z ich bostwem. Tu nie ma zartow!...

Patrzcie co si¢ dzieje! Ja tam nie palitem Rzymu, ale [...], zaraz bym dat hekatombe ich bostwu#4,

Odpowiedzial mu na to Petroniusz:

Jesli myslicie, ze po kazdym widowisku nie przybywa chrzescijan, tedy z waszg znajomoscia

Rzymu zostancie kotlarzami [...], wowczas bowiem begdziecie lepiej wiedzieli, co lud mysli i co si¢

w mieScie dzieje'®.
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Takie slowa autor wklada w usta ludzi, ktérzy posrednio, przez swe nieme
przyzwolenie przyczynili si¢ do tych wydarzen, ktorzy ogladali i komentowali te widowiska.

Oni wlasnie, cho¢ w przewazajacej wigkszosci nie znajacy zasad chrzescijanstwa,
zauwazyli istnienie czego$, co Westynus nazwat bostwem.

Istnienie tej dziwnej mocy zaobserwowali takze inni widzowie, gdy ogladajac coraz
wymysSlniejsze widowiska obserwowali niezmienny, niewyttumaczalny spokdj i uniesienie
ofiar. Swiadcza o tym takze uwagi Petroniusza.

Najwigcej niezupetlnie jasnych, niedookreslonych przezy¢, refleksji 1 wrazen
zwigzanych jest z Winicjuszem i z procesem jego nawrocenia. Stuchajac po raz pierwszy
nowych zasad doznawal przerdznych uczué: ztosci, zawodu, zdziwienia. Budzito si¢ w nim
tez rozwazanie.

Winicjusz][...] ze zdumieniem zadawal sobie pytanie: co to za Bog? Co to za nauka? Co to za
lud? [...]. Czut ze [...], musiatby wypelni¢ si¢ jakim$ zgota innym zyciem i catkowicie nowa dusza. [...],
czut ze rozchodzi si¢ od niej jakas won upajajaca, ktora gdy kto§ raz odetchnal, musi [...] zapomnieé
o0 wszystkim innym i tylko do niej tgskni¢!4e.

Narrator, analizujac sposéb przezywania tych wydarzen dochodzi do apogeum,
poréwnujac je do blyskawic.

Uprzytomnit sobie wszystko, co od pierwszej chwili starzec mowil o zyciu, prawdzie, mitosci,
Bogu i mysli jego ol$niewaty od blasku, jak ol$niewaja oczy od btyskawic nieustannie po sobie
nastepujgcych!?’,

Burza — to zgodnie z symbolika chrzescijanskg niezwykle zjawisko natury mogace
przyjac¢ rozmiary kataklizmu §wiata. Z tego tez powodu pojawia si¢ jako znak towarzyszacy
objawieniu sie obecnosci Bogal*. Jak podaje Ksiega Wyijécia, na szczycie gory Synaj

rozlegty si¢ grzmoty z btyskawicami, ciezka chmura zawisla nad ziemig**°.

Grzmot jest glosem Boga:

Mojzesz przemawial, a B6g odpowiadat grzmotem?®C.

Ksigga Daniela podaje, ze oblicze Najwyzszego ma wyglad blyskawicy. To w burzy
1 piorunach Bog wyraza swa potgge lub gniew. Jednoczesnie Jezus, w duchu przebaczenia,
nie chciat spusci¢ z nieba ognia na tych, ktoérzy go nie przyjeli.

Woéwczas Jakub i Jan, uczniowie Jego, widzac to, powiedzieli: Panie; jesli chcesz, to powiemy,

zeby ogien zstapit z nieba i pochtonat ich. Lecz On zwrdciwszy sie ku nim, skarcit ich?®.
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Winicjusz przygladajac si¢ zyciu chrzescijan, stuchajac ich nauk i analizujac swe
wewnetrzne rozterki, az do chwili chrztu méwi o Stworcy tylko posrednio.
Obserwujac Ligie, jej zachowanie
poczul, ze gdyby ona byla taka jak inne kobiety, to by mu juz czego$ nie dostawalo. Wowczas

zdumiat si¢ [...] albowiem spostrzegl, ze i w nim poczynaja powstawac jakie$ nowe uczucia i nowe

upodobania®®?,
Wielko$¢, moc religii mierzyt tym, jacy ludzie jg wyznaja.
Zdumiewat si¢ nad nadludzka sila tej nauki, ktéra przeradzala do gruntu dusze ludzkie.
Rozumial, Ze jest w niej co$ nadzwyczajnego, co$, czego nie byto dotad na $wiecie'®,
Pisat o tym takze w liscie do Petroniusza.

To sg ludzie, jakich dotad $wiat nie widzial i nauka o jakiej dotad §wiat nie styszat [...]

i ktokolwiek zechce ich mierzy¢ nasza miarg, chybil®,

Wszystkie wydarzenia, to co widzial i1 styszal oraz czego doswiadczyl w ubogiej
chacie, byly zrédlem pdzniejszych przemyslen a w konsekwencji trwatej przemiany, ktéra
uwidocznila si¢ niechgcig 1 wstretem do zycia patrycjatu, kobiet rzymskich, dobrowolng
rezygnacja z ponownego porwania Ligii, pragnieniem by zostata jego zong, zmiang stosunku
do innych ludzi, takze ubogich i stuzby. Stat si¢ wrazliwy na cudzy bdl i niedole, dlatego
pomagal swoim klientom, lepiej odnosil si¢ do podwladnych, kazat zrobi¢ nagrobek dla
swego opiekuna Gula. Stat si¢ lepszy. Bedac szczesliwym, szczodrze obdarzat innych, dzielit
si¢ swym uczuciem radosci.

Henryk Sienkiewicz ukazal wielowymiarowos$¢ tego, co jest catoscig. Ponadto
pozwala na nig spojrze¢ oczyma przywodcoOw chrzescijan, wiernych oraz ludzi zupeinie
z religia nie zwigzanych, a nawet jej przeciwnych. Stwarza to bardzo szeroki
1 r6znorodny obraz sacrum, na ktoéry mozna patrze¢ pod wieloma katami.

Chrzescijanski epos Sienkiewicza przeciwstawil mitowi — sacrum, grzechowi —

czystos¢, nienawisci — mitos¢.
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I1l. SACRUM W KRZYZAKACH

1. 1. Wokot Krzyzakow

Ale nad Grunwaldem dawno$¢ taka nie zapadta. Proces dziejowy trwa, wre walka nieugasta,

a chociaz bronie sg dzi$ inne, moc nienawisci, ktora kieruje nimi, réwnie jest $miertelna®®s,

Tak 0 Krzyzakach Henryka Sienkiewicza napisata Maria Konopnicka, widzac site
powiesci w jej nawigzaniu do spraw wspotczesnych. Rowniez pozniejsi krytycy 1 recenzenci
Iaczyli geneze epopei grunwaldzkiej z antypolska polityka rzadu pruskiego po 1871 roku.
Polityka, ktora miata wciela¢ w zycie plan Bismarcka skonkretyzowany 99 lat po pierwszym
rozbiorze Polski:

Bijcie Polakéw, aby ich ochota do zycia odeszta; [...] jesli pragniemy istnieé, nie pozostaje nam
nic innego, jak ich wytepi¢'®.

W takim klimacie wzrastat Sienkiewicz.

Nalezy jednak pamigtaé, ze epoka Jadwigi 1 Jagietty zafascynowala Nobliste, kiedy
jako mlody guwerner pod Plofiskiem rozczytywat si¢ w lekturze dzieta Karola Szajnochy pod
takim witasnie tytutem Judwiga i Jagietto. Plan powiesci z czternastego wieku dojrzewat dtugo, gdyz
jego realizacja wymagata doglebnych studiéw literatury przedmiotu. Sienkiewicz korzystat z
Annales Incliti Regni Poloniae Jana Dhugosza, ze wspomnianego juz dzela Karola Szajnochy
Jadwiga i Jagietlo. Siggat rowniez do Adama Naruszewicza, Wojciecha Wijuka Kojatowicza,
do Kroniki Wiganda z Marburga, czy do Piotra z Dusburga. Informacje czerpat z prac autorow
niemieckich i francuskich. Do jego lektur nalezaly tomy Dziejow narodu litewskiego Teodora
Norbutta. Powie§¢ wymagata konsultacji ze wspolczesnymi Sienkiewiczowi znakomitymi
historykami, takimi jak Stanistaw Smolka, Jozef Szujski, Franciszek Piekocinski i Stanistaw
Tarnowski.

Pierwsze zdania powiesci powstaly dopiero w 1896 roku. W miedzyczasie
(w 1883 roku) ukazato si¢ dzieto Jozefa Ignacego Kraszewskiego zatytutowane Krzyzacy
1410. Obrazy z przesztosci. Sienkiewicz bedac autorem pochlebnej recenzji tej powiesci

stwierdzil, Ze cato$¢ byla godna uznania, cho¢ nie satysfakcjonujaca do konca.
Jedynie opis bitwy grunwaldzkiej zawiddt troch¢ nasze oczekiwania. Autor postanowit

widocznie naszkicowaé ja tylko z pewnych stron i nie tworzy¢ wielkiego, wykonczonego artystycznie

155 A, Stawar, Pisarstwo Henryka Sienkiewicza. Warszawa 1960, s. 306.
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obrazu. Moze powstrzymywat go wzglad, ze takowy stworzyt juz Szajnocha, ale w kazdym razie

zatluyjemy, ze si¢ tak stalo, gdyz bogactwo faktu moze dostarczyé wielu jeszcze tworcom

niewyczerpanego materiatu’®’.

Mowa tutaj o malarzu Janie Matejce, ktory w 1878 roku ukonczyt monumentalne
dzieto, Bitwe pod Grunwaldem. Obraz byt integralng cato§¢ z pracg Sienkiewicza
i stanowit inspiracje fragmentéw powiesci opisujacych epizody bitewne, 0 czym szerzej pisze
Stefan Kuczynski w ksiazce Rzeczywistos¢ historyczna w ,, KrzyZakach” Henryka
Sienkiewicza, w rozdziale poswieconym genezie powiesci.

Narastajgce w zaborze pruskim represje majace na celu zwalczanie polskosci
na drodze ograniczen administracyjnych: zakaz nauczania po polsku, walka z ko$ciotem
katolickim, zamykanie polskich instytucji kulturalnych, rugi pruskie i zmiana nazw
miejscowych i nazwisk na niemieckie wywotywaly w spoteczenstwie reakcje obronne.
Debaty na powyzsze tematy zajmowaly coraz wigcej miejsca w publicystyce i literaturze.
Tak wigc o ile nie bylo zaskoczeniem, ze Sienkiewicz podjat temat Krzyzakow, to sposob,
w jaki go ujat byt nieoczekiwany. Ot6z pojawily si¢ wowczas pewne zastrzezenia co do
znaczenia Grunwaldu i konsekwencji z niego wynikajacych. Wykazatl je migdzy innymi
Bolestaw Prus w 1909 roku, piszac o jubileuszu pigcsetlecia bitwy pod Grunwaldem,
przypadajacym na rok 1910. Nie podzielat on powszechnej dumy i radosci z jej $wigcenia,
twierdzac na tamach ,, Tygodnika llustrowanego .

Coz jednak dzi$ widzimy? Na miejscu Zakonu Krzyzakéw wyrosty Prusy, ktorych biurokracja
nie tylko przyswoita sobie glowne idealy krzyzackie, ale jeszcze odgrywa pierwszorzedng role

w Europie i dusi wolno$¢ gdzie moze. Zwycigscy przed pigciomaset laty, Polacy sa dzi§ w pewnej

czesci niewolnikami swoich niegdy$ holdownikow, a sprzymierzeni z nimi Litwini i Rusini nienawidza

nas z catej duszy [...] i taki przebieg wypadkow ma nas cieszy¢?... Nalezatoby raczej odziac si¢ w wory,

posypac glowe popiotem i wotaé: Panie, Panie... za co$ nas opuscit?... A Pan zapewne odpowiedziatby:

Ja wiem za co™®,

Wspomniany wyzej Kraszewski rodwniez sceptycznie odnidst si¢ do rezultatow
zwyciestwa z 1410 roku. W swoich Krzyzakach z roku 1881 bitwe umieszcza
w potowie powiesci, aby w dalszej czesci wykazac, 1z Krzyzacy wkrotce odzyskuja utracone
zamki 1 znOw sg potezni.

Sienkiewicz jednak tych przekonan nie podziela, u niego Grunwald staje si¢ apoteoza

or¢za polskiego, ktorej:

157 M. Kosman, Na tropach bohateréw Krzyzakow, Warszawa 1995, s. 11.
18 W stulecie ,, Krzyzakéow” Henryka Sienkiewicza, pod red L. Ludorowskiego i H. Ludorowskiej, Kielce 2000,
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niech bedzie chwata i cze$¢ po wsze czasy!'™.

W takich to zréznicowanych nastrojach spotecznych i politycznych napisal Noblista
powies¢ historyczna, ukazujaca barwny obraz zycia fizycznego i duchowego ludzi przetomu
czternastego 1 pictnastego stulecia. Umiejetnie odtworzyt w niej spoleczenstwo panstwa
polsko-litewskiego, w ktorym zostalo przedstawione praktycznie cate jego spektrum,
poczawszy od dworu wiladcy, poprzez moznowladcéw, szlachte, duchowienstwo, mieszczan

az do chtopow.

I1I. 2. Religijno$¢ w Krzyzakacn

Spoteczenstwo ukazane w Krzyzakach w swojej roznorodnosci ma pewne cechy
wspolne, charakterystyczne dla okresu s$redniowiecza. Podstawa jest gleboka religijnosé
wszystkich warstw spotecznych. [ wlasnie taki obraz mieszkancoéw, peten religijnosci
1 wiary, niekiedy do$¢ naiwnej, jeszcze przesigknigtej zabobonem a czasem
1 poganstwem, zostal przedstawiony w Krzyzakach.

O Kosciele katolickim w Polsce mowi¢ mozemy od momentu, kiedy Mieszko przyjat,
14 kwietnia 966 roku, chrzest z rgk duchownych obrzadku lacinskiego. Ksigze, jako wtadca
panstwa, poprzez swoje dziatania dokonat ,,ochrzczenia narodu”. Tak rozpoczal si¢ proces
chrystianizacji ziem polskich, ktory trwal, jak si¢ powszechnie przyjmuje, do poczatku
trzynastego wieku. Nasza religijno§¢ w wieku dziesigtym 1 jedenastym urabiana byta na
modte benedyktynska.

Ich szkota zycia wewngtrznego opierala si¢ przede wszystkim na liturgii
1 medytowaniu. Polegata ona na powolnym wymawianiu stéw modlitw 1 zastanawianiu si¢
nad ich sensem*®°.

Pomnikiem polskiej benedyktynskiej religijnosci jest pochodzacy z jedenastego wieku
Modlitewnik Gertrudy Mieszkéwny. W tymze wieku powstawaly i rozpowszechnialy si¢
nowe zakony, m.in. Cystersi. Reprezentowali oni wigksza surowos$¢ zycia. Wszystkie
owczesne zgromadzenia raczej odcinaly si¢ od $swiata 1 oddziatywaty poprzez przykiad.
Postuge koscielna za$ odprawiali, przed figurkami umieszczanymi na drzewie 1 kamiennymi
oltarzami, pustelnicy lub wedrowni ksigza. Wiek trzynasty przyniost poglebienie Zycia
religijnego 1 swiadomosci ogdtu spoteczenstwa.

Dopiero zakony zebrzace staly si¢ narzedziem oddzialywania ws$réod mas.

159 H, Sienkiewicz, Krzyzacy, Krakéw 2000, s. 561.
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Dominikanie byli urzgdowymi kaznodziejami biskupdéw, w $lad za nimi poszli franciszkanie,

augustianie przybyli p6zno i nie byli liczni®®.

1

Co ciekawe, jedna trzecia osob beatyfikowanych, dziatajacych w Polsce zyta

w trzynastym wieku. Cechy zasadnicze religijno$ci sredniowiecza, to:

- wysuni¢cie Nowego Testamentu na pierwszy plan, czego dowodem s3 motywy
biblijne zar6wno w malarstwie, jak i rzezbie;

- kult $wietych — wyrazem tego zjawiska byto zywotopisarstwo;

- wzrost kultu cztowieczenstwa Chrystusa — kult dziecigtka Jezus w jasetkach, kult
Grobu $wietego zwigzany ze Zmartwychwstaniem;

- kult Maryjny — wprowadzanie nowych $wiat.

Az do czternastego wieku w catej Europie zachodniej wptyw Kosciota na zycie byt ogromny:

wojna 1 pokoj, krucjata i koronacja krodla, ustalenie ustroju spolecznego, stusznych cen, wzajemny

stosunek klas spotecznych [...] - wszystko wykazuje silny wptyw nauki Ko$ciota®?,

Kosciol pod wzgledem instytucjonalno-prawnym, odgrywal ogromng role w zyciu

owczesnego spoteczenstwa. Piszac powiesé, ktérej akcja rozgrywa si¢ w pictnastym wieku,

musial Autor przedstawi¢ dzieje bohateréw w kontekscie Owczesnych realiow, na tle

owczesnej religijnosci.

Lech Ludorowski podkresla, ze na ten §wiat religijny:

sktadaja sie [...] trzy gtéwne, Scisle splecione, przenikajace si¢ wzajemnie uzupehiajace si¢ nurty [...].
Naleza tu najpierw licznie wystepujace w jego prozie artystycznej kreacje postaci duchownych,
nastepnie (takze czesta) topika sakralnych przestrzeni, miejsc $wigtych, $wiatynie i obiekty kultu;
wreszcie — liczbowo dominujacy i najbardziej rozbudowany — zywiot modlitwy, religijnych wzruszen,
przezy¢, uniesien'6s,

Nie mozna si¢ z tym stwierdzeniem nie zgodzi¢, bo przeciez juz pierwsze stowa

powiesci informuja nas o benedyktynach z Tynca jako wiascicielach tamtejszej gospody “Pod

Lutym Turem”.

A dalej nastepuje opis wspaniatego opactwa, na ktore:

patrzyli ze zdumieniem [...] na z¢bate mury biegnace wzdtuz skat nad urwiskami, na gmachy
stojace to na zboczach gory, to wewnatrz blankdw, spigtrzone, wynioste i jasniejace zlotem od
wschodzacego stonca. Z tych okazatych muréw i gmachow, z doméw, z budowli przeznaczonych na
rozliczne uzytki, z ogrodow lezacych u stop gory i ze starannie uprawnych pol, ktore wzrok z wysoka
ogarnial, mozna byto na pierwszy rzut oka poznaé¢ bogactwo odwieczne, nieprzebrane, do ktérego nie
przywykli i ktérym zdumiewac¢ si¢ musieli ludzie z ubogiego Mazowsza. Istnialy wprawdzie starozytne

a mozne opactwa benedyktynskie i w innych czgéciach kraju, jak na przyktad w Lubuszu nad Odra,
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w Plocku, w Wielkopolsce, w Mogilnie i w innych miejscach, zadne wszelako nie mogto poréwnac si¢
z tynieckim, ktorego posiadto$ci przewyzszaly niejedno ksigstwo udzielne a dochody mogly budzié

zazdro$¢ nawet 6wczesnych krolow®4 [...]

gdzie przy wielkim ottarzu tatwo bylo o darowizny, ulgi i wszelkiego rodzaju dobrodziejstwa®,

Wizerunek ten przedstawia rzeczywisty obraz pozycji materialnej i prawnej KosSciota
w panstwie polskim.

Jak zaznaczono, religijno$¢ spoteczenstwa byta bardzo duza, a zycie codzienne
normowane poprzez godziny modlitw porannych i wieczornych.

Noc juz bieleje i dzien sie czyni. Ave Maria, gratia plena... 5,
tak modlit si¢ kazdego poranku ksigdz Wyszoniek.

Rycerze rowniez nie zaniedbywali modlitwy:

Tu rozmowa umilkla na chwilg, albowiem znad ciemnego boru i znad rumianej zorzy

podniosto si¢ jasne stonce i rozswiecito okolicg. Powitali je rycerze zwyklym: Niech bedzie
pochwalony!, a nastepnie przezegnawszy si¢ poczeli ranne pacierze'®”.

Stojac na wzgérzu glowe miatl wzniesiong i modlit si¢. Widocznie tez zatrzymatl konia,
by skonczy¢ wieczorne pacierze'®®.

W takich okolicznos$ciach po raz pierwszy spotykamy Powal¢ z Taczewa.
Gleboka religijno$¢ obrazuje rowniez fakt obecnosci Boga w codziennych kontaktach

migdzyludzkich na przyktad w stowach powitania:
Pochwalony Jezus Chrystus!®°,
Pochwalony! [...] Pochwalony na wieki wiekow'7°.
Niech bedzie pochwalony!*"*
1 pozegnania:
No to z Bogiem*?,
Ostawaj z Bogiem?™,
w podzigkowaniach:
- Bog wam zapta¢!'’4,
Bog ci zaptac¢'™

1w zyczeniach:
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- Szcze$é ci Boze we wszystkim!178,

- Niechaj jej Bog da zdrowie i wszystko najlepsze!*’’
- Bog daj zdrowie panu?™®,

Obecne w zyciu codziennym modlitwy wystepuja czesto, jako swoiste okreslniki

czasu. Tak tez w powiesci przedstawia je Sienkiewicz:

- Chuchraku! Zdjatbym cie z kulbaki ostrzem kopii i przez trzy pacierze dzierzyt w powietrzu!"®

- grozil Lichteinsteinowi Powala z Taczewa.

Inne przyktady, ktore mogliby$my przywotac:
I zgadta, gdyz ruchy zwierza stawaty si¢ coraz stabsze, a po uptywie jednej zdrowaski sptynat

na powierzchnig brzuchem do gory®.

Jakoz po uptywie kilku pacierzy na skraju pojawity sie wilkieL,

Jakoz we dwa pacierze pozniej na szlaku zjawit sic Zmudzin na matym kudtatym koniu®®,

Siadt i patrzyt na nig ona nie otworzyla wcale oczu, ale po uptywie takiego czasu, jakiego

potrzeba by na odmoéwienie bez pospiechu ,,Ojcze nasz” i ,,Zdrowas$”, drgnety nieco jej usta'®,

...1 w kilka pacierzy pdzniej na rynku nie zostato $ladu z pomostu®®,

Koscielne $wieta stanowity wazne, powszechnie znane daty, z ktorymi wigzano rozne

wydarzenia:
Na $wigty Michat bedzie trzecia jesien, jak Malgochna na ksigzej grudzi®®.
tak okreslit Zych ze Zgorzelic datg $mierci swojej zony, a wiek Jagienki

- na $wieta Agnieszke skonczyla pietnascie lat'%,

Kiedy Hugo de Danveld zapytal brata Gotfryda od jak dawna jest w zakonie, ten

odpowiedziat:
Skonczy sie sze$é lat na pierwsza niedzielg po Swietej Trojcy™®.

Inny przyktad:

Jednakze staremu rycerzowi $pieszyto si¢ okrutnie do domowych pieleszy i do zniw, wigc

niewiele pomogly i prosby, tak ze na Wniebowzigcie Naj$wigtszej Panny byli juz z powrotem — jeden w

Bogdancu, drugi w Zgorzelicach przy siostrze®,

Date zjazdu na wyspie wislanej okreslano w powiesci stowami:
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Po Bozym Ciele krol zaraz do Racigza wyjezdza na spotkanie z wielkim mistrzem?®,

| wreszcie:

raz na rok, po Matce Boskiej Zielnej, wyprawiat Zbyszko wielka uczte dla sgsiedztwal®.

Podobnych wzoréw mozna przytoczy¢ wigcej. Wszystkie one §wiadcza o tym jak
gleboko naznaczata zycie §redniowiecznego spoteczenstwa religia. Mozna powiedzie¢, ze:

W $redniowieczu obok Boga nikt nie przechodzit obojetnie®.

W Krzyzakach Henryka Sienkiewicza gtowna rola przypadla przedstawicielom stanu
rycerskiego, niemniej posrod reprezentantow duchowienstwa réwniez znalazto si¢ wiele
doskonale zarysowanych postaci. Opartych na historycznych pierwowzorach, badz tez
catkowicie fikcyjnych, wymys$lonych przez autora.

Pisarz w mistrzowski sposob nakreslit w Krzyzakach zrdznicowane portrety
przedstawicieli stanu duchownego. Na kartach powiesci widzimy kler nizszego i wyzszego
szczebla. Jego zwyczaje, obyczaje 1 miejsce, jakie zajmowaly poszczegodlne grupy w zyciu
panstwa i spoteczenstwa.

Trzech duchownych zobrazowat Sienkiewicz obszernie;.

Pierwszy — zawadiacki i porywczy opat z Tulczy to bardzo barwna postac,
z zachowania bardziej szlachcic niz duchowny i tak tez o sobie mowi:

Gdym we zbroi, tom ja nie ksiadz, jeno szlachcic®2.

Na negatywne komentarze, co do miecza przy boku odpowiada:

Widze¢ — rzekt z powaga — ze cudujesz si¢ nad moim mieczem; wiedz przeto,
ze synody zezwalaja duchownym na miecze, a nawet na balisty i katapulty w podrozy —
my zasie jesteSmy w podrozy. Wreszcie gdy Ojciec §wiety mieczoOw i czerwonych szat ksiezom
zabranial, to pewnikiem myslal o ludziach niskiego stanu, szlachcica bowiem Boég stworzyt do broni,
i kto by mu jg chciatl odjaé, ten by sie odwiecznym Jego wyrokom przeciwial'%,

Ten ko$cielny wielmoza jest bardzo porywczy:

Nagle zawrdcit sie na miejscu, wywalil nogg drzwi alkierza, wpadl do izby, tam chwycit
krzywa lage z rak patnika i poczat nig oktada¢ swoich szpylaréw ryczac przy tym jak ranny tur:

- Na kon, skomorochy! Na kon, psiawiary! Noga moja w tym domu nie postanie! Na kon, kto w Boga

wierzy! Na kon!...

I znéw wywaliwszy drzwi wyszedt na dziedziniec, a przerazeni klerycy waganci za nim. Tak ruszywszy

hurmem do szopy poczeli w mig kulbaczy¢ konie. Prézno Macko pogonit za opatem, prézno prosit,

btagat, bozyl sig, ze nie winien — nic nie pomoglo! Opat klat, przeklinat dom, ludzi, pola, a gdy podano

mu konia, skoczyt na niego bez strzemion i puscil si¢ w cwal z miejsca, z rozwianymi przez wiatr
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rekawami, podobny do olbrzymiego czerwonego ptaka'®*.
1 nie znosi najmniejszego sprzeciwu. Jagienka mowi o nim:

- Gniewliwy to on ci i teraz bywa; nieraz kubkiem o ziemi¢ prasnie i precz za drzwi do pola
wyskoczy. Ale potem $miejacy si¢ wraca i sam pierwszy nad swoim gniewem wydziwia...
Wy go przecie znacie... Jeno mu sie nie przeciwié, to nie ma lepszego cztowieka na $wiecie'®.

Opat chetnie ucztowat 1 Spiewal, rowniez od alkoholu nie stronit:

Przyjechawszy do Zgorzelic znalezli Zycha i opata na przylapie, spogladajacych przed si¢
na pogodny $wiat Bozy i popijajacych wino'%.

Wesoty Jan z Tulczy imponowat nie tylko odwagg i silg, ale rowniez ,,biegloscig
w Pismie”, wcigz cytowal facinskie sentencje, ktorych nikt nie rozumiat:

Omnes leges, omniaque iura vim vi repellere cunctisque sese defensare permittunt! %7,

czy:

In saecula saeculorum, amen?®,

Przedstawiony z duza sympatia obraz duchownego, ktéory zobrazowat nam
Sienkiewicz W KrzyzZakach, to wizerunek ze§wiecczatego Sredniowiecznego mnicha.

W powiesci mamy tez i wizerunek zupetnie odmienny od przedstawionego wyzej.
To posta¢ pogodnego 1 dobrodusznego ksigdza Wyszonka z Dziewanny, ktory jednoczesnie
pehi funkcje ksiazgcego lekarza. Poznajemy go, gdy leczy Zbyszka i pana de Lorche.

Wymieniona powyzej posta¢ zostata zaprezentowana jako duszpasterz i lekarz, z tego
tez powodu bywat obecny na towach. Zabraklo go w dniu, gdy Zbyszko o mato nie stracit
zycia pod rogami tura.

Nieszczesciem lekarz ksigzecy, ksiagdz Wyszoniek z Dziewanny, nie byt na towach, choé¢
zwykle na nich bywat, albowiem zajety byt tym razem wypiekaniem optatkéw we dworze®®.

Po lekarza zostat postany stuzacy Zbyszka, Czech Hlawa, i niebawem:

Ksigdz Wyszoniek opatrzyl rany Zbyszka, uznal, iz tylko jedno zebro jest ztamane, ale
pierwszego dnia nie reczyl za jego wyzdrowienie, nie wiedzial bowiem, ,.czy si¢ w chorym nie
przekrecito serce i czy si¢ w nim watroba nie oberwata”. Pana de Lorche opanowala tez pod wieczor
niemoc tak wielka, iz musiat si¢ potozy¢, na drugi dzien za$ nie mogt ni reka, ni nogg bez wielkiego
bolu we wszystkich kosciach poruszyé. Ksigzna i Danusia oraz inne dworki pilnowaty chorych

i warzyly dla nich wedle przepisu ksiedza Wyszonka rozliczne smarowania i driakwie. Zbyszko

jednakze cigzko byt pobity i od czasu do czasu oddawat krew ustami, co wielce niepokoito ksigdza
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Wyszonka?®,

Duchowny ten byt réwniez zaufanym doradca ksiecia Janusza. Sprawowal urzad
dworskiego sekretarza — prowadzit korespondencje, czytal nadchodzace listy. Podlegat
jurysdykcji ordynariusza ptockiego, ktorego surowosci si¢ obawial w zwigzku z problemem
dyspensy dla Zbyszka i Danusi, kiedy zapadta decyzja o ich $lubie w czasie adwentu. Miat

pewne wahania, lecz w koncu ulegt pod namowa Ksigzne;.
- Biskupa si¢ nie bdjcie. Zabronit on, jako styszatam, ksi¢zom mieczow, kusz i réznej swawoli, ale
dobrze czyni¢ nie zabronit. Ksiadz Wyszoniek podnidst oczy i rgce w gore:

- To niechze si¢ stanie wedle waszej woli?%.

Wiedzial, bowiem, ze jest rOwniez zalezny od chlebodawcy:
Ksigdz ci ja jestem, ale i ksigzecy stuga. Jakoze, mito$ciwa pani, rozkazecie??%,
Nie zwazajac na adwent udzielit $lubu potajemnie pamigtajac, ze:

Pan Jezus po prawdzie jest mitosierny i je$li kto zgrzeszy nie dla wiasnego zysku, jeno

z politowania nad ludzka bieda, to tym tatwiej przebacza!...?%,

| tak:
ksigdz postawil ja przy tozu Zbyszka i narzuciwszy im stulg¢ na rgce rozpoczal zwykly

obrzadek. Ksi¢znie sptywaty tzy jedna za drugg po poczciwej twarzy, lecz w duszy nie czula w tej

chwili niepokoju, sadzita bowiem, ze dobrze czyni taczac tych dwoje cudownych i niewinnych dzieci.

Pan de Lorche klgknat po raz wtéry i wsparty obiema rekoma na rekojesci miecza wygladat zupeknie

jak rycerz, ktory ma widzenie — tych za§ dwoje powtarzato kolejno stowa ksiedza: ,,Ja... biorg... ciebie

sobie...”- a do wtoru tym stowom cichym i stodkim graly znoéw S$wierszcze w szparkach komina

i trzaskat ogien w grabie. Po skoficzonym obrzadku Danusia padta do nég ksi¢znie, ktora blogostawita

oboje, a gdy wreszcie oddata ich w opieke mocom niebieskim, rzekta:

- Raduijcie sie teraz, bo juz ona twoja, a ty jej?®.

W Biblii matzenstwo przedstawione jest jako podstawowa komorka spoleczna,
fundament zycia jednostki. Niezaleznie od cech konkretnego przypadku, tlem wszystkich

obrazow matzenstwa jest dwoje ludzi ,,stajacych si¢ jednym ciatem”.

Ewangelia wg $§w. Mateusza ten sakrament w my$l Stworcy definiuje:

Dlatego opusci cztowiek ojca i matke i ztaczy si¢ z Zong swoja: i beda dwoje w jednym ciele.
A tak juz nie sg dwoje, ale jedno ciato. Co tedy Bog ztaczyt, cztowiek niechaj nie roztacza?®.
Ewangelia wg $w. Marka o nierozerwalnos$ci malzenstwa mowi za$ tak:

Dlategoz opusci cztowiek ojca swego i matke, a przylaczy si¢ do zony swej i beda dwoje

w jednym ciele. A tak juz nie sa dwoje, ale jedno cialo. Co tedy Bog zlaczyl, niech czlowiek
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nie roztacza?®.
Ksigdz Kaleb to typ ascetyczno—prorocki. Ten kapelan Jurandow jawi si¢ w powiesci
jako mistyk $redniowieczny, cztowiek do ,,innego” §wiata nalezacy:

tego $wiata, do ktorego na koniu nie zajedzie, ale na modlitwie zajedzie... i do ndég Pana

Chrystusowych?7,

Wierzac niezachwianie w moc Zbawiciela, modli si¢ o cud przywrdcenia Jurandowi
oczu, jezyka i rgki. On jeden zrozumial Juranda, kiedy ten postgpit zgodnie z ideologia
chrzescijanska 1 przebaczyt swoim oprawcom. Na pomruki niezadowolenia ze strony innych
wotat:

Kto si¢ $wietemu $mie sprzeciwié¢??%,

Inni duchowni pojawiajacy si¢ na kartach powiesci to bezimienny opat z Tynca, pan
rozleglych wlosci.

Byt to cztowiek wysokiego wzrostu, z twarza sucha, rozumng, z glowa wygolona na wierzchu,
nizej za$, nad uszami, otoczong wiencem siwiejacych wlosow. Na czole miat blizn¢ po ranie, widocznie
za miodych rycerskich czasow otrzymanej, oczy przenikliwe, wyniosle spod czarnych brwi patrzace.
Ubrany byl w habit jak inni mnisi, ale na wierzchu mial czarny ptaszcz podbity purpura, na szyi zas
ztoty tancuch, na ktorego koncu zwieszat si¢ rowniez ztoty, drogimi kamieniami sadzony krzyz — godto
opackiej godnosci. Cata jego postawa zdradzala czlowieka dumnego, przywyktego do rozkazywania
i ufnego w siebie®®,

Opata tynieckiego Sienkiewicz pokazuje nam tylko raz na tle koscielnym.
Reprezentuje on potege sutanny. Do konca powiesci pisarz pozostawia go duchownym

bezimiennym. Wiadomo jednak, ze w latach 1386-1410 zajmowal to stanowisko Mscistaw

zwany MSciszkiem, wczesniej prepozyt w Stanigtkach.

W celu zapewnienia braciom spokoju i odpowiednich warunkoéw do kontemplacji oraz modlitw
wiele uwagi poswigcal wzrostowi dochodow klasztoru [...] Czuwat nad ksztalceniem mtodziezy
zakonnej, wysylat ja na odnowiony uniwersytet w Krakowie. Ze wzgledu na swoje zastugi dla Tynca
byt zaliczany przez potomnych do najznakomitszych opatow?%,

Noblista wspomina rowniez o biskupie krakowskim Piotrze Wyszu - ordynariuszu

krakowskim, bylym pasterzu gnieznienskim.
Ksiadz biskup krakowski Wysz, ktory byt zarazem najbieglejszym w kraju, a stynnym

i za granicg lekarzem?',
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Z tego tez wzgledu czuwal on nad zdrowiem krolowej Jadwigi, ktéra spodziewata
si¢ potomka. Podczas uczty na Wawelu zajmowal miejsce obok Wiadystawa Jagietty.
Sienkiewicz wspomina tez o arcybiskupie gnieznienskim Janie.

Zbyszko styszal o nim na dworze Witoldowym i teraz stojac za ksi¢zna i Danusig poznat
go natychmiast po niezmiernie obfitych wlosach, ktoére pozwijane w straki czynily gtowe jego podobng
do koscielnego kropidta. Na dworach ksiazat polskich przezywano go tez Kropidtem, a nawet Krzyzacy
dawali mu imi¢ ,,Grapidla”. Byl to cztowiek stynny z wesotosci i lekkich obyczajéw. Otrzymawszy
whbrew woli krola paliusz na arcybiskupstwo gnieznienskie chciat je zaja¢ zbrojng reka, za co wyzuty
z godnos$ci 1 wypedzon, zwigzal si¢ z Krzyzakami, ktorzy dali mu na Pomorzu ubogie biskupstwo
kamienskie. Wowczas dopiero zrozumiawszy, ze z potgznym krolem lepiej jest by¢ w zgodzie,
przebtagal go, wrocit do kraju i czekal na oprdznienie ktdrej ze stolicy spodziewajac sig, ze ja z rak
dobrotliwego pana otrzyma. Jakoz nie zawiddl si¢ w przysztosci, a tymczasem starat si¢ krotochwilami
zaskarbié sobie serce krolewskie. Zostat mu jednak zawsze dawny pociag do Krzyzakow?*2,
Pojawiaja si¢ dwaj biskupi ploccy: aktualny Jakub z Korzkwi i byly ordynariusz

Mamphiolus, ,,ktéren na wszystko powiadal: bene! bene! 13,

Spotecznosé¢ zakonng reprezentuje rowniez przeor dominikandéw z Sieradza:
Byl cudzoziemcem, rodem z Cylii, ale przez czterdzieéci lat zycia w Sieradzu wyuczyt
si¢ dobrze polskiej mowy i byl wielkim nieprzyjacielem Krzyzakow?'4,
W dzien bitwy pod Grunwaldem krélowi towarzyszy ksigdz, podkanclerzy Mikotaj
Traba, jedna z najwybitniejszych postaci na arenie panstwowej i koscielnej.
Krél objat wzrokiem caly ten grozny widnokrag, po czym zwrociwszy si¢ do ksiedza
podkanclerzego Mikotaja zapytat:
- Jakiego dzi$ patrona?
- Dzien Rozestania Apostotdow — odrzekt ksigdz podkanclerzy?®.
A msze w tym dniu odprawiali ksiagdz Bartosz z Ktobucka 1 proboszcz kaliski Jarosz:
Juz wiasnie ksiadz Bartosz z Klobucka skonczyt jedng msze, a Jarosz, proboszcz kaliski, miat
wkrotce wyjsé z drugg?®.
Duchowni, czyli ludzie Kosciota, dbali o religijno$¢ spoteczenstwa a takze byli
autorytetami w sprawach ziemskich.
Dom Bozy urabia czlowieka na modt¢ swych nauk. Totez cztowiek Sredniowiecza,

prosty i1 szczery, gwattowny i lito§ciwy, byt inny niz cztowiek czaséw nowozytnych. Byl mato

krytyczny, ale bardziej bezposredni, mniej wiedzial, ale wigcej myslat i czesciej w dlugim
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istnieniu zdobywat Zyciowg madroéé¢ niz erudycje®’.
Owczesne spoleczenstwo darzyto duchownych wielkim szacunkiem:

a ksigdz zawsze lepiej poradzi od zwyklego cztowieka, bo i na czytaniu si¢ zna, i z duchem
$wietym jest w pobliskosci?®®,

Niewyksztatcony, prosty lud przyjmowat stowa duszpasterzy za swego rodzaju
madro$¢, chociaz czesto ich nie rozumiat:

Umilkli ustyszawszy tacing Zych, Macko i Zbyszko i schylili glowy przed madros$cia opata,
gdyz Zzaden ni jednego stowa nie wyrozumiat?'®,

Wierni czuli niewatpliwie dzielacy ich z duchownymi dystans, ktéry powodowany byt
przeswiadczeniem:

Coz to sobie myslicie! Moze-li cztek swiecki co z tajemnic boskich pomiarkowac?

- Nijak nie moze! - ozwali si¢ zgodnym chérem wedrowni klerycy?%,

Czytajac KrzyZakow widzimy wiar¢ ludzi przelomu dwodch epok, piastowskiej
i jagiellonskiej. Owczeéni pojmowali ja w sposob bardzo prosty, rzec by mozna
,»po ziemsku”. Modlili si¢, spetniali obrzadki i skladali ofiary zyjac w przeswiadczeniu,
ze dzigki temu miedzy niebem a ziemig nastapi swoista wymiana ustug. Te¢ interesowno$¢
obserwujemy juz od pierwszych stron powiesci, kiedy to Zbyszko chcac zdoby¢ pawie piodra,
modli si¢:

Daj Jezu, wojng z Krzyzakami i z Niemcami, ktorzy sa nieprzyjaciolmi Krolestwa tego
i wszystkich narodow w naszej mowie Imi¢ Twoje Swiete wyznawajacych. I nam blogostaw, a ich
zetrzyj, ktorzy radziej staroscie piekielnemu nizeli Tobie stuzac przeciwko nam zawzigto$¢ w sercu
nosza, najbardziej o to gniewni, ze krol nasz z krolowa Litwe ochrzciwszy wzbraniaja im mieczem
chrzescijanskich stug Twoich $cinaé. Za ktoren gniew ich ukarz.

A ja, grzeszny Zbyszko, kajam si¢ przed Tobg i od pamieci ran Twoich wspomozenia btagam,
aby$ mi trzech znacznych Niemcow z pawimi czuby na hetmach jako najpredzej zestat i w mitosierdziu
swoim pobi¢ mi ich do $mierci pozwolil. Ale to z takowe] przyczyny, izem je one czuby pannie
Danucie, Juranda corce, a Twojej stuzce, obiecat i na moja rycerskg cze$¢ poprzysiagt.

Co zasi¢ wigcej przy pobitych si¢ znajdzie, z tego ja dziesigcing wiernie kos$ciotowi Twemu
swigtemu oddam, aby$ i Ty, stodki Jezu, pozytek i chwale ze mnie odnidst i aby$ poznal, zem
Ci szczerym sercem, nie po proznicy obiecowal. A jako to jest prawda, tak mi dopoméz, amen!?2L,

Nie da si¢ ukry¢, Zze dzi$ taka naiwna prosba wydaje si¢ nam $mieszna, ale wowczas
takie oryginalne prosby byly na porzadku dziennym.

Jeszcze jaskrawiej interesowng mentalno$¢ ludu wida¢é w ich reakcji na $mierc

2T K. Gorski, Zarys dziejow duchowosci w Polsce, Krakow 1986, s. 63.
218 H, Sienkiewicz, Krzyzacy, dz. cyt., s. 563.

219 Tamze, s. 150.

220 Tamze, s. 149.

21 Tamze, s. 46.



krolowe;:
Na coz si¢ zdaly nasze procesje, nasze modlitwy i btagania? To mite byty srebrne i ztote wrota,

a za to nic? Wzia¢ wzieto, a da¢ nie dano!??2,

Thum niemal bluznierczo zarzucal Niebiosom niewywigzanie si¢ z umowy,
co zwazywszy jakie dary sktadano, wydaje si¢ dla nich niemal niepojete. Czuja si¢
rozczarowani i oszukani.

Podobnie Zbyszko, cieszgc si¢ z odnalezienia Danusi, rozmysla, czym by si¢ tu Bogu

odwdzigczy¢, ostatecznie jednak nie §lubuje konkretnych darow gdyz:
wolat zaczekac, nie wiedzac bowiem, w jakim zdrowiu Danuska si¢ rozbudzi i czy si¢ rozbudzi

przytomna, nie miat jeszcze pewnosci, czy bedzie za co dzickowaé?,

Przezornie postanowit zaczekad, by nie sktada¢ na darmo ofiary dzigkczynne;j.

W innej czgsci powiesci czytamy, jak to Jagienka radzi cigzko choremu Mackowi,
by procz niedzwiedziego sadta, o inne lekarstwo jeszcze zadbat:

ale nie wadzitoby takze, zebys$cie jakiemu $§wigtemu co przyobiecali, takiemu, ktory jest
patronem od ran??,

Przez karty ksigzki wielokrotnie przewija si¢ ta naiwna wiara w ,,co$ za co$§” migdzy
Bogiem a cztowiekiem. Gdy na uwigzionym Zbyszku wisi grozba $mierci, Powala z Taczewa
pociesza go i daje rade:

- Naprzod kosciotowi jakiemu co obiecuj — odrzekt pan z Taczewa — bo jesli si¢ twoja
obietnica Bogu spodoba, pewnikiem wnet wolny bedziesz?%®.

To bardzo ,interesowne” podejsciec do wiary wigzalo si¢ roéwniez z silnym
przeswiadczeniem,

ze grzechy mozna odkupi¢ przez pokute, a przychylno$¢ niebian zapewnic¢ sobie ofiarami na

rzecz Koéciota. Przy czym takie donacje mialy swoj praktyczny wymiar, $wiadczyly bowiem

o0 zamozno$ci rodu??.

Nie dziwi nas zatem, iz nawet nieco skapy Macko nie protestowat, gdy Zbyszko dwie

msze w Krzesni zamowil, gdyz ,,czlek si¢ tam czym moze przypomina, Kosciotowi swigtemu

nie skapiac™??’.

Odkupienie win mozna tez byto zapewni¢ sobie na wojnie.

- Lecz dla imienia Chrystusowego godzi si¢ polec — odpart Powala [...]

- Bo i nie dziwno — wtracit Jasko Naszan — cho¢by miat najbezecniejszy grzech na duszy, odpust za taka
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wojne pewny i zbawienie pewne??8,
Inny charakterystyczny rys owczesnej religijnosci, ukazany w KrzyZzakach — to
synkretyzm, ktéry stanowi swoiste polaczenie nauki Ko$ciota z poganskimi wierzeniami

a czasem i z zabobonami.

Kazat si¢ kniaz ochrzci¢, tom si¢ ochrzcit, kazat Chrystusu czolem bi¢, to bije, ale po co mam
starym poganskim diabtom okruszyny twaroga zatowa¢ albo im pieczonej rzepy nie rzuci¢, albo piany
z piwa nie ula¢. Nie uczyni¢ tego to mi konie padng albo krowy sparszeja, albo mleko od nich krwia
zajdzie — albo w zniwach bedzie przeszkoda®?®.

Nie tylko Macko, ale i wielu innych éwczesnych, gotowych jest §wieci¢ panu Bogu
swieczke, a jednocze$nie diabtu ogarek:
Wiadomo tez, ze i nasz Pan Milosciwy, gdy diabta w katedrze w Plocku na ziem zrzucono,
kazat mu ogarek postawié — i dopiero ksieza musieli mu gadaé, ze tego czyni¢ sie nie godzi®®,
Podobne zachowanie obserwujemy chociazby w scenie pozegnania, kiedy to ksigdz
Kaleb btogostawi na droge Zbyszka i jego towarzyszy Krzyzem Swietym przekonany, ze:

- Pod tym znakiem nie dosiegnie ich zta przygoda?®.
Stojacy obok Macko dodaje:
- Pewnie, ale i tez dobrze, ze konie czynity parskanie okrutne?®,

Uwaza to za dobrg wrdzbg.

Bohaterowie powiesci Sienkiewicza bardzo czesto szukajg takich ziemskich znakéw,
ktore bylyby zapowiedzig ztego lub dobrego. Przykltadem moga by¢ chociazby odglosy

dzieciotow, ktorych stuchano z radoscia,
albowiem szczeg6lnie dzigciot byt dla nich zwiastunem dobrej wrozby?%,
ktopoty za$ obwieszczat kruk:
A w gbrze, na rumianym niebie, wichrzyty si¢ juz i zataczaty kota stada wron, krukow i ortow,
kraczac i radujac sie rozglosnie na widok zeru?*,
Kruk w wielu kulturach uznawany jest za ptaka wrézebnego.
Pismo Swiete po raz pierwszy mowi o kruku w opowiesci o potopie:
A gdy minglo czterdziesci dni, otworzywszy Noe okno korabia, ktére byt uczynil, wypuscil kruka?3.
Noe czekal jednak na prozno na jego powrot. Nie zjawit si¢, gdyz zalegajace wokoto

trupy dostarczaly mu wystarczajaco duzo pozywienia. W konsekwencji tego wszystkiego
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w kruku widziano znak rozpusty, nieczystosci 1 braku szacunku. W symbolice
chrzescijanskiej wyobraza on pogan, grzesznikow i grzech, niekiedy nawet szatana.

Wiara w cuda, cho¢ byla silna, nie przeszkadzata bohaterom KrzyZakow zabiegad
jednoczesnie o przychylnos¢ sit nieczystych.

Obawa przed diablem 1 ufnos¢ w czary nie byly tak rozpowszechnione
w $redniowieczu, jak w szesnastym, siedemnastym i osiemnastym wieku. Wzrost tych
zjawisk daje si¢ zauwazy¢ u schylku pietnastego stulecia, przy czym naplywa ta wiara

z Niemiec. Procesy czarownic bedg moze nawet czestsze w czasach nowozytnych niz

w $redniowieczu?®®.

Przyktadem ,,ztego” moze by¢ Boruta, ktéry zgodnie z przekonaniem bohateréw
powiesci: ,,rad naprowadzal ludzi na bezdenne mokradta, a nastepnie tylko za cene duszy
ratowat”?¥’,

Zaniepokojony byt tym i Macko, dlatego:

zastyszawszy, ze mozna go sobie przejednac¢ napitkiem, namyslat si¢ przez caty dzien, czyby
nie bylo grzechem uczyni¢ sobie ztego ducha przyjacielem, i radzit si¢ nawet w tym wzgledzie

Jagienki.

- Powiesilbym na noc na ptocie wolowa mecher¢ pelng wina lub miodu — rzekt — i jesliby
g0 W noc co wypilto, to byémy przynajmniej wiedzieli, ze krazy?®,

Zaréwno Macko, jak 1 Jagienka obawiali si¢, by tym postepem nie obrazi¢ mocy
niebieskich, ale stary Macko ttumaczyt to sobie tym, ze:

miodd to przecie nie dusza. Duszy nie dam, a co tam dla mocy niebieskich jedna mechera miodu
znaczy!?*°.

O sitach nieczystych, diabtach Macko opowiada kilkakrotnie.

Nasypat jeden prazonego grochu do wotowej mechery, to mu trzynast diabléw zaraz wlazto.

A on zatknat ich jarzebowym kotkiem i ksiezom franciszkanom na przedaz do Wilna przyniost [...].

Sam te¢ mecherg widziatem, od ktorej sprosny smrod z daleka w nozdrzach cztowiekowi wiercit — bo tak

to one bezecne duchy strach swéj przed $wiecong wodg okazywaty...?*,

Wspomina tez jak to po bitwie pod Plowcami, martwych Krzyzakéw w rowach
pochowano, a pdzniej:

Nastala po bitwie wieja sroga, ktora trwata przez dwanascie niedziel, ale tylko nocami.

W dzien stonko $wiecito jako si¢ patrzy, a w nocy wiater bez mata wloséw ze tba nie zdzierat.

To ci diably catymi chmurami kottowaty si¢ we wichurze, kazden z widlami, i co ktory nadlecial,

to siup widlami w ziemi¢ i Krzyzaka se wydobyl, a potem do piekta ponidst. Styszeli we Plowcach
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ludziska harmider taki, jakby psi stadami wyli, ale tego nie mogli wyrozumie¢, czy to Miemcy wyli

ze strachu a za$ zatosci, czyli tez diably z wesela. Bylo tego, poki ksigza rowdw nie poswigcili 1 poki

ziem na Nowy Rok nie zamarzta tak, ze widty nie braty?*.,

Powszechnie wierzono rowniez w istnienie skrzatow, ktore wymagaly dokarmiania,

co chociazby Jagienka w Zgorzelicach czynita:

Przecie i u nas, cho¢ kraj dawno krzescijanski, czasem si¢ co$ po borach $mieje, a i w domu,
cho¢ ksieza o to krzycza, lepiej zawsze skrzatom miske z jadtem na noc ostawi¢, bo inaczej tak
ci skrobig w §ciany, ze i oka nie zmruzysz..... Jagienka!.... postaw, cdruchno, pod progiem miske!
Jagienka wzicla gliniang miske peing kluskow z serem i postawita ja pod progiem. Zych za$ rzekt:

- Ksieza krzycza, pomstuja! Panu Jezusowi przecie troche kluskéw chwaty nie ubedzie, a skrzat, byle
byt syt i zyczliwy, to i od ognia, i od ztodzieja ustrzeze®*.

Swiadomo$é, ze istnieja jakie$ sity nadprzyrodzone przerazala nawet dzielnego

Zbyszka, kiedy polowal nocg na niedzwiedzia:

A nuz to co ,,paskudnego” wylazto z blota i zachodzi mu z tylu? Nuz niespodzianie chwyca
go jakie oslizgle ramiona topielca albo zajrza mu w twarz zielone oczy upiora, nuz si¢ co$ rozesmieje

okropnie tuz za nim albo zza sosny wylezie sina gtowa na pajeczych nogach??4,

W takiej to symbiozie istnialy obok siebie dwa $wiaty, ten poganski i ten
chrzescijanski. Stosowano praktyki religijne 1 jednoczesnie poganskie gusla. Widzimy,
jak bardzo ten Sienkiewiczowski obraz przestrzeni chrzescijanskiej jest ztozony. Zaréwno
w stosunku do spraw ,,ziemskich” i ,,boskich”. Sfera sacrum przeplata si¢ z profanum. Pisarz
w bardzo plastyczny, wywazony a wrgcz w mistrzowski sposob potrafit przedstawi¢ cala

ztozonos¢ religijnosci Owczesnego spoteczenstwa.

I1I. 3. Kult Swietych w Krzyzakach

Sienkiewicz, opisujac realia Polski za czasow Wladystawa Jagielty, przywotat
dwadzie$cioro pigcioro $wietych. Postaci te stanowily dla déwczesnych rycerzy i dam wzory
do nasladowania, byty Zrodlem nadziei i dodawaty otuchy w trudnych chwilach. Bohaterowie
Krzyzakow przyzywali je w zalezno$ci od sytuacji, w jakiej si¢ znalezli. Czesto tez brali ich
sobie za patrondow. Szukali w biografiach §wietych wskazowki, jak powinni postapi¢ lub
prosili ich o wstawiennictwo u Boga i pomoc w realizacji planow.

Wsrdéd wymienionych przez Autora byli patroni Polski, Swigci powszechnie znani

w S$redniowieczu 1 popularni do dzisiaj, jak réwniez postaci znane tylko najbardziej
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dociekliwym. Pomig¢dzy nimi przedstawieni s3 m¢czennicy za wiarg i poglady, mistycy, asceci
1 osoby wspierajace biednych.

Kultem darzono $wietych, ktdrzy zostali oficjalnie wyniesieni na oltarze, ale réwniez
tych, ktorzy juz za zycia swoja postawg i zachowaniem byli uwazani za ludzi nieprzecig¢tnych,
ktérym przypisywano to miano cho¢ jeszcze formalnie nie zostali kanonizowani. Najlepszym
tego przyktadem jest chociazby posta¢ krolowej Jadwigi, ktéra zostala ogloszona $wigta

dopiero w dwudziestym wieku:

Jadwiga weszta przez drzwi od zakrystii. Ujrzawszy ja rycerze blizsi stallow, jakkolwiek msza
si¢ jeszcze nie zaczgla, poklgkali natychmiast, mimo woli oddajac jej cze$¢ jak §wietej. Zbyszko
uczynit to samo, albowiem w calym tym zgromadzeniu nikt nie watpit, ze ma naprawde przed soba
$wigta, ktorej obrazy beda zdobily z czasem oltarze koscielne. Szczegdlniej od kilku lat, surowe,
pokutnicze zycie Jadwigi sprawilo, ze obok czci winnej krolowej, oddawano jej cze$¢ niemal religijna.
Z ust do ust migdzy panami i ludem chodzity glosy o cudach spetnianych przez krolowa. Mowiono,
iz dotknigcie jej dtoni leczyto chorych: ludzie pozbawieni wladzy w rekach i nogach odzyskiwali
ja po wlozeniu starych szat krolowej. Wiarygodni §wiadkowie zapewniali, iz styszeli na wlasne uszy,
jak raz Chrystus przemoéwit do niej z oltarza. Czcili ja na kleczkach monarchowie zagraniczni, czcit
i obawiat si¢ ja obrazi¢ nawet hardy Zakon krzyzacki. Papiez Bonifacy IX nazywat ja §wiatobliwa
i wybrang corka Kosciota?*.

Kult krolowej jeszcze bardziej wzrost po jej przedwczesnej $mierci,
do jej grobu przybywali pielgrzymi.

Lud widziat w niej Swigta, przyprowadzano do nie opetanych, kaleki, chore dzieci — i raz wraz
w $rodku $wiatyni rozlegat si¢ krzyk to jakiej$ matki, ktora na twarzy chorego dziecka spostrzeglta
rumience, zwiastuny zdrowia, to jakiego$§ paralityka, ktory nagle oddzyskiwat wiladz¢ w schorzatych
cztonkach. Wowczas serca ludzkie przejmowat dreszcz, wies¢ o cudach przelatywata kosciot, zamek,
miasto 1 $ciggata coraz wigksze roje ngdzy ludzkiej, ktéra od cudu tylko mogta spodziewac
sie poratowania®*.

Stad tez, kiedy chory Macko zastanawia si¢ jakiemu $wigtemu ,,co przyobiecac”,

Zbyszko natychmiast mu radzi:
- $lubujcie naszej nieboszce krolowej, ze jesli si¢ za wami przyczyni, to pielgrzymke do Krakowa,
do jej grobu odprawicie. Albo to si¢ tam mato cudéow juz w naszych oczach przygodzito? Po co obcych
$wietych szukaé, kiedy jest swoja Pani od innych lepsza?*®.
Nawet zona de Lorche’a zamierzata uda¢ si¢ do grobu Jadwigi 1 prosi¢ o upragnione
potomstwo, o czym de Lorche mowi Zbyszkowi.

- Po wojnie Jagienka wybiera si¢ do grobu waszej krolowej Jadwigi,
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245 Tamze, s. 85.
246 Tamze, s. 136.



aby ja o blogostawienstwo uprosi¢?¥.
Na co Zbyszko odpowiada:

- Dobrze. Powiadaja, ze to pewny sposob i ze w tych rzeczach nie masz lepszej nad nasza
$wietg krolowg oredowniczki?*®,
Wierzono nawet, ze miata ona wizje dotyczace przysziosci:

Zali to zaden z was nie styszat, ze wizerunek Chrystuséw przemoéwit do Krélowej, a jezeli sam
Zbawiciel do takiej dopuszcza ja poufnosci, czemu by Duch Swiety, ktory jest trzecia Trojcy osoba,
249

mial na nig by¢ mniej mitosSciw. Przez to ona przyszle rzeczy widzi, jakoby si¢ przed nig dziaty

Na kartach Krzyzakéw z kultem §wietych spotykamy si¢ czesto. Jest to przywotywanie
blogostawionych jako gwarantdw i posrednikow w dostgpowaniu task. Juz na samym
poczatku powiesci opat tyniecki, witajac ksiezne Anng Danute w progach opactwa, mowi:

- Witaj, mitoSciwa pani, w ubogich progach zakonnych. Niechaj §w. Benedykt z Nursji,
$w. Maurus, $w. Bonifacy i $w. Benedykt z Aniane, a takze i Jan z Tolomei — patronowie nasi
w $wigtoSci wiekuistej zyjacy, obdarza ci¢ zdrowiem, szczg¢éciem i niechaj blogostawia ci¢ po siedem
razy dziennie, przez wszystek czas zywota twego!?P°,

Wstawiennictwo $§wietych uwazane bylo za gwarancj¢ powodzenia, dlatego tez bardzo
chetnie 1 czgsto odwotywano si¢ do nich w réznych modlitwach i1 blogostawienstwach. Lud
z kart powiesci Sienkiewicza znal nie tylko ich imiona, ale tez odwotywat si¢ do ich
»specjalizacji™:

Kazdy $wiety ma w niebie swdj urzad i swoja gospodarke [...] A jeden do drugiego nigdy
si¢ nie miesza, bo z tego moglyby niezgody wynikna¢, w niebie za$ nie przystoi si¢ swigtym wadzi¢
alibo si¢ potykac... Sa Kosma i Damian, tez wielcy $wieci, do ktorych si¢ medycy modlg o to,
by chordbska na $wiecie nie wyginely, gdyz inaczej nie mieliby co jesé. Jest takze $wigta Apolonia
od zebow i $wiety Liboriusz od kamienia?®,

Juz na pierwszych stronach Krzyzakow zostaje przywotany §wicty Stanistaw, kiedy to
w gospodzie ,,Pod Lutym Turem” Macko z Bogdanca opowiada szlachcie o swoich
przygodach wojennych. Wszyscy sg zgodni, ze

- Bedzie stawa, byle Bog pobtogostawit [...]

-1 $w. Stanistaw!?52,

W rozmowie z opatem ksiezna przywotuje postac¢ §wietej Brygidy.

- Prawig ludzie — i bogdaj slusznie, ze wkrotce musi wielka wojna nastapi¢, w ktorej po jednej
stronie bedzie Krolestwo Polskie i wszystkie narody méwiace podobng do polskiej mowa, a z drugiej

wszyscy Niemcowie i Zakon. Jest podobno w tej wojnie proroctwo jakowej$ Swigtej...
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- Brygidy — przerwat uczony opat — osiem rokdw temu zostala ona w poczet $wietych zaliczona?®.
Dalej opat przytacza proroctwo $w. Brygidy:

Glos zasi¢ w objawieniu $§w. Brygidy mowi: ,,Postanowitem ich pszczotami pozytecznosci
i utwierdzitem na brzegu ziem chrze$cijanskich. Ale oto powstali przeciwko mnie. Bo nie dbaja o duszg
i nie litujg si¢ ciat tego ludu. Ktory z bledu nawrocit si¢ ku wierze katolickiej i ku mnie. I uczynili
z niego niewolnikéw, i nie uczg go przykazan Bozych, i odejmujac mu Sakramenta Swicte na wigksze
jeszcze meki piekielne go skazujg, niz gdyby byt w poganstwie pozostat. A wojny tocza ku rospostarciu
swej chciwosci. Dlatego przyjdzie czas, i ze wylamane beda ich zeby i bedzie im ucigta reka prawa,
a prawa noga im ochromieje, aby uznali grzechy swoje.”?%*.

Swieta Brygide i jej proroctwo wspomina Sienkiewicz w Krzyzakach jeszcze raz,
a ma to miejsce po zwycieskiej bitwie nad Zakonem, kiedy to krél patrzac na pobojowisko

pytat:
- Zali caly Zakon tu lezy?

Na to podkanclerzy Mikotaj, ktory znat przepowiedni¢ $w. Brygidy, rzekt:

- Nadszedt czas, iz wylamane sg ich zeby i odcieta jest ich reka prawa!...?%®,

W powiesci mamy przywolanych jeszcze: $w. Ptolomeusza, $w. Jakuba z Kompostelli,
$w. Bonifacego, $w. Michata, §w. Agnieszke, czy $w. Dionizego.

Analizujac sfere¢ sacrum, kult $wigtych, umieszczonych na kartach powiesci,
nie sposéb nie zwroci¢ uwagi na powszechng adoracje relikwii. Niewatpliwie w owym czasie
bardzo pandemiczny. Nie zawsze byly to symbole autentyczne, prawdziwe, ale d6wczesnym
wiernym to nie przeszkadzalo. Posiadanie relikwii podnosito prestiz witasciciela niezaleznie
od tego czy byt to wladca, §wigtynia czy miasto. Tym bardziej, ze przedmioty te byly
traktowane jako swego rodzaju amulety. Oczywiscie znajdowaly si¢ wsrdd nich te wazne
1 wazniejsze. Przyktadem moze by¢ chociazby wtdcznia §w. Maurycego, ktora miala zawierac
czastke gwozdzia z Krzyza Swietego. I tak dysponentami cennych relikwii byli miedzy
innymi benedyktyni z Tynca czy Krzyzacy w posiadaniu ktorych:

Jest krajka z szaty Naj$wigtszej Panny,[...] jest trzonowy zab Marii Magdaleny i glowienki

z krza ognistego, w ktérym si¢ sam Bog Ojciec Mojzeszowi pokazat, jest reka §w. Liberiusza, a kosci

innych $§wigtych, tych bym na palcach u rgk i ndg nie zliczyt?®.

Popularnos$¢ tych przedmiotow wynikata niewatpliwie z ich namacalnego charakteru,
chodzitlo o konkretny znak przychylnosci $wigtych, ktérzy byli posrednikami miedzy
wiernymi a Bogiem. Dlatego nie dziwi reakcja ksieznej, gdy opat wreczyt jej palec od nogi

sw. Ptolemeusza.
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Ksigzna wyciagneta drzace ze szczgscia dilonie — i klgknowszy przyjeta puszke, ktorg zaraz poczeta
do ust przyciska¢. Rado$¢ pani podzielali dworzanie i dworki, nikt bowiem nie watpil, ze z tego podarku sptynie
blogostawienstwo i pomy$§lno$é na wszystkich, a moze i na cate ksiestwo?’.

Dlatego tez pobozni chrzescijanie, chcac sobie zapewni¢ wstawiennictwo
btogostawionych, chetnie zaopatrywali si¢ w §wigte towary.

Efektem checi posiadania relikwii byt fakt ich falszowania. Dzi§ wiele ko$ciotéw
posiada gwozdzie z ukrzyzowania Chrystusa czy ciernie z Korony Cierniowej

W powiesci Sienkiewicza handlowat nimi Sanderus — wedrowny stuga Bozy —
bez swigcen:

Mam kopyto osiotka, na ktorym odbyta si¢ ucieczka do Egiptu, ktére znalezione bylto koto
piramid. Krol aragonski dawat mi za nie pigcdziesiat dukatow dobrym zlotem. Mam piodro ze skrzydet

archaniola Gabriela, ktore podczas Zwiastowania uronil; mam dwie glowy przepiorek zestanych

Izraelitom na puszczy; mam olej, w ktorym poganie chcieli $w. Jana usmazy¢ — i szczebel z drabiny,
o ktérej sie $nito Jakubowi — i tzy Marii Egipcjanki, i nieco rdzy z kluczéw $w. Piotra?®®,

I cho¢ o autentycznosci takich towardw nie mogto by¢ mowy, w cztowieku tamtej
epoki nie budzily one czgsto zadnych watpliwosci. To okres, w ktorym wierzono w cuda

i cudownosci poszukiwano. Przekonanie to, byto tak niezachwiane, ze rycerze polscy:
Nie Niemcéw — moéwig — si¢ boim, cho¢ wielka jest ich potgga i pycha, nie ich kopii
i mieczo6w, ale — prawig — relikwii krzyzackich si¢ boim, bo przeciw tym na nic wielka moc ludzka?%°,
Wsréd towardw, ktore sprzedawal Sanderus mozemy odnalezé réwnie popularne
odpusty,
ktoére to odpusty sa rozne: sg calkowite i na pigéset lat, i na trzysta, i na dwiescie, i na mniej,
tansze, aby i ubodzy ludzie mogli je nabywac i tym sposobem czyscowe mgki sobie skraca¢. Mam
odpusty na przeszle grzechy i na przyszte?®.
Takie oto wyostrzone spojrzenie na Kosciot, ktorego postancami u Sienkiewicza byli
czesto prosci, niewyksztatceni duszpasterze 1 religijno$¢ rownie prostego 1 naiwnego ludu,
podziwiamy na kartach Krzyzakow.

Wiara ludzi wychodzacych z zalozenia, ze
Pan Bog wszechmocny, bo wszechmocny — méwi Macko — ale i na moce niebieskie
sg sposoby, jeno rozum trzeba mie¢?®,

Jednym z wielu takich ,,sposobow” byta modlitwa.

%7 Tamze, s. 48.

28 Tamze, s. 173.
29 Tamze, s. 47.

%60 Tamze, s. 172.
%1 Tamze, s. 502.



I11. 4. Modlitwa w Krzyzakach

Sfera sacrum w powiesci, to nie tylko Swigtynie, duchowni czy przywotywani swigci.
Nierozerwalnie z tymi elementami Swiata sakralnego taczy si¢ modlitwa.

Nietrudno zauwazy¢, ze przestrzen, ktora opisuje Sienkiewicz w swoich powiesciach
historycznych, to §wiat, przepelniony modlitwa. Jego bohaterowie to ludzie wiary, religijni,
czesto obcujacy w swoich modlitwach ze Stworcg. Ich poboznos¢ jest zywa 1 prawdziwa.
Tu nie ma miejsca na abstrakcje, na kalkulacje. Oni sg prosci, nieskomplikowani
i taka réwniez jest ich wiara, a jej przejawem jest wlasnie modlitwa.

Katechizm KoS$ciota Katolickiego charakteryzuje ja nastepujaco:

Sa w naszym zyciu sprawy wilasciwe tylko cztowiekowi. Do nich nalezy modlitwa. Dzigki niej
cztowiek przekracza samego siebie. Wychodzi poza wiasne ,,ja” I szuka kogo$ poza soba, ponad soba.
To tajemnicze zjawisko nie da si¢ wytlumaczy¢ tylko naturg cztowieka. Trzeba odwota¢ si¢ do istnienia

Boga. To wiaénie Bég stwarzajac cztowieka wszczepil w jego dusze potrzebe i pragnienie modlitwy?252,

Taka silng i autentyczng potrzebe, oraz pragnienie modlitwy widzimy u bohaterow
powiesci Sienkiewicza. Dzigki kazaniom i rozmowie z Bogiem wiara prostych ludzi,
przecigtnych wiernych, nie byla pozbawiona czynnika rozumowego. Czytajac KrzyZakow
odnie$¢ mozna wrazenie, iz poprzez te liczne modlitwy i1 westchnienia Bog jest nieustannie
obecny w zyciu tak prostych ludzi, jak i w zyciu ludzi o wyzszym statusie spotecznym —
rycerzy, ksigzat czy nawet dworu krolewskiego.

W ksiazce mozemy odnalezé rdézne rodzaje modlitwy, mozemy je tez roznie

klasyfikowa¢. W niniejszej pracy dokonano podziatu na: modlitwy prywatne i zbiorowe.

111.4.1. Modlitwy prywatne

Na kartach Krzyzakéw wystepuje modlitwa, jako kierowanie do Boga stow wiasnych,
dowolnych, z glebi serca ptynacych, badz tez modlitwa jako wypowiadanie okreslonej
formuty (np. Ojcze Nasz).

Towarzyszy ona bohaterom powiesci w chwilach smutnych i radosnych. Wypelnia ich mysli,
gdy czego$ usilnie pragng, moéwia:

To nam, Jezu, daj!?3.
lub kiedy za co$ z wdzigcznoscig dzigkuja:

Bog zestal mi pomoc?4,

22 Katechizm dla dorostych. Polska adaptacja Katechizmu Kosciota Katolickiego, Krakow 1999, s. 257.
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Modlitwa jest na ich ustach zar6wno w chwilach grozy, jak i w chwilach beztroskiej zabawy.
Nie ma takiego miejsca, w ktorym bohaterowie nie mogliby zwroci¢ swych mysli do Boga.
Dlatego kazda lokalizacja do rozmowy z Nim jest dobra: kosciot, karczma, dom, Ias,

polowania, bitwy, czy turniej. Stowem:

Bog wszedzie moze poszcze$cic?®,
I co wazniejsze:

Dla mocy Bozej nie masz daleko$ci?®®.

Wedhug ksigdza Kaleba modlitwa daje mozliwo$¢ dostgpu do innego $wiata,

$wiata, do ktérego na koniu nie zajedzie, ale na modlitwie zajedzie i do no6g Pana Chrystusowych?’.
Rozmowa taka umozliwia ,,spotkanie” z Bogiem. Nic wigc dziwnego, ze poczawszy od same;j
krélowej, krola, duchowienstwa, po prosty lud modlg si¢ wszyscy. Co prawda kazdy prosit
o taske potrzebng jemu, ale czynit to ze szczerg wiarg w wystuchanie prosby.
Ojcze Nasz na kartach Krzyzakéw pojawia si¢ dwukrotnie: po raz pierwszy, kiedy to Zbyszko
chce prosi¢ o taski dla krolowej i szuka w pamigci jakiej$ wlasciwej formuty, takiej by
brzmiata dostojnie:

Umiat powiedzie¢: Pater noster, qui es in coelis, sanctificetur nomen Tuum — tego bowiem
wyuczyt go pewien franciszkanin w Wilnie, ale by¢ moze, ze zakonnik sam wigcej nie umiat, by¢ moze,
ze Zbyszko reszty zapomniat, doé¢, ze calego Ojcze Nasz wyrecytowaé nie mogh?®,

Po raz drugi Ojcze Nasz zostaje odméwione przez ksigdza Kaleba, ktory wypelnia wole
Juranda:
I klegknawszy sam, poczal méwic:

Ojcze Nasz, ktorys jest w niebie, $wie¢ sie imi¢ Twoje, przyjdz krolestwo Twoje...

I odméwit ,,Ojcze Nasz” do konca?®®,

Tres¢ modlitw

Prosby ludzi $redniowiecza byly tak proste, jak oni sami. Intencje proszacych
sprowadzaly si¢ niejednokrotnie do wezwan prawie banalnych, ale dla nich bardzo istotnych,
bo dotyczacych ich zycia codziennego.

Ciekawymi przyktadami sg pragnienia ludu proszacego o wstawiennictwo krolowej Jadwigi:
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Przychodzili wigc do niej ludzie blaga¢, by uprosita im zdrowie, przychodzili wystancy od
ziem i powiatow, by w miare potrzeby modlita si¢ to o deszcz, to o pogode na zniwa, to o szczgsliwg
kosbe, to 0 pomyslne miodobranie, to o obfito$é ryby w jeziorach, to o zwierza w lasach 27°.

A wszystko to z zarliwg wiara, ze
wszystko Jego taska?™,
1, ze

Przeciw woli boskiej nikt nie poradzi?”.

W religii chrzescijanskiej wyrdzni¢ mozna wiele kategorii modlitw, pod wzgledem ich
tresci. W powiesci KrzyZacy autor stosuje wiele z nich np. modlitwy btagalne, dzigkczynne,
za zmartych, o cud oraz te powodowane strachem.

W powiesci najliczniej wystepuja formy blagalne.

Przez modlitwe prosby dajemy $wiadectwo naszej wiary w moc Boga, w calkowita
nasza od Niego zalezno$¢ oraz Jego Ojcowska nad nami opieke. Przedmiotem jej moze by¢
takze kazde dobro, tak duchowe jak materialne i kazda potrzeba ludzka, o ile nie sprzeciwia
si¢ woli Bozej?"”.

I tak wlasnie modlg si¢ do Najwyzszego bohaterowie powiesci: z wiarg w to, ze zostang
wystuchani, ale i z jednoczesnym przeswiadczeniem i z nadzieja, ze Bég wybierze najlepsze
rozwigzanie spraw, o ktore prosza i godza si¢ z Jego wola:

Wola boska! Ano trudno!?74,

Widaé wola boska?”,

Jak bedzie wola boska?™®,

bedzie wedle natchnienia Bozego?’.

Juz pierwsza modlitwa, z jaka si¢ spotykamy na kartach KrzyZzakow jest blagalng modlitwa
Zbyszka:

Wiec w tym utrapieniu i niepewnosci, widzac, ze bez szczegolnej taski Bozej niewiele wskoraé
potrafi, poczat si¢ modli¢: ,,Daj, Jezu, wojne z Krzyzaki i z Niemcami, ktdrzy sg nieprzyjaciotmi
Krolestwa tego i wszystkich narodow w naszej mowie Imi¢ Twoje Swigte wyznawajacych.
I nam btogostaw, a ich zetrzyj, ktérzy radziej staroscie piekielnemu nizeli Tobie stuzac, przeciwko nam
zawzigto$¢ w sercu nosza najbardziej o to gniewni, ze krol nasz z krolowa Litwe ochrzciwszy,
wzbraniajg im mieczem chrze$cijanskich shug Twoich $cinaé. Za ktoren gniew ich ukarz. A ja, grzeszny

Zbyszko, kajam si¢ przed Tobg i od pigci ran Twoich wspomozenia btagam, aby$§ mi trzech znacznych
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Niemcoéw z pawimi czuby na helmach jako najpredzej zestat i w milosierdziu swoim pobi¢ mi ich

do $mierci pozwolil. Ale to z takowej przyczyny, i zem ja one czuby pannie Danucie, Juranda corce

a Twojej sluzce, obiecal i na moja rycerska czes¢ poprzysiagl. Co zasi¢ wigcej przy pobitych

si¢ znajdzie, z tego ja dziesiecing wiernie kosciotowi Twemu $wigtemu oddam, aby$ i Ty, stodki Jezu,

pozytek i chwale ze mnie odnidst i aby$ poznal, zem Ci szczerym sercem, nie po préznicy obiecowat.

A jako to jest prawda, tak mi dopoméz, amen!”?78,

Zbyszko tak bardzo pragnie spehi¢ $luby ztozone Danusi, ze gotow jest nawet prosi¢
Boga o wojn¢ z Zakonem, byle by mie¢ wiekszg szans¢ spotka¢ Krzyzaka z pawimi piérami.
Innym razem, gdy w Katedrze krakowskiej widzi krolowa Jadwige modli si¢ o jej zdrowie
1 szczgscie:

Tymczasem nie spuszczal z niej oka, rozmyslajac w wezbranym sercu, jaka by ja uczcié
modlitwa, sadzit bowiem, ze za krolowa byle jak modli¢ si¢ nie mozna. Umial powiedzieé: Pater
noster, qui es in coelis, sanctificetur nomen Tuum - tego bowiem wyuczyt go pewien franciszkanin
w Wilnie, ale by¢ moze, ze zakonnik sam wigcej nie umial, by¢ moze, ze Zbyszko reszty zapomniat,
dos¢ ze catego ,,0jcze nasz” wyrecytowacé nie mogh. Teraz jednak poczal powtarza¢ w kotko tych kilka
stow, ktore w jego duszy znaczyly: ,,Daj naszej umitowanej pani zdrowie i zycie, i szczescie i wigcej
o nig dbaj niz o wszystko inne”?’°,

Takie ,,braki” w znajomos$ci tresci formut modlitewnych byty niestety udzialem
znacznej czgsci Sredniowiecznego spoleczenstwa, jednak niewiedza nie umniejszata
zarliwosci ich prosb.

Gdy Zbyszko ustyszal wyrok $mierci, mégl jedynie o Boze mitosierdzie blagac:

Boze, bagdZ mitoéciw mnie grzesznemu??,

Zdarzyto mu si¢ nawet, w wiezieniu z rozpaczy i o $mier¢ prosic:

Zbyszko z gorycza myslal, ze gdy Macka nie stato, zapomnieli o nim wszyscy. Chwilami
przychodzito mu do glowy, ze moze zapomni o nim prawo - i ze przyjdzie mu gni¢ do $mierci w tym
wiezieniu. Wowczas modlit sig o $mier¢??,

Zegnajac swoja zong Danusie modlit sie stowami:
Boze cie strzez! Boze cie prowadz!?%,
a gdy ja porwano:
Tak mi dopoméz Bog, ze pojade do Malborka i choéby za morza. Tak mi blogostaw, Chryste, jako jej

bede szukal do ostatniego tchu w nozdrzach i jako nie ustane, poki nie zging?®,

Innym przyktadem blagalnego wezwania, jest to zanoszone przez Jagienkg:
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Bog patrzy na moje serce, ze co rana 1 co wieczora prosz¢ go za ong Danuska,
ba i 0 Zbyszkowa szcze$liwosé! 2%,
lub
Coz tu bedziecie czyni¢? - Pana Jezusa prosi¢, by wrocit Zbyszkowi szczegscie, a wszystkich
was w zdrowiu uchowal?®, | Bog nad sierotami! Niemcy i mnie tatusia zabily, ale wasze kochanie
zywig i wroci. Dajze to, Boze mitosciwy, dajze, Matko Najs$wietsza, litosciwa2%,

Macko:

Panie Boze, skoro$ nas stworzyl i w Bogdancu osadzil, to teraz pilnuj, abySmy za$ nie

sczezli! %87

Zygfryd:
Duchu Swiatlosci, miej w swojej pieczy Zakon, gdy przyjdzie do wielkiej wojny z tym
wilczym plemieniem!2%;
Wiele niewiast spedzito noc w kosciele, gdzie tez po odbytej przed ksigdzem Wyszonkiem
spowiedzi kajat si¢ i Zbyszko. Mowily wiec jedna do drugiej patrzac na jego prawie chlopicca twarz:
,, 10z to jeszcze dzieciuch!... jakze mu mioda glowe pod niemiecki topor oddawacé?” I tym gorliwiej
modlity si¢ dla niego o wspomozenie??;

Wszystkie modly, zyczenia i ciche wota, ktére czynity niewiasty, byty po stronie Zbyszka?®,

Chodzi tu oczywiscie o wstawiennictw0 przed pojedynkiem — sagdem Bozym,;
Przed nim za$ zgromadzito si¢ przedniejsze rycerstwo, juz to dlatego, aby poleci¢ si¢ Bogu
przed dniem stanowczym?°*,
Wsréd blagalnych modlitw na uwage zastuguja jeszcze prosby o cud:
niektorzy wyciagajac rece ku kosciolowi i komnacie krolowej wzywali cudu i Bozego milosierdzia®®,
Byta to reakcja thumu zebranego pod zamkiem po $mierci krolowej Jadwigi, bowiem
przyprowadzano do niej opetanych, kaleki, chore dzieci — i raz w raz w $rodku $wiatyni
rozlegat si¢ krzyk to jakiej$ matki, ktora na twarzy chorego dziecka spostrzegla rumience, zwiastuny
zdrowia, to jakiego$ paralityka, ktory nagle odzyskiwat wiadze w schorzatych cztonkach. Wowczas
serca ludzkie przejmowat dreszcz, wies¢ o cudzie przelatywala kosciot, zamek, miasto i $ciggata coraz

wigksze roje nedzy ludzkiej, ktéra od cudu tylko mogla spodziewac¢ sie poratowania®®

Gdy do Spychowa przywieziono okaleczonego Juranda:
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Zostat przy nim ksiadz Kaleb, przyjaciel od dawnych lat, a tak jak rodzony kochajacy, ktory
poczat btagalng modlitwe, aby Zbawiciel §wiata wrocit nieszczgsnemu Jurandowi i oczy 1 jezyk,
i reke®,

W $redniowieczu nie zapominano, za otrzymane taski, ,,Najwyzszemu” dzigkowac.
Formuta dzigkczynienia jest odpowiedzig czlowieka na udzielone dary. [...] Ta oracja
wzbogaca nasze serca jedna z najpiekniejszych cnot — cnota wdziecznosci?®.

Zbyszko:

Hej!... Bogu najwyzszemu i mito$ciwej pani dzigkowaé, ze§ juz moja — bo juzci co $lub,
to tego moc ludzka nie odrobi®®.

Tak cieszyt si¢ 1 Opatrznosci dzigkowal za $lub z ukochang Danuska.

Jeszcze gorecej dzigkowal Bogu, gdy jego cigzko chora zona pierwszy raz przemoéwila
przytomnie.

Przebudzitas sie! - mowit. - O, Bogu chwata... Bogu...??".
Potrafil Zbyszko i za bardziej btahe rzeczy Bogu by¢ wdzigczny:

Wiec Zbyszko, cho¢ o tym w Bogdancu nie styszatl, my$lat takze, ze zaraz przyjdzie do Prus
pociagna¢ i dzigkowal Bogu, ze tak przednio jest na wyprawe opatrzon. Jakoz zbroja jego budzita
ogolny podziw?%,

A gdyby zdarzyto si¢ obdarowanemu zapomnie¢ za przychylnos¢ Niebios podzigkowaé, zaraz
znalaztby si¢ kto$, kto by mu o tym przypomniat:
A za$ co dzien dziekuj Bogu, Ze ci dat takg niewiaste!?%.
Powtarzal Macko bratankowi.
Podobnie po zwycigstwie nad Rotgierem ksigzna Anna Danuta upominata Zbyszka:

Raduyj si¢ i dzigkuj Bogu, bo jesli ci¢ Bog w mitosierdziu swym wyzut z tej biezy, to ci¢ i dalej

nie opusci i do szczesliwosci doprowadzi®®,
Inne przyktady dziekczynnych modtoéw:

rzucit si¢ twarzg w $nieg i jat w uniesieniu wota¢ ku niebu w duszy jakby w dzigkczynnej

modlitwie:
O Jezu! Dy¢ stysze jeszcze dziecko! O Jezu!®,
Tak dzigkowal Jurand przed brama w Szczytnie.
Modlitwa za zmartych jest rodzajem wstawiennictwa, ktorym prosimy w imieniu

niezyjacej osoby, o przebaczenie grzechow 1 zbawienie duszy. Jest wigc prosbg na rzecz
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drugiego cztowieka i dotyczy istotnego elementu wiary katolickiej, mianowicie zbawienia
1 zycia wiecznego.

W powiesci kilkakrotnie spotka¢é mozna takie modlitwy. Odmawiane s3 w intencji
zamordowanych niewinnych ludzi.

Modtly te odmawiat, za zamordowanych przez Krzyzakow zakonnikéw w Sieradzu,

przeor dominikanow.

Na to staruszek przeor roztozyl dlonie i naprzdéd poczal odmawiaé glosno ,,Wieczny

odpoczynek”, potem za$ siadt na zydlu, przez chwilg oczy trzymat zamknigte 3,

Ale takze za tych co polegli w wyniku wtasnych nieprawosci.

Zmithyj si¢, Duchu Swiatlosci, nad dusza Danvelda i brata Gotfryda!3® [...]

widzieli$cie dziewigciu trupdw, procz rannych na tej podtodze, a migdzy nimi trup Danvelda,

brata Gotfryda, von Brechta i Huga, i dwoch szlachetnych miodziandéw... Boze, daj im wieczny

odpoczynek. Amen!3%,

Boze badz mu mito$ciw!3%,

Zygfryd de Lowe uczestniczac w spisku zakonnikow doskonale wie, ze zgingli
»sprawiedliwie” jednak jako zakonnik poleca ich dusze Bogu liczac na Jego mitosierdzie.

W powiesci Sienkiewicz pokazuje réwniez szlachetno$¢ Polakéw i polskich rycerzy,
ktorzy modlg si¢ takze za sprawiedliwie polegtych z ich r¢ki na ,,Sadzie Bozym” zakonnikow
Rotgiera i van Krista.

Tam Zbyszko kleknat przed nimi, a gdy ojciec Wyszoniek przezegnat go i zarazem odmowit

wieczny odpoczynek za dusze zmarte3%,

Modlono si¢ rowniez za tych, o ktorych domniemano, zZe nie zyja.
Wieczny odpoczynek racz mu daé Panie, a $wiatto$é wiekuista niech mu $wieci®”’.

Tak modlit si¢ za Juranda ksigdz Kaleb sadzac, iz ten juz nie zyje;

W modlitwach za zmartych pobrzmiewa rowniez nieuchronno$¢ $mierci i godzenie si¢ z nig.
Ha, zmarlo mu sie i wieczny odpoczynek! Nie masz na to rady we $wiecie®®,

Tak za Opata z Tulczy modlit si¢ Macko;

A takze Jagienka i Anula
Wiec natychmiast uklekly obie z Sieciechowna i poczgly moéwi¢ wieczny odpoczynek

dzwigcznymi jak dzwonki gtosami®®,
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Dramatyczng sceng, zakonczong modlitwa za zmarta Danusi¢, blogostawienstwem

uczestnikow jest moment przyniesienia do Spychowa przez Zbyszka zwlok jego ukochane;.

A ksigdz Kaleb, ujrzawszy 6w ruch i owa boles¢, zrozumiat, ze Danuska juz nie zyje, wigc
kleknat przy tozu i rzekt:

Wieczny odpoczynek racz jej da¢, Panie, a $wiatlo§¢ wickuista niechaj jej $wieci, niech
odpoczywa w spokoju wiecznym, amen3°,

Wreszcie ksiadz Kaleb pokropit §wigcona woda Danusig, Zbyszka, Juranda i rozpoczat
Requiem aeternam. A po skonczonej piesni dlugi czas modlit si¢ glosno, przy czym ludziom zdawalo
si¢, ze stysza proroczy glos, gdy btagal, aby ta m¢ka niewinnego dziecka byla ong kropla, ktora

przepehia naczynie nieprawosci, i aby nastat dzief sadu, kary, gniewu i kleski®!,

Za zywych 1 umartych modli si¢ rowniez szlachetny de Lorche, go$¢ Zakonu 1 do tej

chwili wrég Polakow.
Owszem, dowiedziawszy si¢ o nieszczgsciu Zbyszka poszedt zaraz modli¢ si¢ z nim razem nad
trumng Danusi®!?,
W powiesci wyr6zni¢ nalezy takze blagania kierowane do Boga w chwilach wielkiej grozy
1 niepewnosci o dalszy los:
Kobiety przestraszyty sie juz catkiem i poczely si¢ gtosno modli¢®®?,
ze strachu przed Walgierzem Wdatym, o ktérym opowiadat zakonnik w drodze do Tynca.
Nieustraszony Jurand poleca si¢ w modlitwie 1 wiasciwie thumaczy Bogu, Ze nie boi

si¢ o siebie ale o Danusi¢ i swdj honor.
Jurand odgadl, Ze to sa mury szczytnienskiego zamku. Na ten widok nie ruszyl si¢ jeszcze
z miejsca, ale poczat si¢ modli¢ tak goraco, jak modli si¢ cztowiek, ktoremu na $wiecie pozostato
juz tylko boskie mitosierdzie®#;
Jakoz nie mogg inaczej postapi¢? Ty, Chryste, wiesz: dziecko niewinne udusza,
jesli nie uczynie wszystkiego, co mi kaza. I to tez wiesz, ze dla wlasnego zywota tego bym nie uczynit!

Gorzka rzecz hanbal... gorzka! — Ale i Ciebie przed $miercig hafbili. Ano, w Imie Ojca i Syna...3%,

Modli si¢ réwniez Jagietto przygotowujac si¢ do wojny przeciw Zakonowi. Jest to
zwrécenie si¢ do Boga pelne niepewnosci, bojazni i watpliwosci, thumaczace dlaczego on,
chrzescijanin zamierza walczy¢ z bra¢mi noszacymi krzyz na ptaszczach.

Wigc i teraz poszedt si¢ modli¢ o to do kaplicy, gdyz prosta a dobrotliwag dusze jego dreczyt

ogromny niepokdj. Nawiedzat juz ongi Jagietto ogniem i zelazem ziemie krzyzackie, ale czynit to jako
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poganski Ksiaze litewski, lecz teraz, gdy jako krol polski i chrzescijanin ujrzat ptonace siota, zgliszcza,
krew i 1zy, ogarneta go bojazn gniewu Bozego, zwlaszcza Ze to byl dopiero poczatek wojny®!e,
Podczas bitwy, gdy szala zwycigstwa zaczeta przechylac si¢ na stron¢ Polakow, czgsé

pokonanych szuka ratunku w ucieczce a inni widzg go w modlitwie.
Zwycigzeni rzucali bron; niektorzy usitowali wymkna¢ si¢ do lasu; niektorzy udajac zabitych

padali na ziemig; niektorzy stali prosto majac blade twarze jak $nieg i zmruzone oczy; inni modlili

sig”.

Obrzedy przy modlitwie
W modlitwie zachowywano jeszcze wiele starozytnych gestow i form: venie, czyli poktony,

rozkrzyzowanie rak, na co szczegdlnie ktadli nacisk dominikanie, zwrot ku wschodowi®!é,

Poniewaz do Boga, swego Stwoércy i Ojca, zwraca si¢ caly cztowiek, dlatego duze
znaczenie ma tu rOwniez postawa ciata, ktora wyraza si¢ poprzez odpowiednie znaki i gesty.
Ich obecnos¢ ma glebokie uzasadnienie, jest niezbedna. Wigcej, adoracyjna poza calego
czlowieka, a wigc takze 1 pozycja, wobec Bozej Obecnosci, jest wyznaniem
i umocnieniem wiary. Ludzie prawdziwie religijni wszystkich czasow, modlac si¢ do Stworcy
— wspodlnotowo czy indywidualnie — zawsze manifestowali swoja wiar¢ rdwniez poprzez
adoracyjng sylwetke ciata, znaki i gesty: padanie na twarz, klgczenie 1 przyklekanie oraz
poktony.

Akty religijne pojawiajace si¢ w powiesci:
kleczenie — jest postawa zgietych do ziemi kolan, wyrazajaca czes¢ i uwielbienie wzgledem
Boga, bostwa, a takze czlowieka; jest réwniez znakiem pokory, poddania i btagania.
Chrzescijanin przez kleczenie (przyklekniecie) wyraza swoja malos¢ wobec Najwyzszego.
Gest ten jest znakiem pokornego wielbienia Bozego Majestatu. Jest takze symbolem
usposobienia modlitewnego, pokutnego 1 blagalnego. Ludzie wierzacy w Chrystusa
najczesciej przyjmuja postawe kleczaca podczas modlitwy 1 przyjmowania Sakramentow
Swietych.

Zbyszko klgczat przed stallami wérdéd Mazurows2®,
Jagielto:

Czesto on odrzuciwszy poduszke klekat dla wiekszego umartwienia na gotych kamieniach%?’;

Ksigdz Kaleb:

I klgknawszy sam, poczal méwic:
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Ojcze nasz®?.
Danusia podczas ceremonii $lubnej;
A pomyslat to jeszcze bardziej, gdy klekta, ze ztozonymi dtonmi do komunii®??,
Jurand w Szczytnie;
[...] padt na kolana, ztozyt rece3?3.
Jagienka i Anulg;
[...] natychmiast uklekly obie z Sieciechdwng i poczely mowié wieczny odpoczynek®?4,
Modlitwy ksiedza Kaleba
A ksiadz Kaleb uklakt nagle i ozwat si¢ uroczystym glosem:
Kyrie elejson!
Wszyscy poklekali, bo zrozumieli, ze to jest litania3?>;
A ksigdz Kaleb, ujrzawszy 6w ruch i owa boles¢, zrozumiat, ze Danuska juz nie zyje, wiec
kleknat przy tozu i rzekt:
Wieczny odpoczynek racz jej da¢, Panie®?®.
Roéwnie mocno z odmawianiem modlitwy kojarzy si¢ ,,znak krzyza", ktory czgsto czyniono
z jednoczesnym wymawianiem stow ,,W imie Ojca i Syna i Ducha Swictego":
a nastepnie przezegnawszy si¢ poczeli ranne pacierze®?’;
A widok 6w w polaczeniu ze stowami modlitwy skruszyt serca wszystkich obecnych, gdyz
stary Tolima o zatwardzialej w ustawicznych bitwach duszy, przezegnawszy si¢ krzyzem Swigtym
[.JP
Jagienka:
ona za$ dotkneta jego palcow, a nastepnie przezegnata sie®?°;
Migdzy przyjacioimi jestescie, pani, wigc w imi¢ Ojca i Syna i Ducha, $pijcie spokojnie!
I [Czech] przezegnat ja reka®;
Styszac to bali si¢ wszyscy; sam Macko byl nieswoj, Jagienka czynita zwracajac si¢ ku borowi
znaki krzyza®®;
Kolejnymi widzialnymi symbolami modlitwy byly uniesione lub zlozone rece.
Podniesienie rak podkreslato chgé zwrocenia si¢ do Najwyzszego, ztozenie rak uwypuklalo

catkowite poddanie si¢ Jego woli:
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Anna Danuta pochylita w tyt glowe i roztozywszy rgce na wysokosci twarzy, poczela si¢ modli¢
zarliwie®®?;
Na to staruszek przeor roztozyt dtonie i poczal odmawiaé¢ gtoéno Wieczny odpoczynek33s;

A pomyélat to jeszcze bardziej, gdy klekta, ze zlozonymi dtonmi do komunii®*;

Inng postawg 1 widzialng formg modlitwy byto bicie si¢ w piersi. Byto znakiem modlitwy
przeblagalnej, w ktoérej zalowano za grzechy:

Zbyszko po skonczeniu czytania uderzyt si¢ kilkakrotnie pigs$cig w piersi powtarzajac:

Boze, badZ milo$ciw mnie grzesznemu®*®.

Anna Danuta pochylita w tyt glowe i1 rozlozywszy rece na wysokosci twarzy, poczeta si¢ modli¢
zarliwie3®,

Bohaterowie powiesci modlac si¢ wykonujg szereg obrzedow, ktdore maja na celu
uswiecenie rozmowy z Bogiem. Rowniez dzisiejsi katolicy modlac si¢ klecza, sktadaja rece,
bija si¢ w piersi, ale nie wykonuja tych gestow tak energicznie i tak czesto jak czyniono to
w $redniowieczu. Obecnie znaki towarzyszace modiom zdaja si¢ by¢ bardziej subtelne
1 delikatne, wrecz dyskretne. Wigkszos¢ wspolczesnych katolikow nie demonstruje swej

wiary tak otwarcie i z takim zaangazowaniem, jak praktykowano to w epoce Jagiellonskiej.

111.4.2. Modlitwy zbiorowe
Msza $wieta

Pierwsze miejsce wsrod nabozenstw zbiorowych zajmuje msza §wigta. Wywodzi si¢
ona z zydowskiej uczty paschalnej. W sredniowieczu wszystkie wydarzenia zycia swieckiego
byly powiazane z religia; zgromadzenia cechowe, wybory, uroczyste zjazdy monarchow,
zawarcie traktatow poprzedzone byly nabozenstwem. Specjalng liturgi¢ i oprawe miata
koronacja krola. Rodzita si¢ stad pewna poufatos¢ pomiedzy codziennoscig a zyciem
sakralnym. Podstawowe religijne formy zachowan obejmowaly; spozywanie positku,
spoczynek oraz prace cztowieka, skoro uswigcono modlitwa wszelkie dzieta rak ludzkich.
W przypadku niebezpieczenstwa wojennego uciekano si¢ do modtow publicznych. Cztowiek
czul si¢ czastkg spotecznosci koscielnej, z nig zyl, radowal si¢ 1 cierpial. Polegalo
to na zanoszeniu nowo narodzonych dzieci do chrztu, zawieraniu matzenstw wedtug formy
kos$cielnej, mniej lub wiecej regularnym przystepowaniu do spowiedzi i komunii, grzebaniu

zwlok w poswigconej ziemi ko$cielnego cmentarza, przede wszystkim za§ na uczestnictwie
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we mszy. Liturgia ze wzgledu na swa coniedzielng, nie liczac czgstych $wiat, regularnosé
uczestniczenia w niej, najsilniej wigzata parafian z kosciotem.

Kult publiczny obrazuja w powiesci msze $wiete, sakramenty, procesje
1 blogostawienstwa.
Juz na pierwszych kartach ksigzki orszak ksi¢znej Danuty udaje si¢ na nabozenstwo
w opactwie tynieckim:

ale na jutrzni¢ do kosciota przyjdziemy, aby dzien z Bogiem zacza¢.

Bedzie msza za pomy$lno$¢ mitosciwego ksiecia i mitosciwej ksigznej — rzekt zakonnik3¥;

Ze mszg czekano juz widocznie, gdyz w tej chwili ozwaty si¢ dzwony i dzwonki, trgbacze
zadeli przy drzwiach koscielnych na cze$¢ ksiezny w donosne traby, inni uderzyli w ogromne kotty,
wykute z miedzi czerwonej i obciggane skorg dajaca huczny rozglos. [...] Zakonnik przybrany w ornat
wyszedt ze mszg, sktonit si¢ ksigznie - i rozpoczat ofiare. Wnet rozniosty si¢ dymy wonne a obfite,
ktére przestoniwszy ksiedza i oltarz szty w spokojnych kiebach ku goérze powickszajac tajemnicza
uroczystos¢ kosSciota. [...] Lecz gdy ozwaly si¢ rzadkie wowczas po kosciotach organy i poczely
to potrzasa¢ cala nawa grzmotem wspanialym, to wypetnia¢ ja anielskimi glosami, to zasypywac jakoby
piesnig stowiczg®®,

Kolejne msze $w. przedstawione w Krzyzakach, maja miejsce m.in. w Katedrze krakowskiej:

Nastepnego dnia obaj rycerze z Bogdanca wraz z Powala udali si¢ na ranng msze¢ do katedry,
tak dla nabozenstwa, jak i dlatego, by widzie¢ dwor i gosci, ktoérzy schodzili si¢ na zamek>%;

Wtem ozwaty si¢ dzwony ploszac stada kawek i golebi gniezdzacych si¢ po wiezach,
a zarazem oznajmiajac, iz msza niebawem si¢ rozpocznie. Macko i Zbyszko weszli razem z innymi

do kosciota3;

Nabozenstwa sg réwniez odprawiane we wszystkich $wigtyniach krakowskich
z powodu choroby krolowe;.

Byl dzien niedzielny, wigc ttumy napetniaty wszystkie §wiatynie, w ktorych ksieza nakazali
modlitwy za zdrowie krolowej. [...] W kosciotach przez caty dzien panowal ttok jak w czasie odpustu.
Posypaty sie wota za zdrowie krolowej i krolewny34L,

Nastepne spotkanie sakramentalne odbywa si¢ w Krzes$ni:
Na msze¢ $wigta za$ pojedziecie?
Anol...
Dokad? Do Krzeéni?
Bo najblizej**;

Dalsza rozmowe przerwal im glos drewnianych kotatek, gdyz w Krze$ni nie byto jeszcze dzwonow*;
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I poszli do kosciota, a wystuchawszy poboznie nabozefistwa nabrali otuchy3#4.

W Ciechanowie opisana zostata pasterka:
Naprzod do Ciechanowa pafistwu sie poktoni¢ i nabozenstwa zazy¢3*®;
Gdy przyjechali, bylo juz po pdinocy i pasterka konczyla si¢ wtasnie w zamkowej kaplicy.
Do uszu Zbyszka doszedt ryk wotéw i beczenie kdz, ktore to odglosy udawali wedle starego zwyczaju
pobozni, na pamigtke tego, ze Pan urodzit si¢ w stajence3®.
W Spychowie msze §wicte odprawiat ksiadz Kaleb:
To rzekiszy wrocit do kaplicy, by msze ranng odprawic¢®#.
Az dwie msze $w. odprawione zostaty przed bitwa grunwaldzka:
Juz wlasnie ksiadz Bartosz z Klobucka skonczyt jedng msze, a Jarosz proboszcz kaliski, miat

wkrotce wyj$é z drugg®e.

Sakramenty
Katechizm Kosciota Katolickiego podaje siedem sakramentow. Ta liczba wymieniona

jest po raz pierwszy w zywocie $w. Ottona Bamberskiego z dwunastego wieku. Kluczowym
sakramentem jest chrzest. Ma on charakter masowy badz indywidualny. Chrzest masowy
w Polsce dziesigtego wieku, jak mozna sadzi¢ z odkry¢ dokonanych w Poznaniu oraz
istnienia baptysterium w Krakowie, a moze 1 w Gnieznie, odbywal si¢ jeszcze przez
zanurzenie. Ale juz w jedenastym 1 dwunastym stuleciu udzielano sakramentu
indywidualnego przez polewanie3,

W KrzyzZakach o chrzcie wspomina si¢ kilkakrotnie. O samym obrzgdzie mowi Autor
w przypadku udzielenia tego sakramentu corce krolowej Jadwigi — Bonifacji, ktora niestety

zmarta po tygodniu.
Najgorsza z nich byla ta, Ze ksigdz biskup Piotr ochrzcil dziecko tej samej nocy, z czego

wnoszono, ze musi byé bardzo stabe3.

Chrzest jako obrzed dotyczacy pojedynczych ludzi jest tez przywolywany jako powdd
do ucztowania np. w przypadku chrzcin dzieci Zbyszka i Jagienki.

Szczegolnie chrzciny bywaty sute®?.,
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Znacznie szerzej traktuje Sienkiewicz chrzest jako symbol szerzenia wiary. Pokazuje
ten sakrament jako pragnienie Zmudzindéw wejscia do europejskiej rodziny narodow

chrzescijanskich.

My chcemy chrztu, ale nie krwig i mieczem, i chcemy wiary®2,

My prosimy chrztu - wotali do wszystkich ksigzat i narodow®,

Pokazuje tez Autor jak od strony podbijanego narodu wyglada chrystianizacja

prowadzona przez Zakon.
Wolnym my ci byli i szlachetnej krwi ludem, a Zakon chce nas w niewolnikow przemienic!
Nie dusz on naszych szuka, lecz ziemi i dostatkow. Juz nedza nasza taka, ze nam chyba zebraé lub
rozbija¢! Jakoze im woda chrztu nas obmywa¢, gdy sami nie maja rak czystych! My chcemy chrztu,
ale nie krwig i mieczem, i chcemy wiary, ale jeno takiej, jakiej zacni monarchowie, Jagietto i Witold,

nauczaja. Shuchajcie i ratujcie nas, bo giniemy! Nie chce nas Zakon chrzci¢, by nas uciemi¢zat

tatwiej; nie ksiezy, lecz zasie katéw nam posyta®>*,

Przeciez my ludzie, nie zwierzeta, przeto wotamy do Ojca Swietego, by nas przez polskich
biskupoéw chrzci¢ kazat, gdyz cata dusza chrztu pragniemy, ale chrztu woda taski, nie zywa krwia

zniszczenia®®.,
Sienkiewicz ustami Zmudzinéw kwestionuje prawo Krzyzakéw do chrystianizacji.
Jakoze im wodg chrztu nas obmywaé, gdy sami nie majg rak czystych!3%,

Kolejnymi Sakramentami, ktore pojawiaja si¢ w tekscie KrzyZakow sa pokuta —
spowiedz i Eucharystia — Komunia Swigta. Oba zwiazane s3 z istotnymi $wigtami lub
Z wazng sytuacja osobista.

W  $redniowieczu Komunii $wietej udzielano rzadko, nawet zakonnicy nie
przystepowali do niej cze$ciej niz raz na tydzien. [...]

Swieccy komunikowali co najmniej raz w roku od r. 1215, kiedy sobér lateranski IV
wprowadzil ten obowigzek. Najczesciej pobozni ludzie $wieccy przyjmowali komuni¢ trzy
razy do roku, na Boze Narodzenia, na Wielkanoc i na Zielone Swiatki. W czternastym wieku
sakrament ten staje si¢ czgstszy.

Warunkiem godnego przyjecia komunii byla spowiedz S$wigta. ,,SpowiedZz wuszna”
przyniesiona prawdopodobnie z Wysp Brytyjskich zaczeta juz przed 6smym wiekiem
przenika¢ wraz z misjonarzami aryjskimi 1 anglosaskimi na kontynent. W tym czasie zastapita

ona catkowicie spowiedZ publiczng. Spowiednicy postugiwali si¢ specjalnymi ksiggami

%2 Tamze, s. 376.
33 Tamze, s. 382.
34 Tamze, s. 376.
35 Tamze, s. 376.
3% H, Sienkiewicz, Krzyzacy, dz. cyt., s. 376.



a wykazami pokut za poszczegdlne grzechy, czyli tak zwanymi ,,penitencjarzami”. Byly tam
przede wszystkim Kkary cielesne i umartwienia®’.
W powiesci spowiadano si¢ i przyjmowano komuni¢ $w. glownie w cigzkiej chorobie
lub przed wydarzeniami, ktore grozily $miercia, gdyz jak mowi Macko do Wilka, wybierajac
si¢ w droge na ziemie krzyzackie:
A kto migdzy nich, nie bgdac im przyjacielem, jedzie, temu si¢ lepiej i z Bogiem, i ludzmi
pojednac, aby za$ nie tylko zywota, ale i wiekuistego zbawienia nie stradat®®,
Przygotowuje tez Zbyszka do egzekucji:

Bylem u ksigdza Stanistawa ze Skarbimierza, aby do ciebie z Panem Bogiem przyszedt.
Niechze cho¢ ta stawa bedzie, ze ci¢ ten sam spowiadal, co i krolowa. [...] Powiadaja, Ze po jego
spowiedzi to ci zbawienie tak pewne, jakoby$ je miat w torbie>®°.

Spowiada si¢ rowniez Macko w Olkuszu w drodze do Bogdanca po postrzale przez
Niemcow:

Kanonik od fary wyspowiadal Ma¢ka®®;

Roéwniez Jurand spowiada si¢ i przyjmuje komuni¢ $§w. przed wyjazdem do Szczytna:

Jurand pod wieczdér zamknat si¢ znow z ksigdzem Kalebem, ktéremu naprzdd rozkazat spisac

swa ostatnig wole, potem za$ spowiadat sie, a po przyjeciu komunii wezwat przed siebie Zbyszka®!;
Zbyszko uczestniczy w sakramencie pokuty przed pojedynkiem z Rotgierem:
Wiele niewiast spedzito noc w kosciele, gdzie tez po odbytej przed ksigdzem Wyszonkiem
spowiedzi kajat si¢ i Zbyszko®®2,
Spowiadano si¢ takze przed waznymi uroczystosciami takimi jak $lub. Przed ktérym Zbyszko
moéwit:
Przystapie dzi$ do spowiedzi i do Stotu Panskiego®.
A pomyslat to jeszcze bardziej, gdy klekta ze ztozonymi dtonmi do komunii i przechyliwszy

w tyt glowe zamknela catkiem oczy®.

Matzenstwo to opisany w powiesci sakrament.

Kosciot walczyt o jego nierozerwalnos$¢, ale po okresie nasilenia reformy nastgpuje
w koficu trzynastego wieku znowu zatamanie, ktore si¢ wyraza w przemilczaniu przez
duchownych wystepkow wladcoéw. Kaptani zwalczali matzefstwa migdzy krewnymi az do

siodmego stopnia, ale w Polsce mniej niz w krajach germanskich styszymy o podobnych
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38 H, Sienkiewicz, Krzyzacy, dz. cyt., s. 329.
39 Tamze, s. 90.

360 Tamze, s. 112.

3! Tamze, s. 262.

362 Tamze, s. 294.

363 Tamze, s. 227.

364 Tamze, s. 228.



wypadkach i konfliktach, przez nie spowodowanych. W powiesci jesteSmy swiadkami tylko

jednego $lubu, ktory zostal zawarty potajemnie:
Lecz ksiadz postawil ja przy tozu Zbyszka i narzuciwszy im stule na rgce rozpoczat zwykty
obrzadek. [...] - tych za$§ dwoje powtarzalo kolejno stowa ksiedza: ,, Ja... biore... ciebie sobie....5¢®.

Kolejnym sakramentem jest namaszczenie chorych, zwane tez ostatnim
namaszczeniem. Byto ono w powszechnym uzyciu w przypadku ci¢zkiej choroby. Jego cel
byl jasny, zaktadat pojednanie si¢ z Bogiem przed odejsciem do Pana. Przed wykonaniem

kary $mierci oprocz spowiedzi i pokuty czgsto stosowano ostatnie namaszczenie.

ksigdz Stanistaw przygotowal Zbyszka na $mier¢ i dat mu ostatnie Sakramenta®®,

Sakramentu tego udzielano réwniez w przypadku $miertelnych zranien.

wigc postanowit go jednak wiez¢ dalej, by jak najpredzej dojechac¢ do jakowej parafii, w ktorej Macko

moglby przyjaé Ostatnie Sakramenta®®’,

Do dwunastego wieku chowano zmartych nie w drewnianych trumnach,
ale na grobowej desce, spowitych w catun. Ko$ciét wykorzenit zwyczaj palenia zwlok,
ktory byl powszechny jeszcze przed przyjeciem chrzescijanstwa, ale dlugo tolerowat praktyke
Zostawiania jadta przy grobach. Tradycja uczty pogrzebowej weszta do ceremoniatu
chrzescijanskiego.

Tymczasem wszystkie umysty zajety si¢ pogrzebem krolowej. Z catego kraju poczety $ciggac
nowe tlumy pandw, szlachty i ludu, zwlaszcza ubdstwa, ktore spodziewalo si¢ obfitych zyskow

z jalmuzn przy obrzedzie pogrzebowym, majacym trwac przez caly miesigc. Ciato krolowej ustawiono

w katedrze na podwyzszeniu urzadzonym w ten sposob, ze szersza cz¢$¢ trumny, w ktorej spoczywata

glowa zmarlej, znajdowata si¢ znacznie wyzej od dolnej. Urzadzono tak umyslnie, by lud mogt lepiej

widzie¢ twarz krolowej. W katedrze odprawiato si¢ nieustajace nabozenstwo: przy katafalku ptonely
tysigce $wiec woskowych, a wsrdd tych blaskow i wsrod kwiatow lezata Ona, spokojna, usmiechnieta,
podobna do biatej r6zy mistycznej — ze ztozonymi w krzyz r¢koma na lazurowej sukni. [...] Echa
pogrzebu, dzwony koscielne, $piewy procesyj i zawodzenia thumow dochodzily go przez cate
tygodnie368,

Pogrzeb byl wspanialy. Prowadzit kondukt sam biskup Jakub z Kurdwanowa,
byli wszyscy ksigza i wszyscy mnisi w Plocku konwenty majacy, bito we wszystkie dzwony, méwiono
mowy, ktorych nikt préocz duchownych nie zrozumial, bo je moéwiono po lacinie,

po czym wrécili duchowni i §wieccy na uczte obfita do biskupa®®°.

Na kartach powiesci pojawia si¢ tez inna forma kultu religijnego mianowicie procesja,

czyli uroczysty pochod wiernych ze §piewem 1 modlitwami:
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W samym Krakowie nakazano uroczyste procesje. Wystapity wszystkie cechy i wszystkie
bractwa. Cate miasto zakwitlo choraggwiami. Odbyta si¢ procesja dzieci, sadzono bowiem, Ze niewinne
istoty najtatwiej ubtagaja Boga o taske®™°.

Echa pogrzebu, dzwony koS$cielne, Spiewy procesyj i zawodzenia thuméw dochodzily go cate

tygodnie®™,

Blogostawienstwo.

Ciekawg forma modlitwy publicznej byto bltogostawienstwo. Termin ,,btogostawic” —
benedicere pochodzi od dwdéch tacinskich wyrazow: bene dicere, co znaczy tyle, co ,,mowic
dobrze”. Do tego wyrazenia ,,mowi¢ dobrze” mozemy dopowiedzie¢: méwié¢ dobre stowa,
mowi¢ o kim§ dobrze, wychwala¢ kogos, a w dalszym znaczeniu takze: dzickowac
za otrzymane dobro, ukazywaé swoja wdzigczno$¢ osobom za jakie§ rzeczy, czy za

przygotowane cieszgce nas wydarzenia:
Po skonczonym obrzadku Danusia padta do noég ksi¢znej, ktéra blogostawita oboje,
a gdy wreszcie oddata ich w opieke mocom niebieskim, rzekta:
- Radujcie sie teraz, bo juz ona twoja, a ty jej¥’2.
Jurand:
Uczciwe u obojga serca i kochajace, za co ich Boze, i Ty Matko Naj$wietsza, blogostaw®3;
Zygfryd:
Niech cie Bog blogostawi syneczku!37;
Jagienka:
Zbyszku — powtdrzyla — niech cie pocieszy Bog i Najéwietsza Panna®™>;
A Czech kleknat koto niej 1 rzekt do Jagienki:
Poblogostawcie nas, panienko®’®;
Jurand do Zbyszka:
Szczesé ci Boze we wszystkim®';
Zbyszko do Macka:
Niechze jej Bog da zdrowie i wszystko najlepsze!®’8;
Reakcja Rotgiera na propozycje brata Hugo, odno$nie porwania Danusi:

A Rotgier podnidst dlonie do gory i rzekt: - Niech ci Bég szczescei, pobozny bracie®™.
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»Slostra zakonna” przystana z masciag dla Zbyszka do Danusi:

Boze wam blogostaw, panienko3,

111.4.3. Modlitwy Maryjne

Kult Maryjny od jedenastego wieku czyni szybkie postgpy na zachodzie,

co si¢ zaznacza wprowadzeniem nowych §wigt. Pod tym wzgledem wschod chrze$cijanski

znacznie wyprzedzil zachod. W Polsce w trzynastym wieku, bardzo silnie rozwingt si¢ kult

maryjny. Na terenie naszego kraju franciszkanie szerzyli uwielbienie Maryi przez jasetka

1 piesni o Matce Bolesciwe;.

W czternastym i pigtnastym wieku karmelici, popierani przez krolowa Jadwige, wprowadzaja

szkaplerz marianski. Juz w $redniowieczu powstaly liczne polskie hymny pochwalne, a nie

ulega watpliwosci, ze ,,Godzinki” ku czci Matki Bozej juz w $redniowieczu byly $piewane

po polsku, ale nalezag one do okresu schylkowego. W ten sposéb kult maryjny wysuwa

si¢ na jedno z czotowych miejsc w religijnosci panstwa Piastow.

Z niezwykla zarliwo$cig modla si¢ rowniez do Matki Przenaj$wigtszej bohaterowie

Sienkiewicza. Motywy Maryjne pojawiaja si¢ w Krzyzakach:

Jest krajka z szaty Naj$wietszej Panny®®;

Czesto ze znakiem Bozej Meki lub obrazem Naj$wietszej Panny nad Bramga. [...] Lecz

w jeszcze wigkszy podziw wprowadzily obydwoch gmachy publiczne: kosciét Panny Marii

w Rynku3®?;

Takiemu kochaniu warto poméc, bo i Matka Boska rada na szcze$liwo$é ludzka patrzy %,
Niech mu ja tam, nieboge, Matka Boska strzeze i uchroni®*;

Daj ci Matko Naj$wietsza pocieche!%%;

Zbyszku - powtdrzyla - niech cie pocieszy bog i Naj$wietsza Panna®®;

Boze cig prowadz! Matko Naj$wietsza!...%,

Widziat ja niebieska, przezroczysta, odwrocong bokiem, ze zlozonymi raczkami,

ze wzniesionymi oczyma i grajaca na lutenice, wérdod roznych zbawionych Bozych skrzypaczkow,

ktorzy w niebie grywaja Matce Boskiej i Dziecigtku

388
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Bogurodzica

Dowodem bardzo wczesnego kultu maryjnego w Polsce jest piesn Bogurodzica.
Co prawda najstarszy rekopis podaje ja w szacie jezykowej trzynastego wieku, ale badania
Jozefa Birkenmajera wykazaty, ze jest to typowy hymn bizantyjski z dziesigtego i1 jedenastego
wieku. Sienkiewicz zgodnie z Owczes$nie funkcjonujaca w Polsce tradycja przypisat autorstwo
piesni $w. Wojciechowi:

Bitwa miala lada chwila rozciagnac si¢ i rozpali¢ na calej linii, wigc polskie choraggwie poczety

$piewacé starg bojowg piesn §w. Wojciecha3®.
W roku 1506 tekst peanu ukazat si¢ drukiem w stynnym Statucie Jana Laskiego
z uwagg, ze jest dzietem $§w. Wojciecha; informacja ta, po probach weryfikacji, zostala
odrzucona przez wigkszos$¢ badaczy. Tak wiec nie mozna okresli¢c doktadnie autora, czasu
1 miejsca powstania piesni.
Domyslamy si¢, ze zyjacy w ustnym przekazie utwor, zgodnie z prawidtami poezji oralnej,
ulegat zmianom i przeksztalceniom, zanim jego dwie, roznigce si¢ migdzy sobg wersje zostaty

utrwalone w piSmie na poczatku pi¢tnastego wieku3%.

Pierwszy przekaz - kcynski obejmuje dwie poczatkowe zwrotki wraz z nutami, drugi -
krakowski obejmuje trzynascie zwrotek bez nut. Podstawowa rdznicg migedzy tymi dwoma
zrodtami jest nieobecno$¢ w pierwszym, a istnienie w drugim dalszych jedenastu zwrotek.
Bogurodzica sktada si¢ z trzech czeséci. Pierwsza najstarsza, archaiczna warstwa pie$ni —
obejmuje dwie zwrotki. Druga, zwana niekiedy wielkanocng, sktada si¢ z czterech zwrotek,
ostatnia — pasyjna to luzno zestawionych ze sobg dziewig¢¢ zwrotek.

W Krzyzakach zawart Sienkiewicz cz¢$¢ archaiczng piesni:
Bogurodzica, dziewica,
Bogiem stawiena Maryjal
Twego syna gospodzina,
Matko zwolna, Maryja,
Zyszczy nam, spusci nam...
Kiryjelejzon!..3%,
I jedna z dalszych zwrotek, ale w nieco zmienionej wersji:
Adamie, ty Bozy kmieciu,
Ty siedzisz u Boga w wiecu,
Domiesciz twe dzieci,
Gdzie kréluja anieli!

Tam rado$¢,
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Tam mitos¢,

Tam widzenie, Tworca, anielskie, bez konca...

Kiryjelejzon!3%,

Utwor ten odegrat niezwykta role w kulturze polskiego sredniowiecza. Wykonywany
poczatkowo tylko podczas procesji, z czasem przeniknagt w obrgb mszy, gdzie od$piewywano
go przed kazaniem oraz do nabozenstw bractw ko$cielnych. Jednoczesnie funkcjonowat jako
piesn rycerska i panstwowa. Rolg modlitwy bojowej odegrat pod Grunwaldem w roku 1410,
od$piewany tam przed walkg. Jan Dhlugosz, ktory przekazat te informacje¢, podat tez
wiadomos$ci o wykonywaniu piesni przy innych okazjach bitewnych, np. pod Naktem (1431)
i pod Witkomierzem (1435).

Sienkiewicz nadal Bogurodzicy moc potezna:

I wraz moc wstapita w kosci, a serca staty si¢ na Smieré gotowe. Byla za$ taka niezmierna
303

zwycigska sita w tych glosach i w tej piesni, jakby naprawde grzmoty poczely sie roztaczaé po niebie

Modlitwa ta dodawala rycerzom nie tylko sity 1 wiary w zwycigstwo,
ale co najwazniejsze, miata wedlug Autora przygotowywac ich na ewentualng $Smier¢. Byta to
z pewnos$cig najliczniej wys$piewana zbiorowa prosba w powieSci. Maryje nazywa si¢
,Bogurodzicy”, ,dziewicg”, ,,matka” i jest ona ,Bogiem stawiena” czyli przez Boga
uwielbiona 1 ,,zwolena” czyli przez Boga wybrana. ,,Ziemska Rodzicielka”, towarzyszaca
Synowi w sferze niebianskiej (duchowo 1 ciele$nie - wskutek aktu wniebowziecia), posiada
wieksza moc sprawcza 1 moze stac si¢ adresatka modlitwy. Maryja jest posredniczka migdzy
modlacymi si¢ a Chrystusem i ma za zadanie wybtaga¢ u Niego wystuchanie gtosow (,,ustysz
glosy”) 1 spelnienie zyczen (,,napetn mysli”). Pragnieniem wiernych jest za$ szczesliwe zycie
na ziemi (,,na $wiecie zbozny pobyt”) i wieczne przebywanie w Niebie (,,po zZywocie rajski
przebyt”), gdzie zgodnie z dalsza zwrotka piesni jest: rado$¢, mitos¢ 1 wieczne obcowanie ze

Stworca.

Pozdrowienie anielskie

W  modlitwie ustnej do wieku dwunastego wyltacznie panuje Ojcze nasz
1 Wierzg, w koncu za$ tego stulecia Zdrowas Mario uzyskuje swa ostateczng forme
I szerokie zastosowanie w pacierzach. Od dwunastego wieku upowszechnia si¢ w kosciele
zwyczaj odmawiania Pozdrowienia Anielskiego, do ktorego dodano stowa $wigtej Elzbiety
,»1 blogostawiony owoc Zywota Twojego”. A jeszcze pdzniej imi¢ Jezus. W wieku szesnastym

uzupelniono modlitwe zwrotem — ,Swigta Maryjo Matko Boza médl si¢ za nami
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393 Tamze, s. 546.



grzesznymi, teraz i w godzing $mierci naszej amen” (rok 1515). W $redniowieczu narodzit si¢
zwyczaj czgstego odmawiania Pozdrowienia Anielskiego.
W powiesci pojawia si¢ tylko raz, podczas bitwy pod Grunwaldem:

Ruszyli. By za$ i§¢ krokiem réwnym i nie tama¢ szeregow, poczeli wszyscy razem powtarzac:

.- Zdro - waé - Ma - ry - ja - Las - ki$ - pet - na - Pan - z To - bg!...”%%,

W obu epizodach morderczej walki z 1410 roku modlitwy Maryjne petnig podwojng role.
Z jednej strony t¢ podstawowg — sakralng i dodatkowa w tekécie wyeksponowang — pieéni
wojennej. Sienkiewicz siggnal do — embaterionu — starogreckiemu $piewowi militarnemu
towarzyszacemu rycerzowi w marszu, w przygotowaniach bitewnych, zagrzewajacemu do

walki i w bezposrednich zmaganiach.

Roézaniec

W dwunastym wieku odmawiano modlitwe Panska na specjalnych koronkach,
tzw. paternostrach, Krzyzacy mieli to w regule i zwyczajach 1 zachowali do konca
sredniowiecza. W trzynastym wieku zaczgto na koronkach odmawia¢ Ave Maria i tak
stopniowo powstata modlitwa rézancowa, tak nazwana od wienca r6z, w ktorym Maria miata
si¢ ukaza¢ dominikaninowi lub cystersowi: podania nie s3 tu zgodne. W wieku pigtnastym
ustalono ostatecznie 15 tajemnic i podzielono je na 5 tajemnic radosnych, pi¢¢ tajemnic
bolesnych 1 pi¢¢ tajemnic chwalebnych. Bulle papieskie poczawszy od papieza Sykstusa IV
wspominajg o rézancu ztozonym jedynie z 15 Ojcze Nasz i 150 Zdrowas Mario. Dopiero Pius
V bullg z dnia 17 marca 1569 r. po raz pierwszy zwraca uwageg, ze rozwazanie tajemnic
z zycia Pana Jezusa jest warunkiem koniecznym do otrzymania odpustow.

Roézaniec w powiesci wystepuje jako modlitwa oraz jako przedmiot. Ksigzna Anna

Danuta modli si¢ w Spychowie:
Siadlszy wiec przy jego tozu poczela odmawiaé rozaniec®®;

Krélowa szta zwolna od drzwi zakrystii ku oltarzowi majac oczy wzniesione do gory, w jedne;j

rece ksigzke, w drugiej rozaniec3%

sama za$ chodzita po dworcu, pokorna, nie wiladngca jedng reka, przybrana w $wiecka

wprawdzie, ale podobng do zakonnej odziez — z rézancem i matg patnicza tykwa u pasa®”’.

3% Tamze, s. 553.
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Litania Loretanska

Genezy Litanii Loretanskiej nalezy doszukiwa¢ si¢ we Francji w dwunastym wieku.
Wywodzi si¢ ona ze S$redniowiecznej tradycji monastycznej, opiera si¢ na starozytnych
schematach maryjnych, zwlaszcza na modlitwie Ko$ciota Wschodniego, zwanej akatystem.
W Loreto zaczg¢to $piewac t¢ litanie od 1531 roku. Sktadaja si¢ na nig wezwania skierowane
do Boga w Trojcy Swietej Jedynego, nastgpnie 52 wezwania do Matki Bozej, przyzywajace
rozne Jej tytuty oraz trzy wezwania skierowane do Jezusa Odkupiciela. Wezwania do Maryi
stanowig zasadniczy trzon litanii. Nazwa litanii do Matki Bozej wywodzi si¢ od niewielkiego
miasteczka we Wloszech - Loreto, gdzie znajduje si¢ Sanktuarium Maryjne, ktérego poczatki
siggaja 1249 roku. W powiesci litania jest $piewana lub mowiona.

W Szczytnie:

Gdzie ciato komtura i brata Gotfryda? - spytal starzec.
W kaplicy; ksieza $piewajg nad nimi litanie®%;

A ksiadz Kaleb uklakt nagle i ozwatl si¢ uroczystym glosem:

Kyrie elejson!

Kyrie elejson! — odpowiedziat zaraz Czech i Tolima.

Wszyscy poklgkali, bo zrozumieli, Ze to litania, jakg odmawia si¢ nie tylko w chwili $mierci, lecz i dla
wybawienia ze $miertelnego niebezpieczenstwa osob bliskich i drogich. Klekta Jagienka, Jurand
obsunat si¢ z fawy na kolana i chorem poczgto mowic:
Kyrie elejson! Chryste elejson!...

Ojcze z nieba, Boze - zmihyj si¢ nad nami!...

Synu Odkupicielu $wiata, Boze - zmituj sie nad nami...%;

Ale zrozumiawszy od pierwszego rzutu oka, co si¢ dzieje, poklekali i poczeli odmawia¢ w glos
litanig*;

Z rozkazu ksiedza Kaleba siedem panien odmawialo kolejno litanie nad ciatem az do $witu*®.

Modlitwe w Krzyzakach najlepiej podsumujg stowa zaczerpnigte z Katechizmu dla dorostych:
Nie ma takiej sytuacji zyciowej, w ktorej duch ludzki nie potrafitby wznie$¢ si¢ ku Bogu

i uswieci¢ kazdag chwilg zycia, kazdg czynnos$¢ i kazde cierpienie, bo czas chrzescijanina jest czasem
Chrystusa Zmartwychwstatego, [...] modlitwa jest zyciowa koniecznoscia, tak jak zyciowa

konieczno$cig w porzadku natury jest pozywienie i oddychanie*®?,
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Formy paramodlitewne skierowane bezposrednio do Boga

Bardzo czgsto pojawiaja si¢ w Krzyzakach przerdzne drobne formy modlitewne.
Obejmujg one rozmaitego typu wezwania, westchnienia, pobozne zyczenia, przysiegi, prosby,
wykrzykniecia, zaklgcia w imi¢ Panskie, zwroty do Stworcy czy pouczenia. Ich cechg jest
lapidarnos$¢, krotkos¢, swoista dynamika.

Te krotkie modlitwy sa czesto komentarzami dotyczacymi réznych wydarzen, ale

komentarzami wyjatkowymi, bo kierowanymi do Najwyzszego.

Wezwania

Na mity Bog*%;

Jak mi Bog mity*%;
Boéjcie sie Boga!*®;
Mily Boze*%,

Hej, m6j Boze*”,

Daj tak Bog zawsze*%®

O dla Boga!*®;

Bég wam dopom6z*4?;
Bog daj mi cierpliwo$é!4t;
Oj, mocny Boze!*'?;

Boze uchowaj!?;

Daj Bog, aby tak byto*l#;
Boze ci¢ uchowaj!*!5;

B6j si¢ Boga!*'6;
Westchnienia

Hej, mocny Boze*';

Mity Boze*'8;

408 H, Sienkiewicz, Krzyzacy, dz. cyt., s. 180, 176, 333.
404 Tamze, s. 335.

405 Tamze, s. 113, 327.
406 Tamze, s. 113.

407 Tamze, s. 115.

408 Tamze, s. 274.

409 Tamze, s. 87, 350.
410 Tamze, s. 360.

411 Tamze, s. 205.

412 Tamze, s. 116.

413 Tamze, s. 414.

414 Tamze, s. 241.

415 Tamze, s. 295.

416 Tamze, s. 127.

47 Tamze, s. 331, 345.



Dalby Bog*®;

Chwata Bogu“%;

Tak nam dopoméz Bog*?;
Wola boska!*?;

Bog dat mi cierpliwo$¢??2,

Zaklecia w Imie Panskie

O Jezu!“%;

W imi¢ Boze*?;

O Jezusie, Maryjo!“;
Jezu mitosierny!4?7;

O Chryste mito$ciwy*?;

Aj Jezu!*?;

Mity Jezu*®,

W imi¢ Ojca i Syna i Ducha Swigtego!“3.

Wykrzykniecia

Rany boskie!*%;

Jak Bog na niebie*3;

O Jezu, 0 Jezu! O Jezu!*4,
Na mily Bog!*%;

Dla Boga zywego*®;

o Jezu mitosierny!*%";

Na mitosierdzie boskie*®®.
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Przysiegi
Prawda, jak mi jest Bog mity**®;
Jak mi Bog mity*?;

Jak Bog na niebie*!.

Ich ilo§¢ 1 roznorodnos¢ jest kolejnym $wiadectwem zarliwosci wiary
w S$redniowieczu. Potwierdzaja, ze niemal kazda mys$l bohateréw predzej czy pdzniej
ulatywata do Boga, a wszystkie z wiara:

To Bog poszczescit*?;
Bog wie kiedy bedzie**;
Bog da mu za to zbawienie***:
Bog wie czy stusznie*s;

Juzci, dziej sie wola boska®®,

Relikwie i odpusty

Marginalnym ale waznym aspektem sacrum w KrzyZakach sa relikwie 1 odpusty.
Najogolniej rzecz ujmujac relikwie to najczesciej fragmenty ciata osdb $wigtych. Oddawanie
czci szczatkom ludzkim wywodzi si¢ z czasow przedchrzedcijanskich 1 pojawia
si¢ we wszystkich kulturach, praktycznie na wszystkich kontynentach. Jest tez obecne
W czasach starozytnych i z tego tez powodu w pierwszych wiekach chrzescijanstwa nie
spotyka si¢ oddawania czci szczatkom §wigtych. W Kosciele Katolickim nie adoruje sie
samych relikwii i nie modli si¢ do nich, lecz traktuje si¢ je jako szczatki ludzi mitych Bogu
przez ktorych wstawiennictwo mozemy u Niego wyprosi¢ taski. To Stwoérca obdarza
przychylnoscia, czyni cuda a Swiety jest posrednikiem miedzy modlacym sie¢ a Bogiem.
Zatem czczac szczatki Swietych — relikwie, oczekuje si¢ uzyskania lask za ich
posrednictwem. Cze$¢ oddawana tym przedmiotom jest gloryfikacja 1 uwielbieniem
Najwyzszego. Chyba jednym z pierwszych przejawow okazania szacunku dla szczatkow
ludzkich byto wybudowanie ok. 324 roku przez cesarza Konstantyna Bazyliki Sw. Piotra na
miejscu pochowku Apostota. Przetrwata ona ponad tysigc lat. Pozniej zastapita ja obecna
Bazylika Sw. Piotra, ktérej wznoszenie, po wyburzeniu pierwotnej bazyliki, rozpoczeto

w 1506 roku.
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Podobnie uczczono miejsce kazni i pochowku Sw. Pawla — Apostota Narodow.
Poczatkowo zbudowano tam kapliczke a nastepnie kolejni cesarze Teodozjusz I, Arkadiusz
1 Walentynian II (wg innych danych papiez Damazy) wybudowali w Ilatach
386-440 okazatg Bazylike $w. Pawta za Murami.

Z biegiem czasu znaczenie relikwii wzrasta. W okresie Sredniowiecza nasila
si¢ ich poszukiwanie i handel nimi. Posiadanie doczesnych szczatkow $wigtych podnosito
prestiz ich wiasciciela niezaleznie od tego czy byl to wladca, §wigtynia czy miasto. Tym
bardziej, ze traktowano je jak amulety. Ranga tych $wictosci byla zrdéznicowana, jedne
posiadaty wielka moc sprawczg a inne mniejszg. Dlatego zaczynaty by¢ oceniane a wiasciciel
»~mocniejszych” relikwii stawal si¢ wazniejszym nawet nietykalnym. W przekonaniu
spoteczenstwa posiadanie tychze przedmiotow przez wiadce (krola, ksigcia, Zakon)
praktycznie chronito Panstwo i pomagalo mu w czasie bitew czy wojen. Dobitnie §wiadczy

o tym rozmowa tynieckiego opata z Ksi¢zng Anng Danuta:
Ksigzna za§ mowita dalej:
Ciesza si¢ i u nas mtodzi rycerze na ong wojne, ale starsi i rozwazniejsi tak méwia: ,,Nie Niemcow -
mowig - si¢ boim, cho¢ wielka jest ich potega i pycha, nie ich kopii i mieczow, ale - prawig - relikwii
krzyzackich si¢ boim, bo przeciw tym na nic wszelka moc ludzka”.
Tu Anna Danuta spojrzata z przestrachem na opata i dodata cichszym glosem:
Podobno prawdziwe drzewo Krzyza Swictego maja: jakze z nimi wojowaé?
Przystat im je krol francuski - odrzekt opat.
Nastata chwila milczenia - po czym zabral glos Mikotaj z Dlugolasu, zwany Obuchem, cztowiek
bywaty i do§wiadczony.
Bylem w niewoli u Krzyzakow - rzekl - i widywalem procesje, na ktorych owa wielka $wigtos¢
noszono. Ale oprocz tego jest w klasztorze w Oliwie sita innych najprzedniejszych relikwii, bez ktorych
nie bytby Zakon do takiej potegi doszed?.
Na to powyciagali benedyktyni glowy ku mowigcemu i z wielkim zaciekawieniem poczeli pytac:
Powiadajcie, co jest?
Jest krajka z szaty Najswictszej Panny - odrzekt dziedzic z Dhlugolasu - jest trzonowy zab Marii
Magdaleny i glowienki z krza ognistego, w ktorym si¢ sam Bog Ojciec Mojzeszowi pokazal, jest reka
swigtego Liberiusza, a co kosci innych swigtych, tych bym na palcach u rak i nog nie zliczyt...
Jakoze z nimi wojowac? - powtdrzyta z westchnieniem ksigzna.
A opat zmarszczyt swe wynioste czolo i zastanowiwszy si¢ przez chwile, tak odrzekt:
Cigzko z nimi wojowac chocby i dlatego, ze sa zakonnikami i krzyz na plaszczach nosza; ale jesli
przebrali miar¢ w grzechach, tedy i tym relikwiom moze mieszkanie migdzy nimi obrzydnac,

a naonczas nie tylko one mocy im nie dodadza, ale im jg odejma, dlatego zeby migdzy pobozniejsze



rece si¢ dosta¢é. Niech Bog oszczedzi krwi chrzescijanskiej, ale jesli wielka wojna nastapi, sa tez

i w naszym Krolestwie relikwie, ktore za nas bedg wojowaé*’.

Jak wida¢ wierzono, ze relikwie sg w stanie decydowac o sobie, 0 miejscu swojego
pobytu, ale takze ze potrafia wspomagaé w walce wlasciciela czy jak w tym przypadku
wojska.

Popularno$¢ tych przedmiotéw wynikata niewatpliwie z ich namacalnego,
konkretnego, charakteru, chodzito w tym przypadku o znak przychylnosci swietych, ktorzy
byli posrednikami migdzy wiernymi a Bogiem. W tym konteks$cie zrozumiata jest rado$¢

Ksieznej Anny Danuty z otrzymanych od opata tynieckiego klasztoru §wietosci.

Dlatego miejcie ufnos¢ w Bogu, mitoSciwa pani, albowiem predzej to ich dni niz wasze
sa policzone, a tymczasem przyjmijcie wdzigcznym sercem t¢ oto puszke, w ktorej palec od nogi
$wigtego Ptolomeusza, jednego z naszych patronow, si¢ znajduje.

Ksigzna wyciagnela drzace ze szczescia dlonie - 1 kleknawszy, przyjeta puszke, ktéra zaraz poczela
do ust przyciska¢. Rado$¢ pani podzielali dworzanie i dworki, nikt bowiem nie watpit, Ze z takiego

podarku splynie blogostawiefistwo i pomy$lno$¢ na wszystkich, a moze i na cate ksigstwo*®,

W czasie Sredniowiecza liczba i rodzaj relikwii byta tak wielka, ze zapewne nie
zawsze byly one autentyczne, prawdziwe, ale 6wczesnym wiernym to nie przeszkadzato.

Do dzi§ wiele kosciotéw posiada pamigtki Meki Panskiej - gwozdzie, albo ich
fragmenty, z ukrzyzowania Chrystusa, ciernie z Korony Cierniowej czy elementy Krzyza
Swietego. W Polsce ciernie z Korony znajduja siec w Zamoéciu i w Miechowie, natomiast
fragment gwozdzia przekazany krolowi Wiadystawowi Jagielle, w skarbcu na Wawelu.
Na Swietym Krzyzu znajduje sie pie¢ kawatkow Krzyza Swietego.

Efektem checi posiadania fragmentdw szczatkow osoby uznawanej za §wigta albo
przedmiotdw majacych z nig jakis§ zwigzek byl fakt ich falszowania. Po Europie krazylo wielu
oszustow handlujacych rzekomo prawdziwymi pamigtkami po zmartych §wigtych liczacych
na tatwowierno$¢, ale 1 ch¢¢ posiadania, nabywcow. W powiesci Sienkiewicza relikwiami

handlowat Sanderus — wedrowny stuga Bozy — bez §wigcen:

Mam kopyto osiolka, na ktérym odbyla si¢ ucieczka do Egiptu, ktére znalezione bylo koto
piramid. Krol aragonski dawal mi za nie pigcdziesiat dukatow dobrym ztotem. Mam pidro ze skrzydet
archaniota Gabriela, ktoére podczas Zwiastowania uronil; mam dwie glowy przepiorek zestanych
Izraelitom na puszczy; mam olej, w ktérym poganie $w. Jana chcieli usmazy¢ — i szczebel z drabiny,

o ktérej si¢ $nito Jakubowi — i tzy Marii Egipcjanki, i nieco rdzy z kluczéw $w. Piotra®?®.
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I cho¢ o autentycznosci takich towaréw nie moglo by¢ mowy, w cztowieku tamtej
epoki czesto nie budzily one zadnych watpliwosci. To czas, w ktérym wierzono w cuda
i cudownosci poszukiwano. Oficjalnie Kos$ciot katolicki starat si¢ walczy¢ z falszywymi
swietosciami 1 dba¢ o ich autentyczno$¢. Ograniczono handel tymi towarami, ustalajac,
ze wazne s3 tylko te, ktore zostaty zatwierdzone przez papieza. Problematyka pozostatosci
po wyniesionych na ottarze zajety si¢ dwa koleje sobory — sobor lateranskim i sobor
trydencki.

Wsrod przedmiotow, ktore oferowal Sanderus mozemy odnalez¢ rownie popularne

w tamtych czasach odpusty:
ktore to odpusty sa rozne: sg calkowite 1 na pigéset lat, i na trzysta, i na dwiescie, 1 na mniej,

tansze, aby i1 ubodzy ludzie mogli je nabywac i tym sposobem czys¢cowe meki sobie skracaé. Mam

odpusty na przeszle grzechy i na przyszte*>°.

Takie, oto wyostrzone spojrzenie na Kosciot, ktorego postancami u Noblisty byli
czesto prosci, niewyksztatceni duszpasterze i religijnos¢ rownie prostego i naiwnego ludu,

podziwiamy na kartach Krzyzakow.
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IV. Modlitwa — obrazem sacrum w Trylogii

4.1. Z genezy Trylogii

Trylogia Henryka Sienkiewicza to cykl powiesci osadzonych w realiach wojen
toczonych przez Rzeczypospolita w siedemnastym wieku. Ogniem i mieczem — traktuje
0 powstaniu kozackim Chmielnickiego, Potop — osnuty wokoét najazdu szwedzkiego, Pan

3451

Wolodyjowski — przedstawiajgcy wojne z Turcjg w latach 1672-1673"". Wykorzystujgc

wzorzec powiesci walterskotowskiej, pisarz potaczyt w nich histori¢ wielka z historig
prywatna.

Powstanie Trylogii poprzedzilty gl¢bokie studia historyczne Autora, ktory opart si¢ na
rozmaitego typu zrddlach, zardwno licznych autentycznych, rekopisSmiennych
siedemnastowiecznych dokumentach, jak na pochodzacych z tego wieku kronikach
i utworach literackich, a wreszcie na pracach wspotczesnych mu dziewigtnastowiecznych
historykow?®2,

Z tych ostatnich najwickszy wpltyw na pojawiajaca si¢ w Trylogii wizj¢ historii
wywarty Szkice historyczne lwowskiego historyka, Ludwika Kubali. Z siedemnastowiecznych
kronik i pamigtnikéw zas Annaly Wespazjana Kochanowskiego, zawierajagce wierszowany
opis wojen kozackich, a takze De rebus a Carolo Gustavo Sveciae rege gestis... Samuela
Pufendorfa 1 pamietniki ksigdza Augusta Kordeckego, wydane pod tytulem Nova
Gigantomachia®®. Z innych utworéw pamietnikarskich, z ktérych Autor czerpal obraz epoki
nalezy wymieni¢ Pamietniki Jana Chryzostoma Paska, ktore wptynely na sposob widzenia
owczesnej szlachty polskiej, jej obyczajow, zachowan, mowy, ubiorow.

Sam Sienkiewicz w kwietniu 1883 roku tak pisat do historyka Stanistawa Smolki:

O powiesci swojej powiem tylko to, zem grunt pod nig przygotowat z cala sumiennoscia i przeczytatem

mnostwo zrodet wspotczesnych, tak ze ani jednego nazwiska nie zaczerpnatem z fantazji. Staram si¢ tez
koloryt epoki odda¢ wiernie i to, co wyda si¢ moze zbyt szorstkim, jest wiernym czaséw odbiciem*>,
Donosit jednoczesnie, ze pierwszy tom powiesci, ktorej tytul pierwotnie miat brzmiec¢
Wilcze gniazdo, jest juz gotow i ze po$piesznie pracuje nad drugim tomem*®®,
Trylogia pisana — jak okreslit to autor — ku pokrzepieniu serc rodakow w okresie

rozbiorow, stanowita apoteoze¢ szlacheckiej przesztosci Polski, ukazywata heroiczne wzorce

451 M. Ciupek, Polska. Dzieje literatury, Krakow [b.r.w.], s. 50.
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postepowania, wyrazala tesknote za utraconym panstwem oraz gleboka wiare pisarza
w biologiczng i moralng warto$¢ narodu, ktory potrafit stawi¢ czoto najwigkszym
niebezpieczenstwom i kleskom.

Z tego wiasnie powodu realizacji tych idei podporzadkowal Noblista uproszczona
wizj¢ historii. Na plan pierwszy wysuwal zwycigstwa militarne lub moralne polskiego
oreza®®, podkreslajac, a czesto wyolbrzymiajac, ich rzeczywiste znaczenie. Z idealizacja
zomhierskiego ducha narodu 1laczyla si¢ apologia szlacheckich obroncow ojczyzny:
szlachetnych, rycerskich, a ponadto nad wyraz odwaznych, sktadajacych szczescie osobiste
na oltarzu patriotycznego obowigzku®’.

Krytyka pozytywistyczna uwazala powies¢ historyczng za gatunek zbgdny. Sadzono,
ze dziejami powinna zajmowac si¢ naukowa historiografia, dlatego tez Trylogia zostata
przyjeta na ogdét chtodno. Pisarzowi zarzucano przektamania i1 niescistosci (chociazby
niedostateczne wyluszczenie reakcji Kozakéw w Ogniem i mieczem), niezgodny z prawda
rysunek postaci historycznych (na przyktad przeczernienie Chmielnickiego a jednoczesnie
idealizacja Wisniowieckiego w Ogniem i mieczem), bezkrytyczny stosunek do
szlachetczyzny.

Zupelnie inaczej odebrali dzieto Sienkiewicza czytelnicy, widzac w nim cykl §wietnie
napisanych powiesci przygodowych, poprawiajacych narodowe samopoczucie. Podobaty si¢
zwlaszcza wartka akcja, dynamiczne sceny batalistyczne, obecny w cyklu, w réznych
postaciach, motyw porwania, ucieczki i pogoni oraz watek ,,trojkata mitosnego”, a wreszcie
wyraziste sylwetki bohaterow.

% Przez ukazanie

Jednym stowem Trylogia stata sie kultowa ksigzka Polakow*
bohaterstwa wielkich wodzoéw 1 $§wietnego rycerstwa, ktorzy przelewali swoja krew za kraj,
chcial pisarz podkresli¢, przypomnie¢ 1 uczci¢ sukces or¢za narodowego i jego tworce Jana 11
Sobieskiego. To wlasnie w Panu Wolodyjowskim stworzyt najznakomitsza kreacje
artystyczng tego genialnego wodza, eksponujac jego bezkompromisowa walke za Ojczyzng,
niosgcego ocalenie innym narodom.

Na popularnos¢ dziet Sienkiewicza wplynat niewatpliwie jego warsztat pisarski
poparty wrazliwoscig i wyobraznig oraz umiej¢tnos$¢ ,,malowania stowem”. Wymusza to na
czytelniku uruchomienie wlasnej fantazji, wejscie w skore 1 utozsamienie si¢ z gldwnymi

bohaterami powiesci.

4% Obrona Zbaraza, Czestochowy, Kamienca; bitwy pod Beresteczkiem, Warka, Chocimiem.
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Powszechny zatem jest sad, ze trwalo$¢ swoich dziet zawdzigcza Autor przede
wszystkim mistrzowskiemu opanowaniu rzemiosta pisarskiego. Jest ono gléwnym
czynnikiem jego nieprzemijajgcej popularnosci. Jezyk i styl Sienkiewicza sg tg sfera,
w ktorej jego dzieta Swiecity najwieksze triumfy. Na tym gruncie tworca Trylogii zdobywat
zawsze uznanie pisarzy, krytykdéw, badaczy — jezykoznawcow, historykéw literatury.

,Ja sie kocham w jezyku polskim” - wyznal kiedy$ autor i byla to mito$¢ naprawde
zyciodajna.**® Zeromski pisat na ten temat:

Henryk Sienkiewicz posiadl od natury niezwykly dar stowa... nikt go nie przescignat w spokojnej,
prostej, a doskonale pigknej budowie zdania, w logicznym rozwoju okresow uwydatniajacych obrazy
i ukazujacych mysli... Trzeba mu przyznaé pierwszenstwo jako mistrzowi sztuki pisania, samego
kunsztu wypowiadania si¢ po polsku na pismie. Otworzyt przed nami 6w skarbiec siedemnastego wieku

i dat literaturze polskiej arcydzieto stylu [...]*.

Przekaz 1 styl jego utworéw odznaczajg si¢ niezwykla naturalno$cig i prostota,
sg klasycznym wzorem prozy polskiej. Jezyk Trylogii jest waznym $rodkiem tworzenia
oryginalnego kolorytu epoki, ukazywania jej swoistego oblicza. Dodajmy jeszcze do tego
wspaniate opisy, niezwykla plastyke wyrazu, umiej¢tno$¢ cieniowania nastrojow i1 wrazen.
Doskonata znajomos$¢ zabytkdw pismiennictwa i literatury siedemnastego wieku, jego stylu,
form wyrazania si¢ — pozwolity Sienkiewiczowi na tworcze przystosowanie zdobytej wiedzy
do zadan artystycznych jakie sobie stawiat.

Powodzenie Trylogii byto olbrzymie, i mimo iz stala si¢ ona zarzewiem dtugotrwatych
sporow krytyki, to jej tworcy pozwolita zosta¢ najpopularniejszym 1 najpoczytniejszym
z pisarzy. Profesor Stanistaw Tarnowski — historyk literatury — w swoich odczytach o Ogniem
I mieczem nazwal powies¢ wydarzeniem najwyzszej miary, a tak pisat o jej powodzeniu:

Kiedy$ pamietniki, moze i historie literatury, wspomina¢ beda, ze kiedy wychodzito Ogniem i mieczem,

nie bylo rozmowy, ktéra by si¢ od tego nie zaczynala i na tym nie konczyta, ze o bohaterach powiesci

mowilo si¢ i myslato jak o zywych ludziach, ze mate dzieci w listach do rodzicow po zdrowiu swoim

i swego rodzenstwa donosity o tym, co zrobit Skrzetuski albo co Zagloba powiedziat; ze kiedy miode

panienki pisaty lub chciaty pisa¢ do autora, by na mito$¢ boska nie zabijat Skrzetuskiego, to matki

i babki sedziwe w blogostawienstwach swoich ze tzami prosity, zeby synowie ich synow mieli takie jak

on dusze. Jak legenda wygladaé¢ beda opowiadania o tej pani, co zapytana przy powitaniu, czy jej si¢

stato co zlego, ze tak smutna, odpowiedziala: ,,Bar wziety!”, o tym pacierzu, ktory kto§ mowil za dusze

Podbipigty i az w polowie spostrzegt si¢ sam, ze to wymyS$lna $mier¢ i wymyS$lna dusza. A wszystko

to szczera prawda i szczery tylko dowdd, ze my z figurami tej powiesci zyjemy, jak one opanowaty nam

wyobraznie i serca’?.

498, Sandler, Dalekie i bliskie Sienkiewiczowskiej Trylogii [w:] ,,Polonistyka” 1954, nr 4(35), s. 12
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Bolestaw Prus, ktorego talent pisarski doréwnywal Sienkiewiczowi, w rozprawie,

&4

ktérej motto brzmiato: ,,Lepiej jest krytykowac anizeli tworzy¢”, stwierdza:

Ogniem i mieczem jest utworem bardzo pigknym, o tym nie ma dwdch zdan. Roznica
miedzy sadami, jakie styszatem i czytalem, polega raczej na tym, ze jedni w powiesci Sienkiewicza
widza skonczone arcydzieto, ktorym zachwycaé si¢ beda najpdzniejsze wieki, inni przyznaja mu tylko
warto$é czasowa. Ze nie napisat arcydzieta, ze jego powie$é ma kapitalne wady, o tym wie najlepiej
chyba on sam, ale Ze jest to talent potgzny, ktory juz dzisiaj owtadnat technika pisarska, i ze ten
czlowiek przy silach, jakie posiada, moglby stworzy¢ co$ trwalszego, to dla mnie przynajmniej nie
ulega watpliwo$ci®®2,

Ten sam Prus, chociaz krytykowat dzieto, nie ukrywat tez swojego zachwytu:

Gdyby Sienkiewicz wzigl na temat swoich pism [...] nawet kawatek cegly, wywotatby
wrazenie i byl rozchwytywany [...] zarzuca on na dusze czytelnika tyle haczykow, ze wywiktaé sie
z nich nie mozna. Widzisz, styszysz, dotykasz, czujesz, w koncu wierzysz. A jest tych wrazen tak
mnostwo, ze wydaje si¢, ze on nie pisze, ale ze gra pelnymi akordami, calg orkiestra, albo, ze maluje
wszystkimi barwami teczy®,

Powszechnemu urzeczeniu magia Sienkiewiczowskiej wizji, zdolnej wzbudzié
przedziwng potege ekspresji, poddaja si¢ wszyscy, o czym $wiadczy chociazby wyznanie
Jarostawa Iwaszkiewicza czy Wiadystawa Stanistawa Reymonta. lwaszkiewicz pisze:

I jeszcze, jeszcze jeden $wiat, najwigkszy ze wszystkich, odkrywa si¢ za tymi wrotami.
Olbrzymia rzeczpospolita sztuki. [...] Po raz pierwszy w zyciu przychodzi mi do glowy, ze oto stowa,
zwyczajne stowa, rownym glosem wymawiane nabra¢ moga jakiej§ barwy niespodziewanej, dzwicku
znacznie tresciwszego niz Sciste jego znaczenie, rozszerzy¢ si¢ moga jak wezbrane fale — i malowac,
malowaé, malowac... Cudowne polskie bogactwo, jedyne polskie bogactwo pol$niewa, poblyska, grzmi
szepce, modli si¢. [...] Wielki oddech sztuki, ten najprawdziwszy wiatr od stepéw, goracy i zimny,
przelatuje przez wrota otwarte Sienkiewiczowska prozg: otwiera on nas wszystkich chtodem zaswiatow
i zarem poezji, a mnie [...] porwal i uniost, i dotad jeszcze mng miota, i dotad upaja najwyzszg swa
stodycza, najwyzsza potega stowa*®*,

Podobny zachwyt wzbudzita Trylogia u Wtadystawa Reymonta. Pisze on tak:

Pierwsza jednak stronica juz wzigta mnie w niewole czasu. [...] Nowe §wiaty odstaniaty si¢
przede mna. [...] zachwyt, zdumienie i rado$¢ szly za mna. Nieznane szczeScie rozpieralo serce.
Az przyszta ta chwila, ze przepadtem w zapamietaniu, stracitem §wiadomos¢, nie wiedziatem juz, gdzie
jestem w rzeczywistosci. Poczulem si¢ bowiem w tamtych czasach, przed wiekami, wsrod

nieustraszonego rycerstwa. [...] Bylem tam i bylem tym wszystkim, co si¢ przesuwalo przez karty tej

ksigzki.[...]
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Skonczytem ksigzke w glowie mi si¢ krgcito i nie bardzo musiatem by¢ przytomny, gdyz nie
potrafitem zrozumie¢, jaki to dzien przyszedl, ni jaka to noc zaglada w okno rozjasnionymi
gwiazdami“®,

Podobne wrazenia zanotowat w swoim dzienniku Stefan Zeromski:

Potop jest wielka piesnia naszej przesztosci, jest zbiornikiem tresci egzystencji naszej
politycznej, jest fotografig ducha narodowego nie w danej epoce, ale w ciggu catego istnienia®®®.
Ignacy Matuszewski — krytyk literacki i pedagog — przyznaje, ze Sienkiewicz jest

realistg najczystszej wody.

Sita, a nawet rzec mozna cala istota talentu autora Ogniem i mieczem stanowi fenomenalna
zdolno$¢ odtwarzania, za pomoca prostych niezwyktych srodkéw, plastycznej, malowniczej strony
zycia i §wiata. Wszystko co jest dostepnym dla zmystow, widzialnym i niewidzialnym, wychodzi spod
piora Sienkiewicza jasno, czysto i picknie.[...] Dlatego tez kazda, cho¢by najbanalniejsza postaé
wychodzi spod pidra autora Potopu jako istota z krwi i ciala, pelna, zywa, realna, podobna do nas.
[..]%7.

A tak o Trylogii pisze Antoni Potocki — krytyk literacki i publicysta.

Bywatly dzieta w naszej literaturze, ktére wywotywaly niezmierne zainteresowania ogotu —
dziela niejednakiego kalibru, ale majace w sobie jaka$§ wspolna poetyckim utworom zywotnosc,
zdolno$¢  elektryzowania ogotu [..]. Trylogia Sienkiewicza stangta od razu w rzedzie
najpoczytniejszych, a bodaj czy nie byla wprost najpoczytniejsza z naszych ksigzek [...]. Jest co$
co poprzedza wielkg szczegétowa analize utworow Sienkiewiczowskich, co§ co wita czytelnika
i pociaga go i czaruje i upaja. Jest to krotko moéwige, wielki urok Sienkiewiczowskiej mowy*®,
Natomiast Stanistaw Witkiewicz przyznaje Trylogii
znaczenie przelomowe, bo wlata w spoteczenstwo site zyciodajna, energi¢, bez ktdrej naréd nie moze
istnie¢ ani oprze¢ si¢ klgskom. W tym tkwi ogrom dzieta Sienkiewicza i dlatego tamta chwila
odrodzenia absolutnej energii Zycia nie moze by¢ przekre§lana przez niego*®.

Dalej Witkiewicz pisze, ze pod wptywem Trylogii spoteczenstwo pojeto nagle:

swoja szczegodlng odrgbnosé, odnalazto w swej duszy tre$¢ wspdlng a tymi, ktorzy poprzez zmienne
losy dziejow ktadli swoje koSci << jako sztandary wojsk straconych>>. [...] I co wazniejsze, ta warstwa
spoteczenstwa, ktora z tradycji szlacheckiego wszechwladztwa mogla wigzaé tylko tradycja niewoli
i wyzucia z praw ludzkich, ta warstwa znalazta w tych ksigzkach rowniez wyraz swojej duszy — lud
czyta je i czuje w nich tetno swego serca*’’.

Julian Krzyzanowski uniwersalny charakter Trylogii ujmuje nastepujgco:

Cykl powiesciowy arcypolski, bo arcypatriotyczny okazuje si¢ dzietem o charakterze

miedzynarodowym, bo opartym na motywach, ktére przez wieki dochodzity do gltosu wszedzie tam,
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gdzie gra szla o losy zagrozonych narodow [...]. Z jej charakterem wiaze si¢ [...] jej poczytnosé

i popularno$¢, a tym samym jej wysokie stanowisko w literaturze $wiatowe;j*'.

4.2. Prywatne modlitwy bohateréw Trylogii

Trylogia to szczegodlny rodzaj poematu historycznego ale jednocze$nie religijnego,
w ktorym bohaterem jest zagorzaty patriota a rownoczes$nie cztowiek gtebokiej wiary,
niejednokrotnie z modlitwg na ustach, wzor rycerza chrze$cijanina, jak Wotodyjowski,
Kmicic czy Skrzetuski. Jest czym§ w rodzaju Biblii Polakow, z ktorej czytelnik uczy si¢
mitosci do Ojczyzny, ale rowniez przebaczenia.

Religia jest zwigzana przede wszystkim z plaszczyzng polityczng i spoleczng dziela.
Przynalezno$¢ wyznaniowa wyznacza strony konfliktu i okre$la hierarchie zaprezentowanych
wartosci.

W tworczosci autora Trylogii zywiot modlitwy jest roznorodny. Mozna wyr6zni¢ trzy
glowne jej rodzaje: modlitwy osobiste, liturgiczne 1 wspolnotowe. Szczegodlnie ciekawe
sa modlitwy osobiste. Obejmuja one roéznego typu wezwania, westchnienia, pobozne
zyczenia, przysiggi, prosby, zaklecia w imi¢ Panskie, zwroty do Stwdrcy czy pouczenia
Ich cecha jest lakoniczno$¢, zwigzto$¢ oraz wyjatkowa dynamika uczuciowa.

Modlitwy wystepujace w prozie Sienkiewiczowskiej mozna ulozy¢ w przeciwstawne,
kontrastujace pary. Sag to glosne btagania — najczeséciej wypowiadane, czesto w innym niz
modlitewnym celu, na przyktad by doda¢ sobie sity czy animuszu i ciche, szeptane jedynie do
Boga i Jemu przeznaczone; liturgiczne — w czasie okreslonych koscielnych uroczystosci,
I samoistne - odnoszace si¢ do dziejacej si¢ sytuacji; regularne — odbywajace si¢ cyklicznie,
zwigzane na przyktad z obrzedami i spontaniczne — bedace reakcja na okreslong sytuacjg.
Ponadto mozna wyodrebni¢ modlitwy skruchy, btagalne i1 dzigkczynne lub wiary, nadziei,
mitosci 1 zalu.

Niektore z nich przyjmuja charakter modlitw konsekracyjnych czyli uswiecajacych
lub konsolacyjnych — przynoszacych pocieche.

Przywotana systematyka daje wyobrazenie, jak przebogaty jest $wiat
Sienkiewiczowskiego sacrum. Znaczng jej cze$¢ stanowig modlitwy maryjne, donioste
1 szczegolnie wyraziste. Matka Chrystusowa w sposdb szczegdlny istnieje w $wiadomosci
bohaterow Trylogii (to skadinad chyba specyfika katolicyzmu polskiego do dnia

dzisiejszego). Jest obecna w mys$lach, uczuciach prosbach osobistych 1 zbiorowych,

471 L, Ludorowski, Artyzm w Trylogii Henryka Sienkiewicza, dz. cyt., s. 305.



w nabozenstwach liturgicznych, jak réwniez w Zyciu codziennym, i z ogromna moca
uzewnetrzniona w niezapomnianych rycerskich czynach i heroicznym poswieceniu®’?,

Modlitwy indywidualne sg niezwykle zréznicowane, gdyz odmienne sg postacie je
wypowiadajace. Noblista ksztaltuje sprawowang przez nich rozmowe¢ z Bogiem jako pewnag
czastke charakteryzujaca specyfike 1 odrgbnos$¢ bohaterow, jej osobisty poglad religijny,
rowniez indywidualng sit¢ 1 mozliwos$ci zaangazowania si¢ w dialog ze Stworcg. Inaczej wiec
brzmig modlitwy zrownowazonego, odpowiedzialnego Skrzetuskiego, nawet w chwilach jego
zatamania, niz modlitwy popedliwego, dynamicznego czgsto buntowniczego i brawurowego
Kmicica, nie umiejacego zatrzymac si¢ w swoim dziataniu, by przemysle¢ decyzje, a moze
nawet poprosi¢ Boga o wsparcie*”®, czy prosby spokojnego Wotodyjowskiego, w wielu
momentach pogodzonego z zaistniala sytuacja.

Sienkiewicz modeluje te obrazy uwzgledniajac sytuacje i okoliczno$ci w jakich rodzi
si¢ ta forma konwersacji z Najwyzszym, w zalezno$ci od tego czy opisywana jest sytuacja
modlitewna zalezna od ,,samopoczucia’ danej jednostki w danym momencie jej zycia, czy tez
wynika z aktualnego zycia zbiorowego, spoteczenstwa i narodu.

Fragmenty powiesci prezentujgce modlitwy bohaterow lub opisy ich duchowego
zaangazowania wystepuja najczesciej] w peinej tacznosci z przebiegiem akcji, nastepstwem
zdarzen, czgsto stajg si¢ wrecz punktem zwrotnym, ukierunkowuja dalsze dziatanie okreslonej
postaci i jej wptyw na przyszte losy zbiorowosci*’*. Rzadko natomiast pojawiajg si¢ prosby
wiernych oddzielone od tekstu macierzystego, o zamknigtej catoSci 1 charakterze
epizodycznym. Najczesciej bowiem modlitwa staje si¢ kanwg dla réznorodnych odczué,
doznan, refleksji, mysli, wspomnien, ktore wplatujg si¢ w tekst pacierza, rozbijaja jego
sakralny 1 spojny ksztalt i charakter. Tendencja ta wynika z trafnie zaobserwowanej przez
autora dzieta niemozliwosci skupienia calej uwagi na modlitewnym kontakcie z Bogiem. Jest
konsekwencja znamiennej, zindywidualizowanej dla kazdego czlowieka, checi wykorzystania
spotkania ze Stworcg dla innych niz uwielbienie Go celow.

Tak dzieje si¢ prawie zawsze podczas modlitwy prosby, kiedy pobozna rozmowa jest
przerywana, rozbijana argumentami majacymi przekona¢ Boga o stusznosci rozumowania czy
dziatania, gdy modlacy si¢ chce ,,przeciagnac¢” Go na swoja strone. Nie pamieta si¢ wtedy, ze

jedynie On wie, co modlagcemu si¢ jest potrzebne, co jest dla niego dobre,
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1 ze stusznym jest prosi¢ Go jedynie o spehienie si¢ Jego woli, zgodnie z Jego planami, niz
modli¢ si¢ o realizacj¢ wlasnych postanowien, nie zawsze czystych i stusznych.
Najwspanialszym tego przykladem sg kwestie wypowiadane przez Zaglobe

w Ogniem i mieczem:

Krzywonos i Bohun! Dobra sfora! Zeby ich diabli obtuszczyli! Boze mnie bron przynajmniej
od Bohuna. Skrzetuski zyczy sobie z nim spotka¢ - wystuchaj go Panie! Zycz mu tego, czego sobie sam
zycze, bom mu przyjaciel... - amen!47®,
Podobnie w Potopie:

Panie! Panie wszechmogacy! Czemu$ to tak te nieszczgsng Rzeczypospolita rozgrodzit,
ze wszystkie §winie sasiedzkie wlazg do niej teraz i trzy najlepsze prowincje juz spyskly! Ot, co jest!
Ba! ale kt6z temu winien, jesli nie zdrajcy? Nie wiedziata zaraza, kogo bra¢, i zacnych ludzi pobrata,
a zdrajcéw zostawila. Dajze Boze jeszcze raz powietrze na pana wojewod¢ poznanskiego i na

kaliskiego, a zwtaszcza na Radziejowskiego z calg rodzing. A jesli chcesz wigcej obywatelow piektu

przysporzyé, to poslij wszystkich tych, ktorzy one kapitulacje pod Ujsciem podpisali*’®.

Zagloba przyjmuje tu postawe ,,gaduty”, rozmawia z Bogiem tak, jak z innymi
ludzmi. Jego prosby, zanoszone do Najwyzszego, przetykane sa bluznierstwami
1 zlorzeczeniem. Jest tez w tej pseudomodlitwie batagan, niespojno$¢ wewnetrzna; cate
wyobrazenie czytelnika o pobozno$ci bohatera pograzonego w chrzesdcijanskiej zadumie
chwieje si¢ w tym parodystycznym pokazaniu modlitwy tej postaci.

Rozbicie tekstu zanoszonego do Stworcy przez nasuwajagce si¢ skojarzenia, mysli
czy wspomnienia spotykamy w kazdym elemencie powiesci, w ktorym jest przedstawiony
obraz wewngetrzne] walki postaci. Pojawia si¢ on zawsze wtedy, gdy heros staje przed
podjeciem trudnej decyzji, trudnego wyboru. Toczaca si¢ w nim samym walka tego,
co dobre, prawe, sprawiedliwe z tym co egoistyczne, prywatne, niegodziwe pomaga mu
w dokonaniu wiasciwego wyboru. Tym rozmys$laniom nad samym soba, nad swoim
miejscem, rola, znaczeniem wsrdd otaczajacych go ludzi, towarzyszy tez kierowanie mysli
do Boga.

Szczegdlnie pickne 1 emocjonujagce sg sceny tego typu rozgrywajace
si¢ w szczeg6lnych miejscach np. pod krzyzem, u rozstaju drog, w domowej kaplicy,
w kosciele, pod figurg ukrzyzowanego Chrystusa, przed obrazem Maryi. W tej wewngtrznej
walce, toczonej w zupelnym odosobnieniu, w modlitewnym skupieniu, zwyci¢za dobro,

obojetnie do jakiej dziedziny decyzja wyboru bedzie naleze¢.
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Krzyz, na kartach Trylogii pojawia si¢ wielokrotnie, jest symbolem wiary, mitosci,
opieki, jak réwniez cudownej przemiany ksigdza Kaminskiego, ktory tak opowiada o swoim
zyciu 1 przeistoczeniu:

Bijalem, bom byl powinien, jako Zolnierz, i nie to moj grzech, ale to, zem ich przy tym jako
zarazy nienawidzil. [...] Napadtem jednak na chtopstwo pijane i znacznie wyciatem, czes¢ si¢ tylko

W zbozu zataila; tych kazatem zywcem bra¢, by ich dla przykladu obwiesi¢. [...] Na wzgorku

maluchnym krzyz przecie zostat, duzy, debowy, niedawno wida¢ uczyniony, bo drzewo nic jeszcze nie

sczerniato 1 $wiecito si¢ przy zorzy, jakoby z ognia. Chrystus byt na nim z blachy wycigty i tak wlasnie
pomalowany, ze dopiero z boku zaszedlszy i cienko$¢ blachy widzac poznates, iz nieprawdziwe ciato
wisi; ale z przodu twarz miat jakoby zywa, od bolesci jeno nieco przybladta, i cierniowa korong, 1 oczy
do gory podniesione z okrutnym smutkiem i zatoscia. Gdym tedy ujrzal 6w krzyz, migneta mi przez
glowe mysl: ,,0t drzewo, inszego nie masz” — alem si¢ zaraz zlagkt. W imi¢ Ojca i Syna! Na krzyzu ich
nie bede wieszal! [...] Pierwszy tedy, ktdrego przyprowadzono, mowi: ,,Przez meke Panska, przez tegoz

122

Chrysta, pomituj panie!” A ja na to: ,,Po szyi go!” Dragon ciat i §cigl... Przyprowadzono drugiego, ten
to samo: ,,Przez tego Chrystusa mitosiernego pomituj!” A ja znéw: ,,Po szyi go!” [...] Noc Bog dat
ciepla, wigc moi ludzie radzi poktadli si¢ na derach, ja za$ poszedlem sobie jeszcze pod krzyz, u ndzek
Chrystusowych zwyczajne pacierze odmowic¢ i mitosierdziu jego si¢ polecié. [...] Dragoni widzac,
jakom kleczat z glowa opartg o krzyz, rozumieli, zem si¢ w poboznych rozmyslaniach zatopil, i Zaden
mi ich przerywa¢ nie chcial; moje oczy za$ zaraz si¢ przymknetly i sen dziwny zeszedl na mnie od tego
krzyza. [...] Oto Pan nasz spoglada na mnie surowie, brwi marszczy i nagle wielkim glosem tak
odrzecze: ,,Tanie teraz wasze szlachectwo, bo je czasoéw wojny szwedzkiej kazdy tyk mogl kupié; ale
mniejsza z tym! Warciscie siebie wzajem i wy, i hultajstwo, a jedni i drudzy gorsiscie od Zydowinow,
bo wy mi¢ tu co dzien na krzyz przybijacie... Zalim to nie nakazal mito$ci nawet dla nieprzyjaciot
i przebaczania win, a wy, jakoby wsciekle zwierza, wnetrznoS$ci targacie sobie wzajem. Na co ja patrzac
meke niezno$ng cierpi¢. Ty za$ sam, ktory$ mnie chciat odbijaé, a potem do Rzeczypospolitej zapraszat,
coze$ uczynit? Oto trupy tu naokot krzyza mego leza i krew obryzgata mu podnodze, a przecie byli
miedzy nimi niewinni, pacholgta mtode, albo ludzie zaslepieni, ktorzy rozgarniecia nijakiego nie majac
za innymi jako ghupie owce poszli. Miatze§ nad nimi mitosierdzie, sadzitze$ ich przed $miercia? [...]
Struchlatem stuchajac takowych zapowiedzi i dlugi czas slowa nie moglem przeméwié¢, dopiero
rzuciwszy si¢ na twarz pytatem: — Panie, co ja mam czyni¢, aby grzechy moje zmazac¢? Na to Pan
rzekt:

— Idz, powtarzaj stowa moje, glo$ mitosc!

Po tej odpowiedzi sny moje znikty. [...]

Z poczatku, bywato, myslatem sobie: sen mara! Ale przecie tkwil on mi w pamigci i jakoby
jestestwo cale coraz bardziej ogarnial. Nie $miatem suponowac, zeby sam Pan ze mna gadal, bo jakom
juz rzekt: nie czutem si¢ godnym, ale moglo by¢ to, ze sumienie, ktore si¢ bylo czasu wojny przytaito
w duszy jako Tatar w trawach, teraz ozwalo si¢ nagle wol¢ mi boska oznajmujac. Poszedlem
do spowiedzi: ksigdz potwierdzil to mniemanie. ,,Jawna (powiada) wola i przestroga Boza, stuchaj ich,

bo bedzie z tobg Zle”.



Odtad poczatem glosi¢ mitos¢. [...] dzialem te oto szatki duchowne, aby z wigksza powaga

stowo i wole bozg ogtasza¢*’.

Szczegbdlng odmiang modlitwy, jest modlitwa inaugurujaca lub konczaca dzialanie
bohatera. Poczatek i koniec specyficznie organizowanego ludzkiego dziatania wyznaczyt
sam Jezus, wzywajac do rozpoczynania wszystkiego w imi¢ Jego i do sktadania
dzigkczynienia Bogu Ojcu, powierzenia, polecenia Mu swojego zycia.

Wprawdzie Sienkiewicz rezygnuje z rozpoczecia modlitwg swojego utworu jako
aktu tworzenia i nie zakonczyt tez ani jednej z powiesci, czy calego cyklu wotaniem
modlitewnym, natomiast w pami¢¢ o wypeklnieniu tej boskiej rady wyposazyt swych
bohaterow. Tak rozpoczynaja si¢ bitwy, pojedynki, tak ksigdz Kordecki rozpoczyna obrone
swietego miejsca — Jasnej Gory. Najczesciej wystepujacg prosba, ktora konczy tekst
wypowiedziany lub zapisany jest krotkie polecenie Bogu adresata wypowiedzi. Ksiadz
Kordecki, kazda swoja decyzje, wazniejsze dziatanie obroncéw — poprzedzone modlitwa
btagalng, konczy modlitwa dzigkczynienia. Kazde dzieto ludzkie wienczy podzigkowanie.

Innym rodzajem osobistego obcowania ze Stworca jest kontemplacja. Przykladem jej
sa rozmyslania ksiedza Kordeckiego prowadzone najczgsciej noca, czuwanie na modlitwie,
staty kontakt z Bogiem szczegdlnie gorliwy przed podjeciem strategicznych decyzji.
Uzupetnieniem jego czynu ofiarnego, pelnego zaangazowania jest trwanie wsrod
walczacych na murach obroncow, udziat w procesjach, w nabozenstwach eucharystycznych
oraz obecno$¢ wsrod zrozpaczonej, gaszacej pozary ludnosci cywilne;j.

Sienkiewicz zaznacza, ze ksigdz wszedzie byt obecny co stanowilo jego modlitwe
czynu. Stanowisko przeora jasnogorskiego to postawa mistyka replikujacego na wezwanie
czasu inarodu. Juz od pierwszych chwil przeistacza si¢ w niezwyklego czlowieka
uznawanego za autorytet we wszystkich zywotnych dziedzinach i poczynaniach. Znamienne
jest, ze modlitwy kontemplacyjne polegajace na czuwaniu nocnym nie ostabiajg go
fizycznie, nie powigkszajg jego zmeczenia.

Inaczej swoje powotlanie rozumie Kmicic. Jego pobozne czyny, obok ¢wiczenia
pokory 1 trwania w modtach, majg sta¢ si¢ zados¢uczynieniem Panu Bogu 1 blizniemu.

Modlitwy spontaniczne to kolejna forma uwielbienia Najwyzszego. Rodzaca si¢
z potrzeby naglego kontaktu z Nim. W celu zlgczenia si¢ wiernych w modlitewnym akcie
wspolnoty Kosciot wprowadzit pacierze codzienne odmawiane o okre§lonych godzinach.

Wielka mnogo$¢ scen przedstawiajacych takie sposoby kontaktowania si¢ z Bogiem

przez bohaterow Sienkiewicza $wiadczy o ich praktycznym, poboznym zyciu, szukaniu
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Stworcy wokot siebie 1 dla siebie, ofiarowaniu mu wszystkiego: radosci, smutkéw,
wypoczynku 1 trudu, marzen i cigzkiej rzeczywisto$ci, czyli realizowaniu zalecen
wynikajacych z faktu bycia chrzescijaninem.

Pojawiajg si¢ tez w Trylogii, najczesciej jako drobne wzmianki, krotkie scenki
modlitewne, przedstawiajace codzienng pobozno$¢ bohaterow: poranne i wieczorne, ciche
1 glo$ne, samotne i zbiorowe. Wérod modlitw zwigzanych z codziennym zyciem ludzi tamtej
epoki wymieni¢ nalezy oprocz popularnego,,pacierza” rozaniec, litanie, nabozenstwa
1 nieszpory, pobozne piesni oraz godzinki czy,,Aniot Panski”. Czasem regularnym kontaktem
z Bogiem staje si¢ rowniez modlitwa liturgiczna — ofiara mszy swigtej.

Warto przywota¢ prywatne przejawy wiary zapisane na kartach Trylogii i zwigzane
z nimi obrzedy, a takze ich tres¢.

Modlitwa panska jaka jest Ojcze nasz na kartach utworu wspominana jest
parokrotnie 1 zawsze po facinie. Ksigdz Muchowiecki odmawia ja w dramatycznej chwili
sktaniania Skrzetuskiego do poddania si¢ woli Boskiej. Scena ta, to jeden

z najwyrazistszych motywow barokowego potaczenia losu z modlitewng jego interpretacja.

Wszyscy otoczyli kolem namiestnika i pogladali na niego ze wspotczuciem. Niektorzy
obcierali tzy rekawicami, inni wzdychali zatosnie. Az nagle z kota wysunela si¢ jaka§ wyniosta postaé
i zblizywszy si¢ z wolna do namiestnika potozyta mu na glowie obie rece.

Byt to ksigdz Muchowiecki.

Wszyscy umilkli i poklekali jakby w oczekiwaniu cudu, ale ksigdz cudu nie czynil, jeno wcigz

trzymajac rece na glowie Skrzetuskiego podniost oczy ku niebu petnemu blaskéw miesiecznych

i poczat mowié glosno:

- Pater noster, qui es in coelis! sanctificetur nomen Tuum, adveniat regnum Tuum, fiat voluntas Tua...
Tu przerwat i po chwili powtorzyt glosniej i uroczyscie;j:

-...Fiat voluntas Tual...

Cisza zapanowata gigboka.

-...Fiat voluntas Tual... - powtdrzyt ksiadz po raz trzeci.

Wtedy z ust Skrzetuskiego wyszedt glos niezmiernego bdlu, ale i rezygnacji:

- Sicut in coelo, et in terra!

| rycerz rzucit si¢ na ziemig ze szlochaniem*’8,

W przytoczonym fragmencie utworu szczeg6lnie interesujace sa poetyka 1 struktura
znaczeniowa. ZaroOwno uktad przestrzenny jak i sceneria nocna (,,blaski miesigczne”), a takze
gest ksiedza Muchowieckiego oraz tacinskie stowa modlitwy tworza spojna i1 celowo
uksztattowang cato$¢. Oczekiwanie na zmiane,,,cud”, na reakcje bohatera tworza tto dla

rosngcego napigcia, ktorym kieruja slowa prosby. Trzykrotne powtdrzenie frazy: Fiat
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voluntas Tua! - Bgdz wola Twoja wywiera szczegdlng presje na psychike bohatera, na jego
pamie¢¢ religijng. Konsekwencja jest zamykajaca epizod odpowiedz Skrzetuskiego stowami

(Sicut in coelo, et in terra! — jako w Niebie tak i na Ziemi); oznacza ona poddanie si¢ ,,woli

bozej” i przetamuje stan odretwienia®’®.

W innym miejscu Zagloba mowi:

A prawda. Dzi§ niedziela, lepiej by o Bogu pomysleé... Pater noster qui es in coelis... Zadnego

respektu od tych tajdakoéw spodziewac si¢ nie mozna... Sanctificetur nomen Tuum... co to si¢ bedzie

dzialo na tej grobli!... Adveniat regnum Tuum... Juz we mnie dech zaparto... Fiat voluntas Tua...*®°.

Bardzo popularna wsrod bohateréw Trylogii jest powstata w dwunastym wieku
litania do Matki Boskiej czyli tak zwana Litania loretanska. Sienkiewicz wielokrotnie
wktada ja w usta swoich postaci i to nie tylko rycerzy ale i prostego ludu. Podbipigta:

na widok tukéw i strzal wysypywanych z kotczanéw pod nogi poznat [...], ze zbliza si¢ godzina $mierci,

Uczynito si¢ cicho. Thumy zatrzymaty dech, oczekujac, co si¢ stanie.
Pierwsza strzata Swisngta, gdy pan Longinus méwit: ,,Matko Odkupiciela!” - i obtarta mu skron.

Druga strzata $wisneta, gdy pan Longinus moéwit: ,Panno wstawiona!” — i utkwita mu
w ramieniu.

Stowa litanii zmieszaty si¢ ze §wistem strzat.

I gdy pan Longinus powiedziat: ,,Gwiazdo zaranna!” - juz strzaly tkwity mu w ramionach, w
boku, w nogach... Krew ze skroni zalewata mu oczy i widziat juz — jak przez mgle — take, Tatarow, nie
styszal juz $wistu strzat. Czul, ze stabnie, ze nogi chwieja si¢ pod nim, glowa opada mu na piersi... na
koniec uklakt.

Potem, na wpo6t juz z jekiem, powiedziat pan Longinus: ,,Krolowo Anielska!” - i to byty to jego
ostatnie stowa na ziemi.

Aniotowie niebiescy wzieli jego dusze i potozyli ja jako perte jasng u nog ,Krolowej

Anielskiej*8!,

Odmawianie Litanii przez Podbipigte wyraza i potwierdza w chwili $mierci jego
mito$¢ synowska do Matki Bozej, ufne Jej zawierzenie i duchowe oddanie sig,,pod Jej
obrong”. A jednoczesnie zblizajaca si¢ nadziej¢ wiekuistej szczesliwosci — modlitwa ta staje
si¢ granicg 1 kresem jego dziatalno$ci, tworzy pozegnalny gest odejscia, definitywnego
konca*®?,

Podobnie jak u Podbipigty, rowniez u starego Kiemlicza wida¢ kult do Najswigtszej

Maryi Panny, wplata on bowiem w swoje wypowiedzi coraz to inne czastki litanii:
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Panno Madra! — zakrzykngt*®,
Jako zywo! Panno Mozna! — zakrzyknat stary®84,
Wasza mito$¢... to nasze... Zwierciadto sprawiedliwosci... 8,

... Furto niebieska! Gwiazdo zaranna! Ucieczko grzesznych!4,

Rycerzem znajacym na pami¢é Litanie loretanska jest takze bohater Potopu Andrzej
Kmicic. Peten rozpaczy po zrozumieniu swojego bledu, przypadkowo styszy, ze broni si¢
Czestochowski klasztor. Widzi w tym dla siebie jedyna i1 ostatnig szans¢ wejscia na droge
prawosci, droge rehabilitacji:

Po tylu dniach zmartwien, zwatpienia i zawodoéw uczut nagle pan Andrzej, ze staje si¢ z nim
co$ dziwnego. Ledwie stowa: ,,Kosciol jasnogorski!”, przebrzmialy mu w uszach, gdy smutek opadt

z niego, jakoby kto r¢ka odjal. Ogarneta rycerza jaka$ niewypowiedziana bojazn, petna czci, ale

zarazem nieznana rado$¢, wielka, bloga. Od tego kosciota, jarzacego si¢ na wysokosci w pierwszych

promieniach stonca, bita nadzieja, ktoérej pan Kmicic dawno nie zaznal, otucha, ktoérej na prézno
szukal, sita niepokonana, na ktorej chciat si¢ oprze¢. Wstapitlo wen jakoby nowe zycie i poczeto
krazy¢ po zylach wraz ze krwig. Odetchnat tak gleboko, jak chory budzacy si¢ z goraczki,

Z nieprzytomnosci.

A kosciot 1$nit si¢ coraz bardziej, jakby wszystko $wiatlo stoneczne w siebie zabral. Cata
kraina lezala u jego stop, a on patrzyl na nig z wysokosci, rzekltbys: stréz jej i opiekun.

Kmicic dlugo oczu nie mogt oderwac od tego $wiatta i nasycat, i koit si¢ jego widokiem. Ludzie jego

mieli twarze powazne i przejete obawa. Wtem odglos dzwonu rozlegl si¢ w cichym rannym

powietrzu.

- Zkoni! — zawotat pan Andrze;j.

Zeskoczyli wszyscy z kulbak i krzyknawszy na drodze, rozpoczeli litanie. Kmicic
ja odmawial, a Zotnierze odpowiadali chorem. Nadjechaty przez ten czas nowe wozy; chlopi, widzac

modlacych sie na drodze ludzi, przylaczyli sie do nich i coraz wicksza czynila sie gromada“®’.

Litani¢ odmawia takze Olenka po spotkaniu z bliskim $mierci Kmicicem.
Panna Aleksandra klgczala ciggle. Usta jej powtarzaly litani¢, ktora si¢ przy konajacych
odmawia. A gdy ja odmdwita, po trzykro¢ poczeta bi¢ gtowa o podloge i powtarzaé ustawicznie:
- Panie, policz mu, ze z r¢ki nieprzyjaciot ginie... Panie, policz mu, ze z reki nieprzyjaciot ginie...
Odpus¢ mu! zmityj sie nad nim!..*8,
Basia widzac we $nie Michala, ktorego przeszywa strzala turecka, zatosnym glosem
prosi Krzysie:

zméwmy litanie, by Bog nieszczescie odwrocil! 48,
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I po chwili:

podniosty si¢ obie z t6zek i kleknawszy nagimi kolanami na zalanej ksi¢zycowym §wiattem podtodze,

poczely odmawiag litanie*®°.

Nieulgknionym rycerzem i czcicielem Maryi jest Ksiadz Augustyn Kordecki, jeden
z glownych bohateréw Potopu. Jest on czlowiekiem glebokiej wiary. Juz na poczatku
oblezenia zdecydowanie nawotywal, zeby swoje zycie poswigci¢ na obrong czci
Bogarodzicy. Jednym z argumentow, ktorym przekonywal, byt wyrzut:

Coz to za wiara nasza? Coz i za mito$¢? Co za wdzigcznos¢ wzgledem tak hojnego Boga,

ktora w lekkim niebezpieczenstwie utraty doczesnego dobra daje si¢ odwies¢ od obrony

i zabezpieczenia skarbca mieszczgcego niebianskie dary wiecznego Kréla!®:,

Na pierwszym miejscu ktadt sprawe kultu Bozego i czci Najswigtszej Maryi Panny.
Do Bogarodzicy zywil serdeczne nabozenstwo, jej szczegOlnej czci poswiecal soboty,
W ktoére osobiscie odprawiat uroczysta wotywe o Niepokalanym Poczgciu; glosit ze paulini
istniejg dzigki Najswigtszej Pannie. Braciom $wiecit dobrym przyktadem: codziennie
odprawial msze $w., pierwszy przychodzit na jutrzni¢ i na inne godziny kanoniczne.
Sienkiewicz stylizuje Kordeckiego na proroka, natchnionego sluge Bozego, wieszczacego
zwyciestwo 1 opromienionego swiattem prawdy objawionej. Jego umitowanie i zawierzenie

Matce Chrystusa wida¢ szczegodlnie podczas oblezenia Jasnej Gory.

Brzask oswiecil na murach twarze zmgczone, blade, bezsenne, ale ozywione goraczka.
Ksiadz Kordecki w nocy lezat krzyzem w koS$ciele; skoro $wit, pojawil si¢ na murach i blogi glos jego
rozlegat si¢ przy dziatach, na kortynach, koto bram:

- Bog dzien czyni, dzieci... Niech bedzie §wiatto jego blogostawione! Nie ma szkdd ni w kosciele,
ni w zabudowaniach. [...] Ogien ugaszony, zycia nikt nie stracit. Panie Mosinski! kula ognista wpadta
pod kolebke waszmos$cinego dziecigtka i zgasta, szkody mu nijakiej nie uczyniwszy. Podzigkuj
Najswietszej Pannie i odstuz jej!

- Niech bedzie Jej imi¢ wyslawione! — odrzekt Mosinski — stuze, jak moge!

Przeor poszedt dale;.

Switato juz zupelnie, gdy stanal przy Czarnieckim i Kmicicu. Kmicica nie spostrzegt,
bo przelazt na druga strong obejrze¢ dylowania, ktore kula szwedzka nieco uszkodzita. Ksiadz zaraz
spytat:

- A gdzie to Babinicz? Zali nie $pi?

- Ja za$ miatbym spa¢ w taka noc! — odpowiedziat pan Andrzej gramolac si¢ na mur. - Toz
bym sumienia nie miat! Lepiej czuwaé na ordynansie Naj$wictszej Panny*?,

Ksiadz Kordecki, ktory zrazu az przerazit sig, bo Igkat si¢ krwi rozlewu, zwtaszcza gdy

wlasnego zycia nie wystawial, przyjrzawszy si¢ blizej owej mysli, uznat ja za godna obroncéw Maryi.
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Dajcie mi si¢ pomodli¢! - rzekt.

I klgknawszy przed wizerunkiem Matki Boskiej, chwile modlit si¢ z roztozonymi r¢koma,
wreszcie wstal wypogodzony.

Pomodlcie si¢ teraz wy — rzekt — a potem idzcie!*%,

Szlachta pozakrywata oczy rgkoma, mnisi nasun¢li na glowy kaptury i cisza grobowa trwata
ciagle; tylko Kordecki jat szepta¢ gorliwie modlitwe zbladtymi wargami, a oczy jego, spokojne,
glebokie, $wietliste i przenikliwe, utkwione byty nieruchomie w owego szlachcica®.

Ksiagdz Kordecki nie traktowat zakonnikow jako rycerzy jednak uwazat, ze zakonnik

nie nalezac wprawdzie do stanu rycerskiego, jest de facto rycerzem Maryi i — jak wspomina

w swoich pamig¢tnikach — w sytuacji zagrozenia bytu klasztoru:
zachecal braci i1 naktanial, azeby walczac zrobili ofiar¢ z swego zycia na cze§¢ Bogarodzicy, ktora tyle
tak wielkich dobrodziejstw z tego miejsca na naréd Polski z hojng taskawoscig zlata, azeby pamigtali

i ufali, ze nie mniej dla shug i str6z6w swoich w tak wielkiej potrzebie bedzie taskawg*®,

Podtrzymuje obroncéw na duchu w chwili zwatpienia i kuszenia przez wystannika

Szwedow:
wlasnie w chwili gdy pan Zamoyski wchodzit z powrotem do definitorium, ksiagdz Kordecki méwit:

- Bracia moi! Nie $pi¢ i ja, gdy wy nie §picie, modle si¢, gdy wy Patronki naszej o ratunek
btagacie. Znuzenie, trud, stabo$¢ czepiaja si¢ tak samo kosci moich jak waszych; odpowiedzialno$¢ tak
samo, ba, wigcej moze na mnie niz na was ciazy - dlaczegéz ja wierze, a wy juz zdajecie si¢ watpic?...
Wejdzcie w siebie, czyli zaslepione ziemska potega oczy wasze nie widza juz wickszej sity
od szwedzkiej? Czyli nie mniemacie, ze zadna obrona juz nie wystarczy, zadna r¢ka tamtej przemocy
nie zmoze? Jezeli tak jest, bracia moi, to grzeszne wasze mysli i bluznicie przeciw mitosierdziu
bozemu, przeciw wszechmocy Pana naszego, przeciw potedze tej Patronki, ktorej stugami si¢
mianujecie. Kto z was bedzie $miatl rzec, ze ta NajSwigtsza Krolowa nie potrafi nas zastonié
i zwyciestwa nam zesta¢? Wiec prosmy jej, blagajmy dniem i nocg, poki naszym wytrwaniem, nasza
pokora, naszymi tzami, ofiarowaniem cial i zdrowia naszego nie zmig¢kczymy jej serca, nie
przebtagamy za dawne grzechy nasze!

Ojcze! - odrzekt jeden ze szlachty - nie o wiasne gardta nam chodzi, nie o zony nasze i dzieci,
ale drzymy na mys$l o tych despektach, ktorych obraz moze doznaé, jezeli nieprzyjaciel twierdze
szturmem zdobedzie. [...]

Przeor, zamiast odpowiedzie¢ wprost, modli¢ si¢ znéw poczat:

Matko Syna Jedynego! - rzekt podniéstszy oczy i rece ku gorze - Jesli nas nawiedzita dlatego,
abysmy w Twojej stolicy przyktad wytrwania, mestwa, wiernos$ci Tobie, ojczyznie i krélowi innym
dali...jeslis wybrala to miejsce, by przez nie rozbudzi¢ sumienia ludzkie i caly kraj ocali¢ - zmitujze si¢
nad tymi, ktorzy zdroje laski Twej chca zahamowa¢, Twym cudom przeszkodzi¢, woli Twej $wigtej si¢
sprzeciwic...

Tu chwilg pozostat w uniesieniu, nastgpnie zwrocit si¢ ku zakonnikom i szlachcie:
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Kto taka odpowiedzialno$¢ wezmie na wiasne ramiona? Kto cudom Marii, tasce Jej, ratunkowi
tego krolestwa i wiary katolickiej zechce przeszkodzi¢!

W imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swietego! - ozwato si¢ kilka gloséw - uchowaj nas Bog!

Nie znajdzie sig¢ taki! - zawolal pan Zamoyski.

A ci z zakonnikéw, ktérym poprzednio nurtowalo w sercach zwatpienie, poczgli si¢ bi¢

W piersi, bo strach ich ogarnat niematy*%.

Blogostawi takze Kmicica wybierajacego si¢ na wysadzenie kolubryny:

Ksiadz dlugo milczal, na koniec rzekt:

Perswazja, prosbami, blaganiem bym ci¢ wstrzymywat, gdybys sobie jeno do stawy sta¢ droge
pragnat, ale masz stuszno$é, ze tu chodzi o cze$¢ Najswigtszej Panny, o ten §wigty przybytek, o kraj
caty! A ty, moj synu, czyli szczegsliwie wrdcisz, czyli palmg osiagniesz, stawg, szcze$cie najwyzsze,
zbawienie osiagniesz. Przeciw sercu powiadam ci wigc! idZ, ja ci¢ nie wstrzymuje!... Modlitwy nasze,
opieka boska podjda z toba...

W takiej kompanii pojde $mielej i rad zging!

A wracaj zolierzyku bozy, a wracaj szczesliwie, bosmy ci¢ tu pokochali szczerze. Niechze cig
Rafal $wiety prowadzi i odprowadzi, moje dziecko, mdj syneczku kochany!4%

A oto jak opisuje ksiedza Augustyna Kordeckiego sam Sienkiewicz:
Byt to cztowiek w dojrzatym wieku, ktory ku wieczorowi si¢ zblizat. Twarz miat niezmiernie pogodna.
Czarna gesta broda okalala mu oblicze, a oczy mial niebieskie, spokojne i patrzace przenikliwie.
W swoim bialym habicie wygladal po prostu jak $wiety*®%,
W oblezeniu widzi on zrzadzenie Bozej Opatrznosci, ciagle jednak ufa w opieke Tej,
ktorej oddat si¢ bez reszty.

[...] chybaby Bog i Najswigtsza Jego Rodzicielka umyS$lnie na tego nieprzyjaciela zestali
zaslepienie, aby miar¢ w swych nieprawosciach przebrat. Inaczej nigdy by on na ten §wigty przybytek
nie odwazyt sie¢ wznie$¢ miecza. Nie wilasng sita on t¢ Rzeczpospolita podbit, sami jej synowie do tego
mu dopomogli; ale jakkolwiek nardéd nasz nisko upadt, jakkolwiek w grzechu brodzi, to przecie
i w grzechu samym jest pewna granica, ktorej nie $§miatby przestgpic. [...] A ja odpowiem: wszystkie
zgingty, jednak co$ jeszcze pozostalo, bo pozostata wiara i cze$¢ dla Najswigtszej Panny, na ktorym
to fundamencie reszta odbudowang by¢ moze. I widze to jasno, ze niechby jedna kula szwedzka
wyszczerbila te Swigte mury, tedyby sie najzatwardzialsi odwroécili od Szweddw, z przyjaciot staliby sie
wrogami, przeciw nim miecze by podniesli. Ale i Szwedzi maja na wlasng zgubg oczy otwarte
i rozumieja to dobrze... Przeto, jesli Bog, jak wspomniatem, §lepoty umysinej na nich nie zestat, nigdy
oni si¢ na Jasng Gore¢ nie o$miela uderzyé, bo ten dzien bylby dniem przemiany ich fortuny
a upamietania naszego*®°.

Juz od pierwszych chwil oblezenia przeor staje si¢ po trosze zotnierzem, politykiem,

strategiem - autorytetem we wszystkich dziedzinach i poczynaniach. Najwazniejsze jest
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jednak to, Ze mimo catego ogromu spraw i dzialan nie zapomina o modlitwie, nie ulega

zwatpieniu, daje nadziej¢ innym, caty czas glgboko wierzy w opieke i pomoc Bogarodzicy.
Dziwnie szatan jest na to miejsce zawziety i doklada wszelkich staran, aby nabozenstwu
tu przeszkodzi¢ i wiernych jak najmniej do udzialu w nim dopuscié¢, bo nic do takiej desperacji
piekielnego dworu nie przywodzi, jak widok czci dla Tej, ktora glowe weza starta [...] A teraz czas na
nieszpor. Wybtagajmy Jej taske, pole¢my si¢ Jej opiece i niech kazdy pdjdzie spaé spokojnie, bo gdziez

ma byé spokéj i bezpieczenstwo, jesli nie pod Jej skrzydtami?°%.

Przeor Klasztoru potrafi rowniez wla¢ otuche w serca ludzi przychodzacych do Klasztoru

aby si¢ pomodli¢ w chwili zagrozenia. Wygtasza i§cie prorocze przestania:

Ksigdz Kordecki stangl na wzniesionym zatomie skaty i rzekk:

- Bramy piekielne nie przemoga mocy niebieskich. Uspokdjcie si¢ i otuchy w serca nabierzcie.
Nie wstapi noga heretyka w te $wiete mury, nie bedzie luterski ani kalwinski zabobon gusel swych
odprawowat w tym przybytku czci i wiary. Nie wiem zaiste, azali przyjdzie tu zuchwaty nieprzyjaciel,
ale to wiem, iz gdyby przyszedl, ze wstydem i hanba odstagpi¢ musi, bo moc jego wicksza moc
pokruszy, zlo$¢ jego ztamie si¢, potega starta bedzie i odmieni si¢ szczescie jego. Otuchy w serca
nabierzcie! Nie ostatni raz wy te¢ Patronke nasza widzicie, w wigkszej jeszcze chwale ogladaé
Ja bedziecie i nowe cuda ujrzycie. Nabierzcie otuchy, otrzyjcie tzy i wzmocnijcie si¢ w wierze, gdyz
powiadam wam - a nie Ja to méwig, Jeno duch bozy méwi przeze mnie - ze nie wejdzie Szwed do tych
murdw - taska stad sptynie i ciemnosci tak nie zgasza §wiatla, jako ta noc, ktora si¢ dzi$ zbliza, bozemu
stoficu wsta¢ nie przeszkodzi.

[...] ludzie pokigkali wkoto murdéw i otucha zaraz sptyneta na ich serca. [...] Stojaca na murach
szlachta i Zotnierze z nimi swe glosy, dzwony wigksze i mniejsze dzwonity do wtoéru, i zdato sie,
ze cala gora $piewa i brzmi jak olbrzymie organy, na cztery strony $wiata glosne.

Spiewano do pozna; odchodzacych blogostawit na droge ksiadz Kordecki®®!.

Sienkiewicz stylizuje Kordeckiego na proroka, natchnionego stuge Bozego,
wieszczacego zwyciestwo 1 jakby opromienionego $wiattem prawdy objawionej. Porownuje
go do Mojzesza, do ,,biatego aniota”, niemal do §wigtego. Autor Trylogii przedstawia go jako
cztowieka wielkiej ufnosci Najwyzszemu, powierzajacego Mu za posrednictwem Maryi
kazda najdrobniejsza sprawe, czerpigcego z tego zrodla niezwyklg sit¢ 1 moc, a jednoczesnie
niezwykle konsekwentnie trwajacego w pokorze, a zarazem pelnym niezwyklej pewnosci,

ze podjete decyzje sa jedynie stuszne i kierowane przez Boga.
[...] przeor popatrzyt dlugo w twarze zgromadzonych, na koniec rzekt uroczystym gltosem:
- W imi¢ Ojca i Syna i Ducha Swigtego! W imie Najczystszej i Naj$wictszej Bogurodzicielki! Na
mury, bracia ukochani!5%2

Ksigdz Kordecki uklakt na murze.
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- Mario! Matko Boga Jedynego! — rzekt silnym glosem — spraw, aby ten, ktory po nim
nadejdzie, oddalit si¢ rowniez ze wstydem i préoznym gniewem w duszy.

Gdy tak si¢ modlit, chmury nagle przerwaty si¢ nad jego gtowa i jasny blask miesigca pobielit
wieze, mury, kleczacego przeora i zgliszcza spalonych przy Swigtej Barbarze budowli®®,
Z tej duszy, natezonej ze wszystkich sil ku Bogu, wiara ptyngta spokojnym i glgbokim strumieniem;
wszyscy ja pili pelnymi usty i kto miat dusze chora, ten zdrowial. Gdzie zabielal jego habit, tam
pagoda czynita si¢ na twarzach ludzkich, oczy si¢ $mialy, a usta powtarzaty: ,,Ojciec nasz dobry,
pocieszyciel, obronca, nadzieja nasza.” Catowano jego rece i habit on za$ u$miechat si¢ jak zorza
i szedt dalej, a koto niego, nad nim i przed nim szta ufnos¢ i pogoda.

Jednak i ziemskich $rodkéw ratunku nie zaniedbywatl; ojcowie wchodzacy do jego celi
zastawali go, jesli nie na klgczkach, to nad listami, ktore na wszystkie strony rozsyta>%,
Ksigdz Kordecki, obchodzac mury, méwit z usmiechem do zothierzy:

- Patrzcie jeno, nie tak straszny 6w nieprzyjaciel i jego bombardy, jak méwiono. Po odpuscie
nieraz wigksze szkody si¢ trafiajg. Opieka boska nas strzeze, reka boza nas piastuje, ale wytrwajmy
tylko, to jeszcze wigksze cuda zobaczymy!sos.

Chodzit nazajutrz ksiagdz Kordecki naokoto po murach jak pasterz po owczarni, widzial,
ze wszystko jest dobrze, i usmiechatl si¢ btogo, chwalit naczelnikow i Zohlierzy, a przyszediszy
do pana Czarnieckiego rzekt rozpromieniony:

[...] Nowy duch wstapit w serca, reszty laska Najswigtszej Panny dokona, a ja
tymczasem do uktadow si¢ na nowo wezme. Bedziemy zwtoczy¢ i marudzié, bo przez to si¢ krew
ludzka oszczedza®%,

Przeor Kordecki rzekl: , Do kaplicy, bracia moi, do kaplicy!”
Przez chwile trwato milczenie, na koniec ksigdz Kordecki zaczat:
- ,,Pod Twoja obrone uciekamy sig, Swicta Boza Rodzicielko... ,,
padt na twarz i z ptaczem niezmiernym zdotat tylko zawotac:
- O Mario, Mario, Mario!
Plakali z nim razem wszyscy, a obraz z gory sial blaski przejasne...
[...] Byly obawy w klasztorze, azeby znuzenie z nég go nie zwalito, lecz on nazajutrz rano pokazat si¢
na basztach, chodzit pomigdzy zotnierstwem i zatoga wesoty, wypoczety, i tu, i owdzie powtarzat:
- Dzieci! Jeszcze Naj$wigtsza Panna okaze, iz od burzacych kolubryn mocniejsza, a potem bedzie
koniec waszych trosk i umeczenia!>?’,
Dla mocy bozej wszystko jest podobne, nawet i powrdt jego szczgsliwy! — odpowiedziatl ksigdz
Kordecki. [...]
Nagle w odlegtosci buchnat olbrzymi stup ognia i huk, jakby wszystkie gromy nieba zwalily si¢ na
ziemi¢, wstrzasnal murami, kosciotem i klasztorem.

- Wysadzit! Wysadzil! — poczat krzycze¢ pan Czarniecki.

503 Tamze, s. 426.
504 Tamze, s. 427.
505 Tamze, s. 436.
506 Tamze, s. 454.
507 Tamze, s. 468, 4609.



Nowe eksplozje przerwaly mu dalsze stowa. [...]

- Babinicz! Babinicz! Chwala Pannie Naj$wigtszej! Juz nam nie beda szkodzili! [...]

Ksigdz Kordecki klgczat ciggle na murze®%,

Wowczas ksiadz Kordecki wyszedt na podworze, a gdy thum otoczyt go $cisnietym kotem, tak mowié
poczat:

- Zali nie przysiggliSmy sobie, ze do ostatniej kropli krwi broni¢ §wietego przybytku bedziemy?
Zaprawde, powiadam wam, jesli prochy nas wyrzuca, to tylko liche ciata nasze, tylko doczesne zwtoki
opadng z powrotem na ziemig, a dusze juz nie wroca...

... Niebo otworzy si¢ nad nimi i tam wejda w wesele, w szczesliwos¢, jako morze bez granic. Tam
Jezus Chrystus je przyjmie i ta matka Najswietsza, 1 wyjdzie przeciw nich, a one jako pszczoly ztote
sieda na Jej plaszczu i w $wiattosci si¢ zanurza, i w oblicze Boga patrze¢ beda...[...]

Tu zwrocil si¢ do zgromadzonych i tak mowit dalej:

- Bog mi dat t¢ moc, lecz wy zdejmijcie strach z serc waszych! Duch moj przenika ziemie¢ i powiada
wam: Ktamig nieprzyjaciele wasi i nie ma prochowych smokdéw pod kosciotem!... [...] Bog chce ocalié¢
ten przybytek, aby jako arka Noego unosit si¢ nad potopem klgsk i niedoli, wigc w imi¢ Boga po raz
trzeci powiadam wam: nie masz prochow pod kosciotem! A gdy w Jego imieniu mowie, kto bedzie
$mial mi przeczy¢, kto watpic¢ si¢ jeszcze odwazy?...[...]

Sam ksigdz Kordecki miat msze¢ dzickczynna, a thumom ludzkim zdawalo sie, ze to biaty aniot
ja odprawia. I zdawato si¢ takze, ze dusze wyspiewa w tej wotywie lub, ze z dymami kadzidel uniesie
si¢ ku gorze i rozwieje Bogu na chwale.

Huk dziat nie wstrzasat juz muréw ani szyb w oknach, nie zasypywat kurzawa ludu, nie
przerywat modlitw ani tej dzigkczynnej piesni, ktéra wsrdod uniesienia i placzu powszechnego
zaintonowat §wiety przeor®®,

Noblista w eseju napisanym w 1908 roku porownat dziejowa misje ojca Kordeckiego

do roli, jaka w historii Francji odegrala Joanna D'Arc. Pisat on tak:
Wisrod ponurej nocy dziejowej, zjawit si¢ on jak stup ognisty. Poczut si¢ wybrancem bozym, wigc wziat
krzyz i wyszedt bronié tej ostatniej skaty, ktorej nie pochlonely jeszcze fale potopu®™,

Rycerzem Najswietszej Panny jest rowniez Andrzej Kmicic. Po zerwaniu
z Radziwiltami, w sytuacji prawie bez wyjscia, naznaczony kainowym pigtnem przelanej
krwi, pietnem zdrajcy, zwraca si¢ Kmicic-Babinicz do Matki Bozej 1 Ja obiera sobie za
patronke 1 opiekunke swojej duszy oraz drogowskaz na przysztos¢. W zarliwej ozdrowienczej
modlitwie ofiaruje Matce Przenajswigtszej cate swoje zycie. Odtad, ze wszystkich sit stuzy
Jej czynem 1 modlitwa nie tylko podczas obrony Jasnej Gory, ale we wszystkich pozostatych
wydarzeniach wojny ze szwedzkim najezdzca. W postawie i postgpowaniu pana Andrzeja

obecna jest silna motywacja, odwotujaca si¢ do opieki Matki Bozej. Wszystko, co bohater

508 Tamze, s. 476, 477.
509 Tamze, s. 507.
510 L. Ludorowski, Jasna Géra — sakralny epizod Potopu Sienkiewicza.



czyni, robi dla Naj$wietszej Panienki i dla obrony Jej jasnogérskiego sanktuarium. Podobnie

tez, w jego religijnym zyciu dominuja modlitwy maryjne — krotkie wezwania, westchnienia,

przywolywania®*!,

Droga Kmicica—Babinicza do godnosci rycerza Najswigtszej Maryi Panny prowadzi
go na poczatek do Cudownej Kaplicy. Tu odbywa si¢ mistrzowsko ukazana, porywajaca
scena modlitewnego uniesienia. Poprzedza je i przygotowuje rosnace religijne i ekstatyczne
wzruszenie pielgrzymujacych thuméw, zdazajacych z modlitwa na ustach przed cudami
stynace oblicze Maryi, do§wiadczajacych stanu pozazmystowego zachwytu. Andrzej Kmicic
znajdujac si¢ w centrum wydarzen, rowniez wpada w silng ekstaze religijng, ktora unosi go
poza fizyczny wymiar bytu®!2,

Od bramy fortecznej chtopi i szlachta, mieszczanie z réznych okolic, ludzie wszelkiego
wieku, obojej pici i wszystkich standw, czotgali si¢ ku kosciotowi na kolanach, $piewajac piesni
pobozne. [...]

W miarg jak fala zblizata si¢ do drzwi kosciota, zapal wzrastal i zmieniat si¢ w uniesienie.
]

We drzwiach kosciota $cisk powickszat si¢ jeszcze. Ciata ludzkie utworzyty juz nie rzeke,
ale most tak zbity, iz mozna by byto przej$¢ po glowach, ramionach, nie dotknagwszy stopa ziemi. [...].

Kmicic, czolgajacy si¢ ze swymi ludzmi w pierwszych szeregach, dostal si¢ wraz
z pierwszymi do kosciola, potem prad wnidst go do cudownej kaplicy, gdzie thumy rzucily si¢
na twarz, ptaczac, obejmujac rekoma posadzke i catujgc ja z uniesieniem. Tak czynit i pan Andrzej,
a gdy wreszcie o$mielit si¢ podnie$¢ gtowe, uczucie rozkoszy, szczgscia i zarazem $miertelnej obawy
odjeto mu prawie przytomnosg. [...]

Obraz jeszcze byl przystoniety, wiec oczekiwanie ttumito dech w piersiach. Wida¢ tylko byto
oczy wpatrzone w jedng strong, nieruchome twarze, jakoby juz z ziemskim zyciem rozbratane, rece
ztozone przed ustami, jak u aniotdéw na obrazach. [...]

Wtem huknat grzmot trab i kottow — dreszcz przebiegt serca. Zastona obrazu rozsungta si¢
w dwie strony i potok brylantowego $wiatta lunat z géry na poboznych.

Jeki, ptacz i krzyki rozlegty si¢ w kaplicy.

- Salve Regina! — zawrzasta szlachta — monstra Te esse matrem! — a chiopi wotali: - Panienko

Naj$wietsza! Panno Ztota! Krolowo Anielska! Ratuj, wspomoz, pociesz, zmituj si¢ nad nami!

I dlugo brzmiaty te okrzyki wraz ze szlochaniem niewiast, ze skargami nieszczesliwych,
z pro$bami o cud chorych lub kalek.

Z Kmicica dusza nieomal wyszta, czut tylko, ze ma przed soba niezmierno$¢, ktorej nie
pojmie i nie ogarnie, a wobec ktorej wszystko niknie. Czymze byly zwatpienia wobec tej ufnosci,
ktorej cata istno$¢ nie mogla pomiesci¢; czym niedola wobec tej pociechy, czym potega szwedzka

wobec takiej obrony; czym ludzka zto$¢ wobec takiego patronatu?...
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Tu mys$li w nim ustaly i zmienily si¢ w czucia same; zapomnial si¢, zapamigtat, przestat
rozeznawac, kim jest, gdzie jest... Zdawato mu si¢, ze umarl, Ze dusza jego leci z gtosami organdéw,
miesza si¢ z dymami kadzielnic, rece, przywykle do miecza i rozlewu krwi, wyciggnat do gory
i kleczal w upojeniu, w zachwycie. [...]

Pierwsze stowa, jakie ustyszal, byly: ,,Tu si¢ odmienig serca i dusze naprawia, ani bowiem
Szwed mocy tej nie zmoze, ani w ciemnos$ciach brodzacy prawdziwego $wiatla nie zwycigza!”

»Amen!” - rzekt w duchu Kmicic i poczagt si¢ bi¢ w piersi, bo mu si¢ teraz zdawato,
ze grzeszyl ciezko, sadzac, ze juz wszystko przepadlo, i ze znikad nie masz nadziei®.

Ta scena przezycia religijnego Kmicica ma wyjatkowe znaczenie. Jak podkresla
Antoni Gotubiew otwiera, wprowadza i nadaje sens wszystkim innym wydarzeniom Potopu,
nazywanego,,sakralnym eposem”. Bohater otrzymuje laske przemiany i odnowy wilasnego
zycia. To Opatrznos¢ kieruje jego kroki ku mozliwosci podjecia misji obrony oblezonego
klasztoru. Jako pokorny rycerz Maryi i prosty zolierz na ordynacie Jasnogodrskiej Pani, staje
si¢ glosem przestrogi, Bozym,,narzedziem”, za ktérego przyczyna spekni si¢ cud ocalenia
Swietego miejsca.

Barbara Wachowicz w swoich licznych wystapieniach scene¢ religijnej ekstazy
Kmicica nazywa mianem,,najcudowniejszej z modlitw — modlitwy modlitw”. Jej zdaniem

scena ta,,nie ma sobie rownych w narodowe;j literaturze. Trudno sobie wyobrazi¢ arcydzieto

bez jasnogdrskich rozdziatdéw, a te bez pana Andrzejkowego modlitewnego uniesienia”>,

Modlitwe,,Pod twoja obrong” znajdujemy w jedynej w swoim rodzaju ksigzce

do nabozenstwa pana Longinusa.
[...] wydobywszy niewielkg ksigzeczke, starannie w ciel¢ oprawiong, naprzdd ucalowal ja

poboznie, potem przewrdciwszy kilkanascie kartek rzekt:

- Czytaj was¢.

Pan Skrzetuski rozpoczat:

-,,Pod Twoja obrone uciekamy si¢, Swicta Boza Rodzicielko...” gdziez za$ jest o Wotochach? co

was¢ mowisz! - to antyfona!

Czytaj was¢ dalej.

-,,...Aby$my si¢ stali godnymi obietnic Pana Chrystusowych. Amen”.

No, a teraz pytanie...

Skrzetuski czytat:

-,,Pytanie: Dlaczego jazda woloska zowie si¢ lekka? Odpowiedzieli: Bo lekko ucieka. Amen.”- Hm!

Prawda! Wszelako w tej ksigzce dziwne jest materii pomieszanie®®.

Tutaj modlitwa splata si¢ z najdziwniejszymi instrukcjami wojskowymi.

13 H, Sienkiewicz, Potop, dz. cyt., s. 410 - 411.
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Wiele jest w Trylogii miejsc poswigconych sktadaniu $luboéw, zaré6wno
indywidualnych — prywatnych, jak i zbiorowych. Sktadaja je gtéwnie rycerze i wodzowie.
Ze Slubami potaczona jest czesto modlitwa blagalna. Wojownicy prosza o taske, ale
w zamian obiecujg bi¢ nieprzyjaciela wiary i posci¢. Najbardziej typowym jest slubowanie
ztozone przez Podbipigte, ktory wyznaje Skrzetuskiemu:

- Dajze, Boze milosierny, daj taskawa $wigta wojng na chwate chrzescijanstwu i naszemu
narodowi, a mnie grzesznemu pozw6l w niej wota moje spetni¢, abym in luctu mogt by¢ pocieszony
albo tez $mier¢ chwalebng znalez¢! [...]

Tu pan Longinus zaczatl wzdycha¢ rzewnie, a gdy na koniec ulzylo mu troche, tak méwit
dalej:

- Bedac tedy z rodu ostatni, Slubowatem w Trokach Najswietszej Pannie zy¢ w czystosci i nie
predzej stang¢ na $lubnym kobiercu, poki za stawnym przyktadem przodka mego Stowejki Podbipicty
trzech glow tymze samym mieczem od jednego zamachu nie zetng. O Boze mitosierny, widzisz, zem
wszystko uczynit, co byto w mocy mojej! Czystosci dochowatem do dnia dzisiejszego, sercu czutemu
milcze¢ kazatem, wojny szukatem i walczylem, ale szczg$cia nie miatem... [...]

Posmiewisko dla ludzi, jak stusznie moéwi pan Zagloba, co wszystko cierpliwie znosz¢ i Panu
Jezusowi ofiaruje®,

Okazuje sig, ze nie chodzi o byle jakie gtowy, ale o,,poganskie” to znaczy tureckie
albo tatarskie, bo rycerz prosi takze o $wigtg wojne, czyli wojne z niewiernymi.

W innym miejscu Ogniem i mieczem znajdujemy kolejny slub uczyniony przez pana
Longina, tym razem w intencji swojego przyjaciela Skrzetuskiego. Ten akt, jest jednoczes$nie

prosba do Boga o zeslanie Skrzetuskiemu pocieszenia.

Poznym wieczorem, przy ksiezycu, doszty wojska do Roztogéw. Tam pana Skrzetuskiego na
swej kalwarii zastaly siedzacego. Rycerz, jak wiadomo, z bolu i mgki zupetnie si¢ zapamigetat, a gdy
dopiero ksiadz Muchowiecki do przytomnosci go wrocil, oficerowie wzieli go migdzy siebie, witaé
i pociesza¢ zaczeli, a osobliwie pan Longinus Podbipieta, ktoren juz od ¢wierci w choragwi
Skrzetuskiego byt sowitym towarzyszem. Gotow mu tez byt towarzyszy¢ we wzdychaniach i ptakaniu
i zaraz $lub nowy na jego intencje uczynit, ze wtorki do $mierci suszy¢ bedzie, jesli Bog w jakikolwiek
sposob ze$le namiestnikowi pocieszenie®’.

Po $mierci mtodego Potockiego $lub czyni pan Stefan Czarniecki

[...]nad stygnagcym ciatem, ze da-li mu Bog wolno$¢ odzyskaé, a potokami krwi $mieré¢
przyjaciela i hanbe klegski obmyje. I ani tza nie ciekla po surowym jego obliczu, bo to byt rycerz
zelazny, wielce juz czynami odwagi wstawiony i cztowiek zadnym nieszcze¢$ciem nie ugiety. Jakoz
$luby spetil. Teraz zamiast desperacji si¢ poddawaé, pierwszy krzepil Skrzetuskiego, ktoren cierpiat
strasznie nad klgska i hanba Rzeczypospolitej. "Rzeczpospolita niejedng kleske poniosta - mowit pan

Czarniecki - ale ma ona w sobie sil¢ niespozyta. Nie ztamata jej dotad zadna potega, nie ztamia i bunty

516 Tamze, s. 68-69.
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chlopow, ktorych sam Bog pokaze, gdyz wystepujac przeciw zwierzchnosci, Jego to woli si¢ oponuja.

A co do kleski, prawda, li jest zalosng - ale kto i te kleske ponidst? hetmani? wojska koronne? - nie!®8,

Wielki wodz ksigzg Jeremi Wisniowiecki ze szczerego serca przysiegat Bogu 1 Matce
Najswietszej, ze nie pozwoli na pohanbienie i klgske Rzeczypospolitej. Na koniec prosi
Najwyzszego o pomoc w wypetnieniu danego stowa.

Wtedy ksigze wydobyt szablg i wznidstszy ja wraz z oczami ku niebu tak méwik:

- Ja, Jeremi Wisniowiecki, wojewoda ruski, ksigz¢ na Lubniach i Wisniowcu, przysiggam Tobie Boze

w Trojey Swietej Jedyny i Tobie Matko Najéwietsza, jako podnoszac te szable przeciw hultajstwu,

od ktorego ojczyzna jest pohanbiona, poty jej nie ztoze, poki mi sit i Zycia stanie, poki hanby owej nie

zmyje, kazdego nieprzyjaciela do nég Rzeczypospolitej nie zegng, Ukrainy nie uspokoje i buntow
chlopskich we krwi nie utopie. A jako ten §lub ze szczerego serca czynie, tak mi Panie Boze dopomoz

- amen!

To rzeklszy stat jeszcze przez chwilg patrzac w niebo, po czym z wolna zjechat z mogily ku
chorggwiom®'®,
A w innym miejscu Kmicic
nagle rzucit si¢ w desperacji na kolana w posrodku izby i poczat moéwicé:
Slubuje Ci, Chryste Panie, tych zdrajcow gnebié, zajezdza¢!... prawem, ogniem i mieczem $cigaé,
poki mi pary w gebie, tchu w gardzieli i Zywota na §wiecie! Tak mi, Krolu Nazarenski, dopomdz!
Amen!
Az mu jaki$ glos wewnetrzny rzekt w tej chwili:
Ojczyznie stuz, zemsta na potem!...

Oczy pana Andrzeja plonely goraczka, wargi mial spiekte i drzat caty jak w febrze; rekoma
wymachiwat i gadajac ze soba glosno, chodzil, a raczej biegal po izbie, potracal nogami tapczany,
az wreszcie rzucit si¢ jeszcze raz na kolana.

Natchnij ze mnie, Chryste, co mam czynié¢, abym za$ nie oszalat!5%,

Ten przyktad ilustruje wewnetrzng walke Kmicica z samym sobg. Jest zatamany,
zatroskany, zrozpaczony i bezradny. Sktada wiec $lub Chrystusowi, ze $cigaé¢ bedzie
Radziwiltow, ktorych stusznie uwazal za przyczyng swoich nieszczg$¢. Scene te konczy
wotanie, ktore ma charakter modlitewnej prosby, aby Bog pokierowat jego losem.
Ze swoimi klopotami przychodzi do Stworcy, ufa Mu 1 wierzy, ze tylko On moze przynies¢
pomoc. Blaga o dobra rade.

Uginaja si¢ mimowolnie pod nim kolana i wota do Boga w kornej, gorliwej modlitwie,
pelnej ufnosci, ze odejdzie pouczony i pocieszony.

Tu kolana poczetly si¢ gia¢ jakos$ pod panem Andrzejem, az wreszcie uklakl przy tapczanie i poczal si¢

modli¢ glosno, i prosi¢ z catej duszy i serca:
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- Jezu Chryste, Panie mity - mowit - jako$ si¢ na krzyzu nad totrem ulitowat, tak zlituj si¢

i nade mng. Oto pragng obmy¢ si¢ z grzechow moich, nowy zywot rozpoczac i ojczyznie poczciwie

stuzy¢, ale nie wiem jak, bom ghupi. Stuzytlem tamtym zdrajcom, Panie, tez nie tyle ze ztosci, ale jako

wlasnie z ghupoty; o§wie¢ mnie, natchnij, pociesz w desperacji mojej i ratuj w mitosierdziu swoim, bo
zging... Tu glos zadrzatl panu Andrzejowi, poczat si¢ bi¢c w pier§ szeroka az grzmialo w izbie,

i powtarzac:

- Badz mitoSciw mnie grzesznemu! Badz milosciw mnie grzesznemu! Badz mitosciw mnie

grzesznemu!

Po czym zlozywszy re¢ce 1 wyciagnawszy je do gory, tak dalej mowit:

- A Ty, Panienko Naj$wictsza, przez heretykéw w tej ojczyznie insultowana, wstaw si¢ za mna do

Syna swego, zstap ku ratunkowi memu, nie opuszczaj mnie w utrapieniu i biedzie mojej, abym Tobie

mogl shuzy¢, insulta Twoje pomsci¢ i w godzing skonania mie¢ Ci¢ za patronke przy nieszczesnej

duszy mojej!
A gdy tak btagatl pan Kmicic, 1zy poczety mu padaé jak groch z oczu, na koniec spuscit gtowe
na tapczan i trwat w milczeniu, jakby czekajac na skutek swej zarliwej modlitwy. Nastala cisza w izbie

i tylko mocny szum pobliskich sosen dochodzil z zewnatrz®2L.

Kmicic zanosi prosby i btagania do Chrystusa ukrzyzowanego, nastepnie wypowiada
modlitwe zalu za grzechy, potem zrozpaczony, ale peten wiary i nadziei wota do Matki
Chrystusa, by go chronita od czynienia zla. Jest to prosba o wstawiennictwo do Boga
i Syna. Modlitwy bohatera to wezwania o darowanie win, 0 pomoc w zado$¢uczynieniu
pokrzywdzonym przez niego ludziom, wreszcie btaganie o zycie wieczne.

Postacie Sienkiewicza czesto powotuja sie na krzyz, chcac pokazaé swojg szczerosé
i czyste zamiary.

Pan Sladkowski, poset od Millera, przybywszy na Jasng Gore, na potwierdzenie
prawdziwosci swoich stow przysigga na wiszacy krzyz.

co ustyszawszy pan Sladkowski zblizyt si¢ do wielkiego krucyfiksu wiszacego na $cianie i tak
mowit:
Ktade rece na tych nogach Chrystusowych, gwozdziem przybitych, i przysiegam, jako szczerg

i czysta prawde powiadam. Powtarzam wam tylko: broncie si¢, nie upadajcie, nie ufajcie Szwedom, nie

liczcie na to, byécie pokorg i poddaniem sie mogli jakiekolwiek bezpieczefnstwo sobie zapewni¢®?,

Bohaterowie Trylogii odmawiaja prywatnie te same modlitwy co wspotczesni

Polacy, bo ,nie masz w nieszczesciu nic lepszego nad modlitwe i pobozne rozmyélanie”523.

Szczero$ci tych prosb i przysieg gldownych heroséw przeciwstawia Sienkiewicz

zakltamanie 1 krzywoprzysiestwo ludzi ztych, podstgpnych, egoistow 1 zdrajcoéw.

52! Tamze, s. 328-329.
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Powotywanie si¢ na krzyz w zlej wierze. Wykorzystywanie szczerej religijnosci 1 wiary
do niecnych celow.

Przyktadem moze by¢ wizyta wystannika Millera.
Przybyt do klasztoru z nieprzyjacielskiego obozu znamienity szlachcic polski, [...] patrzyt na krucyfiks,
Izy mial w oczach i glosem powolnym, przerywanym nastepujace mowit stowa:

- Ach! jakich to czasow doczekata si¢ strapiona ojczyzna! Nie ma juz rady! trzeba ulec krolowi
szwedzkiemu [...]

Patrzcie wigc, byscie nie $ciagneli na glowy wasze nie tylko gniewu, zemsty, ruiny, ale
i grzechu wobec nieba, wobec krzyza i tej Najswictszej Panny, bo nie przeciw najezdzcy, ale przeciw
wlasnemu panu rgce zuchwale podnosici8524.
Wymuszona podstgpem przysigga na krzyz Kmicica na wierno$¢ Radziwittowi:

Radziwilt wstat, ruszyl spiesznym krokiem do klgcznika i zerwawszy z niego krucyfiks
poczat méwi¢ gwattownym, przyttumionym glosem:
- Na ten krzyz przysiggnij, ze mnie nie opuscisz do $mierci!

Mimo catej gotowosci i zapalu Kmicic spogladat przez chwilg na niego ze zdumieniem.

Na te mgke Chrystusa... przysiegnij!... - nalegal hetman.

- Na te meke Chrystusa... przysiegam! - rzekl Kmicic ktadac palce na krucyfiksie®®.

4.3 Modlitwa zbiorowa bohaterow Trylogii

Autor na kartach Trylogii prezentuje modlitwy zbiorowe. Zasadniczo mozemy
wyrozni¢ dwa ich rodzaje: jeden to uroczystosci modlitewne zorganizowane, gldwnie
o0 charakterze patriotycznym, drugi to spontaniczne, czgsto ekstatycze prosby wigkszej grupy
ludzi zagrozonych niebezpieczenstwem, dotknigtych nieszczg$ciem lub poczuciem
osamotnienia.

Akcja wydarzen przedstawionych w utworze rozgrywa si¢ w specyficznych czasach
wojen, walk, czyhajacego zewszad niebezpieczenstwa, majacego gltownie swe zrodto
w sytuacji kraju i narodu oraz walki o charakterze patriotycznym. Nic wiec dziwnego,
ze modlitwy zbiorowe czgsto wystepuja wspoOlnie z indywidualnymi, dziejg si¢
rownoczesnie. | tak Slubom sktadanym przez Wotodyjowskiego 1 Ketlinga w Kamiencu
towarzysza btagania prywatne, osobiste kazdego z oblgzonych Iludzi. Nabozenstwo
patriotyczne jest jednoczesnie wielka prosba osamotnionej gromady o pomoc Boga

w obronie grodu.
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Podobny charakter maja procesje na watach Zbaraza czy Jasnej Gory, nabozenstwo
dzickczynno-blagalne w Upicie z udziatem szlachty laudanskiej powracajacej z wojny, opis
liturgii we Lwowie z Msza $wietg, w trakcie ktorej Jan Kazimierz sktada sluby.

Zdarza si¢ takze, ze zbiorowe modly nie majg nic wspdlnego z patriotyzmem,
niebezpieczenstwem lub osamotnieniem, a sg tylko przejawem poboznosci.

Prezentacjom takich oracji towarzysza rowniez opisy prosb indywidualnych, zycia
w modlitwie poszczegdlnych osob. Autor wyposaza je dodatkowo w opisy przezy¢
i wzruszen bohaterow w szczeg6lnych dla nich momentach.

Niezwykle podniosty, patetyczny wrecz charakter maja relacje, bedace jakby wizja
$wiata ogladanego w modlitewnym zapamigtaniu sie, w zachwycie. Swiat postrzegany jest
wtedy jakby przez salat.

Kult publiczny obejmuje w Trylogii msze, kazania, procesje, chory, sakramenty,
post i egzorcyzmy. Dzieki nim ksztaltuje si¢ w utworze szczegdlny sakralny aspekt taczacy
ze sobg wydarzenia batalistyczne i religijne.

Pierwsze miejsce wsérdd publicznych nabozenstw zajmuje Msza §wigta. W catym
utworze znajdujemy wiele przestrzeni poswigconych tej formie kultu religijnego. Jednak
niezapomniana w swoim przejmujacym pigknie jest liturgia zalobna za dusze, Hektora
kamienieckiego”. Jest to scena o niezwyklej sile ekspresji, dtawigcych uczué, porywajacej
nadziei. Jedyna tego rodzaju w catym dziele, chociaz nie jedyna ukazujgca uroczystosci

pogrzebowe.

W kolegiacie stanistawowskiej stat na $rodku kosciota wysoki katafalk rzesiscie obstawiony
$wiecami, a na nim lezat w dwoch trumnach, otowianej i drewnianej, pan Wotodyjowski. [...]
Dzwony bity, u wielkiego ottarza konczyta si¢ msza. [...]

W kosciele poczeli ludzie chrzakac i klaskaé, jako zwykle przed kazaniem, po czym ucichli i wszystkie
oczy zwrdcity si¢ na ambong.
Wtem z ambony ozwalo si¢ warczenie bebna.

Zdumieli sie stuchacze. Ksigdz Kaminski bit zas w beben, jakby na trwoge, nagle urwat
i nastata cisza $miertelna. Po czym wreszcie ozwato si¢ po raz drugi, trzeci, nagle ksiadz Kaminski
cisnal paleczki na podloge koscielna, podnidst obie rece do gory i zawotal:

- Panie putkowniku Wotodyjowski!

Odpowiedzial mu krzyk spazmatyczny Basi. W kosciele uczynito si¢ po prostu straszno. Pan Zagloba
podnidst si¢ i na wspotke z panem Muszalskim wyniesli omdlata niewiaste z kosciota.
Tymczasem ksigdz wotat dalej:

- Dla Boga, panie Wotodyjowski! Larum graja! wojna! Nieprzyjaciel w granicach! a ty si¢ nie

zrywasz! szabli nie chwytasz? na kon nie siadasz? Co si¢ stato z tobg, zolnierzu? zali§ swej dawnej

przepomniat cnoty, ze nas samych w zalu jeno i trwodze zostawiasz?



Wezbraly rycerskie piersi i ptacz powszechny zerwat si¢ w kosciele, i zrywal si¢ jeszcze kilkakrotnie,
gdy ksiadz cnotg, mito$¢ ojczyzny i mestwo zmartego wystawial, a i kaznodzieje porwaly wiasne

stowa5?,

W wyczekujacej ciszy stanistawowskiej kolegiaty - daje si¢ stysze¢ nagte, gwattowne
,warczenie bebna”. Zdumiewajace, ztowrogie, dzikie i nagle urwane. Ponowne warczenie
bebna szybsze i krotsze. I nagle stukot ci$nigtych na podloge kosciota drewnianych paleczek.
Trudno tego nie przezy¢. Niesamowity jest to prolog do wspaniatego kazania ksiedza
Kaminskiego, ktére budzi zbiorowa groze wsrod uczestnikow zatobnej uroczystosci.

Czes$¢ poczatkowa oracji tworzy apostroficzng przedmowe, skierowang do Matego
Rycerza. Caty kunszt jej zywiotowe] spontanicznosci kreuje dramaturgia apelu, dynamika
zawotlan, wezwan, pytan i napomnien.

Kroétko streszczona przez narratora czgs¢ pochwalna oddaje podniostos¢ zbiorowego
wzruszenia. Nastepnie pojawiaja si¢ spotegowane tonami zarliwych blagan modlitewne
zawolania, ktore tworza suplikacje — od apostroficznego wezwania do Stworcy po blagalng
repetycje nadziei na ,,zeslanie obroncy i stworcy”. Ten akcent spotegowany przedtuzonym
napigciem ostatniego blagania, eksponuje klimat tragicznej niemocy 1 oczekiwania,
przygotowuje efekt spelnienia, ktére tworzy wizja majestatycznego wejscia hetmana

Sobieskiego.

W tej chwili rum uczynit si¢ przy drzwiach i do kosciota wszedt pan hetman Sobieski. Oczy
wszystkich zwrocity si¢ na niego, dreszcz jaki§ wstrzasnat ludZzmi, a on szedl z brzgkiem ostrog ku
katafalkowi, wspanialy, z twarzg rzymskiego cezara, ogromny...

Zastep zelaznego rycerstwa szedl za nim.

- Salwator! - krzykngt w proroczym uniesieniu ksigdz.

A on kleknat przy katafalku i poczat sie modli¢ za dusze Wotodyjowskiego®?’.

Ten nagly, energiczny i1 potgzny ruch przelamuje rownowage zatobnej ceremonii
gwaltownym porywem monumentalnego bohaterstwa. Bo oto do katedry wszedt Zbawca
Polski 1 chrzescijanskiej Europy. W wielkiej pokorze, jako pielgrzym klgka u trumny
nieztomnego herosa, dzielnego me¢za 1 ofiary, w modlitewnym skupieniu. Klgka nisko
by odda¢ mu hotd.

W pierwszej czesci Trylogii mamy podobng sceng ceremonii pogrzebowej Longina
Podbipiety z kazaniem ksigdza Muchowieckiego.

Do wieczora zbito trumne i pogrzeb odbyt si¢ nocg na cmentarzu zbaraskim. [...] Ustawiono

trumne nad $wiezo wykopanym dolem - i ceremonia si¢ rozpoczgta. Noc byla cicha, gwiazdzista;

526 H, Sienkiewicz, Pan Wolodyjowski, dz. cyt., s. 390-393.
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pochodnie pality si¢ rownym ptomieniem, rzucajac blask na zotte deski Swiezo zbitej trumny, na postaé

ksigdza i surowe twarze stojacych wokoto rycerzy. [...]

Lecz ksiagdz Muchowiecki wzniost reke na znak, iz poczyna méwié, wiec rycerze oddech
wstrzymali, on za$§ milczal jeszcze przez chwile, potem utkwit oczy w gwiazdzistych wysoko$ciach
i tak wreszcie mowi¢ poczat:

Co to tam za stukanie stysze po nocy w niebieskie podwoje? - pyta sedziwy klucznik
Chrystusowy, ze smacznego snu si¢ zZrywajac.

Otworz, $wigty Pietrze, otworz! jam Podbipigta.

- Lecz jakiez to uczynki, jakaz to szarza, jakie to zastugi o$mielajg ci¢, mosci Podbipigto, tak
zacnego furtiana inkomodowac? Jakimze to prawem chcesz wej$¢ tam, dokad ni urodzenie, chociazby
tak zacne jak twoje, ni senatorska godnos¢, ni urzedy koronne, ni majestatu nawet purpury jeszcze same
przez si¢ wolnego wstepu nie daja? dokad nie goscincem szerokim, w poszostnej karecie, z hajdukami
si¢ jedzie, ale stroma, ciernista drogg cnoty wspinac si¢ trzeba?

- Ach! otworz, §wiety Pietrze, otworz co predzej, bo wiasnie taka stroma $ciezyng szedt
komiliton i drogi towarzysz nasz, pan Podbipigta - az wreszcie przyszedt do ciebie jako gotab po dlugim
locie utrudzon, przyszedl nagi jako Lazarz, przyszedl jako §wicty Sebastian strzatami poganskimi
podarty, jak Hiob biedny, jako dzieweczka, ktéra m¢za nie zaznala, czysty, jako baranek pokorny,
cierpliwy i cichy - bez zmazy grzechowej z ofiara krwi dla ziemskiej ojczyzny radosnie przelane;.

Pus¢ go, Swicty Pietrze, bo jezeli jego nie puscisz - kogdz puscisz w tych czasach zepsucia
i bezboznosci? Puséze go, Swiety kluczniku! pusé tego baranka; niechaj sie pasie na niebieskiej tace,
niech szczypie trawe, bo gtodny przyszedt ze Zbaraza...[...]

W chwili gdy trumng potozono na sznurach, pana Zagtobe trudno bylo od niej oderwaé, jakby
mu brat albo ojciec umarl. Lecz wreszcie odciagneli go Skrzetuski z Wotodyjowskim. Ksigze zblizyt si¢
i wzigl gar$¢ ziemi; ksigdz poczat mowié: Anima eius®?,

Ksigdz Muchowiecki poréwnuje Podbipigte do $wietego Sebastiana — meczennika
przeszytego strzalami, biblijnego Hioba, ktory byt cztowiekiem sprawiedliwym, prawym,
bogobojnym i unikajacym zla oraz zebraka Lazarza, ktéry po ciezkim nedznym zyciu doznat
pociechy wiecznej.

Oba te kazania zawierajg panegiryki zmartych.

W Trylogii znajdujemy jeszcze inne miejsca mowigce o sprawowaniu eucharystii.

Ksigze Jeremi Wisniowiecki w kosciele sw. Michata przed odjazdem z Lubniow.
Stuchat mszy $wietej w kosciele Sw. Michata, po czym wrécit do zamku i przyjmowat

deputacje od greckiego duchowienstwa i od mieszczan z Lubniéw i z Chorola®?,

Skrzetuski w liscie do swoich przyjaciot pisze:
Bog mnie prowadzit i nie tylko ochronit, ale Chmielnickiego afektem dla mnie natchnat, mam
przeto nadziej¢, ze mi i dalej pomoze i zmituje si¢ nade mna. Ksigdza Muchowieckiego o wotywe

solenna upraszam, na ktoérej maodlcie si¢ na moja intencje, Skrzetuski.
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damy

o wyzdrowieniu Kmicica ,,Postala hojne ofiary na msze¢ dzigkczynna

- Chwataz badz Bogu Przedwiecznemu! — wykrzyknat Wotodyjowski.[...]

- Widaé, ze Skrzetuski jest dobrej mysli — rzekt Zagloba. — Bog go doswiadczyt, ale go
pocieszy®®,
Zagloba czekajac na przyjazd Skrzetuskiego postanawia, ze w jego intencji ,,Jutro

1 99531

na solenng wotywe, by mu BoOg szczesci Olenka za$§ na wiadomos$¢

99532

W czasie oblezenia Warszawy ludnos$¢ nie wychodzita na ulice.

Tylko w niedziele i $wigta, gdy dzwony oznajmiaty nabozenstwo, thumy wychodzity z domow i stolica
dawny przybierala pozoér, chociaz i wowczas przed kosciotami stawaly plotem szeregi obcych
zotdakow, [...]Jaby przypatrywaé si¢ niewiastom, gdy przechodzily ze spuszczonymi oczyma, [...]
$piewad piesni bezecne przed ko$ciotami, wtasnie wowcezas, gdy w koéciotach msze $piewano®®,

Bohaterowie Sienkiewicza wierza, ze nabozenstwo odprawiana za dusze zmartych

moze przynie$¢ ulge w cierpieniu. Znajdujemy w Potopie fragment, gdzie Kmicic ofiaruje

msze w ich intencji.

- Niebozeta! - moéwil Kmicic idac za swoja mys$la - gdym teraz oto w goraczce lezal,
co wieczora wchodzili tymi oto drzwiami z tamtej izby... Widziatem ich koto loza, jako na jawie,
sinych, zbitych, a ciggle jeczeli: Jedru$! daj na msz¢ za nasze dusze, bo meki cierpimy! To moéwie
wasci, wlosy mi na glowie powstawatly; bo i siarka od nich w izbie pachniato... Na msz¢ juz datem,
oby im to co pomogto!534,

Kro6l bierze udziat we mszy razem ze swoim wojskiem, na koniec ktorej czyni $lub:

Dnia 1 lipca, migdzy Powazkami a osadg nazwana pozniej Marymontem, odbyta si¢ wielka
msza polowa, ktorej dziesi¢¢ tysiecy ludzi wojsk kwarcianych stuchato w skupieniu ducha. Krol $lub
uczynil, Ze w razie zwycigstwa kosciot Najéwietszej Pannie wystawi. Slubowali za jego przyktadem,
kazdy wedle moznos$ci, dygnitarze, hetmani, rycerstwo, nawet prosci zotnierze, gdyz 6w dzien miat by¢

dniem ostatecznego szturmus%®,

W innym miejscu Potopu jadacy do Czestochowy Kmicic dostaje polecenie od

,,prorokini’:

oto czerwony zloty... wez go, prosze, i oddaj na msze w kaplicy.
- Na czyja intencje? - spytat Kmicic®%.
Bohater po przybyciu do Glogowa udaje si¢ do kosciota farnego swigtego Bartlomieja
Bogu za cudowne swe ocalenie podzigkowaé. Szary i $niezny zimowy ranek zaledwie
rozproszyt ciemno$ci. Miasto jeszcze spato, ale przez drzwi koSciota widaé juz byto Swiatlo w ottarzu

i dochodzity go gtosy organdw.
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Kmicic wszedt do $srodka. Ksiadz przed ottarzem odprawiat wotywe, w koSciele mato jeszcze
byto modlacych sig®¥.
W innym fragmencie czytamy:

Wtem dzwonek targnigty przy drzwiach zakrystii uciszyt ptacze i gwary. Wszyscy klekli,
wyszedt ksigdz ze mszg a za nim w komzach pan Wotodyjowski i pan Zagloba, i ofiara si¢ rozpoczeta.

Lecz ksigdz takze byt wzruszony i gdy pierwszy raz zwrdcit si¢ do ludu méwigc: Dominus
vobiscum! - gtos mu drzal; gdy za$ przyszio do Ewangelii i wszystkie szable naraz wysunely si¢
z pochew na znak, ze Lauda zawsze gotowa wiary broni¢, a w koSciele stalo si¢ az jasno od stali,
to ledwie mogt odspiewa¢ Ewangelie.

Odspiewano potem wérod powszechnego uniesienia suplikacje wreszcie msza si¢ skonczyta,
lecz ksiadz, pochowawszy Sakrament w cyborium, odwrdcit si¢ juz po Ostatniej Ewangelii ku thumom,
na znak, ze pragnie co$ powiedzie¢>®,

Na mszach lub po nich ogtaszano w kos$ciele rowniez wazne przekazy lub ogloszenia.

Wiasnie po spotkaniu sakramentalnym zostaje odczytane przestanie krola w sprawie Kmicica.
Wigc uczynito si¢ cicho; ksiadz zas§ w serdecznych stowach powitatl naprzod wracajacych
zotnierzy, wreszcie oznajmil, ze list krolewski zostanie odczytany, przez putkownika chorggwi
laudanskiej przywieziony.
Wiec uczynilo si¢ jeszcze ciszej i po chwili po catym kosciele rozlegt si¢ glos od ottarza:
My, Jan Kazimierz, krol polski, wielki ksigze litewski, mazowiecki, pruski etc., etc., etc.
W imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego, amen.
Jako ztych ludzi szpetne przeciw majestatowi i ojczyznie wystepki, zanim przed sadem niebieskim
stang juz w tym zyciu doczesnym maja otrzymac kare, tak rdwnie stusznym jest, azeby cnota nie
zostawata bez nagrody, ktora cnocie samej blasku chwaly, a potomnym zachety do nasladowania
cnych przykltadow dodawa¢ winna. Przeto wiadomo czynimy calemu stanowi rycerskiemu,
mianowicie za$ ludziom wojskowym 1 S$wieckim, wurzedy majagcym cuiusvis dignitatis
et praeeminentiae, oraz wszystkiemu obywatelstwu Wielkiego Ksiestwa Litewskiego i naszego
starostwa zmudzkiego, ze jakiekolwiek gravamina cigzytyby na urodzonym a nam wielce mitym panu
Andrzeju Kmicicu, chorazym orszanskim, te coram jego nastepnych zastug i chwaly zniknaé
z pamieci ludzkiej maja, w niczym czci i stawy pomienionemu chorgzemu orszanskiemu nie ujmujac.
[...] Ksigdz zwrocit si¢ ku tawce i przezegnat pana Andrzeja, ktory wsparty ciagle o stalle, do
umarlego niz zywego byl podobniejszy, bo dusza wyszla zeh ze szczeécia i uleciata ku niebiosom®>3,
W nastroju powszechnego oczekiwania na donioste wiesci w uroczystej ciszy Swiatyni
odbywa si¢ wzruszajace, uswiecone biblijnym dostojenstwem monarszego pisma, kosciota

i kaptana swoiste misterium, akt oczyszczenia grzesznika, podzwigniecie go z upadku

I podniesienie do godnosci wzoru, zwienczenia laurem chwaty.
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Oto pierwsze zbiorowe btogostawienstwo przynoszace wybaczenie dawnych zbrodni
i gest dzigkczynienia oraz potwierdzajacy 6w stan kaptanski znak krzyza wprowadzaja pana
Andrzeja w stan uniesienia duchowego, w stan szczegdlnej taski, umozliwiajgcej przezycie
mistycznego szczescia, wzlotu duszy ku niebu, ku Stworcy.

Moéwiac o modlitwach zbiorowych, nie sposdb pomingé — procesji z Najswigtszym
Sakramentem, ktére odprawiane s3 na murach obleganych twierdz. Przykladem moze by¢

pochdd na watach zbaraskich:

na walach pojawila si¢ procesja z Najswigtszym Sakramentem, aby orzezwi¢ zdretwiate wojsko. Niost
ksigdz Muchowiecki ztocista monstrancj¢ trzymajac ja obu rekoma powyzej twarzy, a czasem
podnoszac w gore - i szedl z przymknietymi oczyma i ascetyczng twarza, spokojny, przybrany
w lamowa kape¢ i pod baldachimem. [...] Szli tedy przez cala dlugo$¢ watow, a za nimi starszyzna
wojskowa; zolnierzom za$§ na widok monstrancji btyszczacej na ksztalt stonca, na widok spokoju ksi¢zy
i onych dziewczatek, przybranych w bieli, rosty serca, przybywata odwaga, zapat wstepowat w dusze.
Wiatr roznosit krzepigcy zapach mirry palonej w trybularzach; glowy wszystkich pochylaty sie
z pokora. Muchowiecki od czasu do czasu wznosit monstrancje i oczy Ku niebu - i intonowat piesén:
,Przed tak wielkim Sakramentem”.

Dwa potezne glosy Jaskolskiego i Zabkowskiego podchwytywaly ja w lot do$piewujac
,upadajmy na twarzy” - a cale wojsko $piewato dalej: ,,Niech ustgpig z testamentem nowym prawom
juz starzy!” [...] Zagloba tylko si¢ czerwienit coraz mocniej, a ksigdz Jaskdlski zezowat ku polu i nie
mogac wytrzymac, mruczal: ,Kury im sadzaé, nie z dziat bi¢!” - bo istotnie bardzo ztych mieli
puszkarzy Kozacy, a on, jako dawny Zzolnierz, nie mogt spokojnie na takowa niezrgcznos$¢ i takie

marnowanie prochu patrzeé. [...]Tymczasem procesja otrzezwia catkowicie oblezonych54.

Dostojny ruch procesji, hieratyczne gesty ksigdza Muchowieckiego, stowa religijnego
hymnu oraz rosngcy zapal wojska tworza kontrastowe tto dla zachowan pana Zagloby
1 reakcji ksiedza Jaskolskiego na nieudolnos¢ kozackich puszkarzy. Marsz ten jest wielkim
btaganiem osamotnionej gromady obroncow twierdzy o pomoc Boga.

Procesje sa opisywane rowniez w Potopie. Dziejg si¢ w szczegdlnym miejscu
I W szczegdlnym czasie — przed i podczas oblezenia Jasnogorskiego Klasztoru, w momentach
krytycznych dla obroncow.

Pierwsza z nich ma miejsce przed nadejsciem Szwedow, poprzedzona jest msz3.

Po mszy nabozenstwo nie ustawalo jeszcze: wyszla bowiem wspaniata procesja na mury. Ksigdza
Kordeckiego, niosacego Przenajswigtszy Sakrament, prowadzil pod r¢ce miecznik sieradzki i pan Piotr
Czarniecki. Przodem szty pacholeta w komzach, niosace trybularze na tancuszkach, bursztyn i mirrg.
Przed i za baldachimem postepowaly szeregi biatej braci zakonnej ze wzniesionymi ku niebu gtowami
i oczyma, ludzie réznych wiekdéw, poczawszy od starcow zgrzybiatych, skonczywszy na

lodzieniaszkach, ktorzy zaledwie do nowicjatu weszli.

540 H. Sienkiewicz, Ogniem i mieczem, dz. cyt., s. 522.



Orszak obszed! raz mury, lecz nie wracat, nie rozpraszat si¢ - szed! dalej. Blaski od monstrancji
padaly na twarz przeora,; ta twarz wydawata si¢ od nich jakoby zlota takze i promienista. Ksiadz
Kordecki oczy trzymal przymkniete, a na ustach miat nieziemski prawie usmiech szczgsécia, stodyczy,
upojenia; duszg byt w niebie, w jasnosciach, w odwiecznym weselu, w niezmaconym spokoju. Lecz jak
gdyby stamtad odbierat rozkazy, aby nie zapomniat o tym ziemskim kosciele, o ludziach i o twierdzy,
i o tej godzinie, ktéra miala nadej$¢, chwilami zatrzymywat si¢, otwieral oczy, wznosit monstrancje
i blogostawitl.

Wigc btogostawit Iud, wojsko, choragwie kwitnace jak kwiaty, a migotliwe jak tecza; potem
btogostawitl mury i wzgodrze na okolice patrzace, potem btogostawit dziata mniejsze i wigksze, kule
otowiane, zelazne, naczynia z prochem, dylowania przy armatach, stosy srogich narzedzi do odparcia
szturmu sluzacych; potem blogostawil wioskom na dalekosciach lezacym i blogostawil poéinocy,
poludniu, wschodowi i zachodowi, jak gdyby chcial na cala okolice, na calg te ziemi¢ moc boza
rozciagajac. [...] Okrzyk nagle uczynit si¢ na koncu proces;ji:

- Szwedzi! Szwedzi idg! Potem zapadta cisza, jakoby serca i jezyki zdretwiaty; dzwony tylko
bity dalej.

Lecz w ciszy zabrzmial glos ksigdza Kordeckiego, dono$ny, choé¢ spokojny: - Bracia, radujmy
si¢! godzina zwycigstw i cudow si¢ zbliza!

A w chwile poznie;j:

- Pod Twojg obrong uciekamy si¢, Matko, Pani, Krélowo nasza!®,

Informacje o tych szczegdlnych modlitwach (procesjach) znajdujemy tez

W Pamietniku oblezenia Czestochowy. Ksiagdz Kordecki:
dnia 18 listopada zwotuje wszystkich 00. zgromadzenia zakonnego, oraz tych, ktorzykolwiek
ze $wieckich 0sob schronili si¢ do Czgstochowy, zacheca ich poboznie, azeby byli uczestnikami Mszy
Swictej przed oftarzem N.M. Panny - rozkazuje obnosi¢ Najswietszy Sakrament okolo murdéw
i warowni wsrod modtoéw publicznych - btogostawi dziata wigksze i mniejsze, kule olowiane i naczynia
z prochem. Dodajac odwagi zachgca, azeby kazdy, petniac swoj obowiazek, ktory na niego przypadt,

bez trwogi czekal na nieprzyjaciela®?.

Kolejng procesj¢ jasnogorskg odprawiajg obroncy w czasie oblezenia.
Na mury klasztorne wyszta zndw procesja, bo nic tak nie ukrzepialo walczacych, jak widok
Przenaj$wigtszego Sakramentu i spokojnie z nim idacych zakonnikow®*,
Obroncy jasnogorskiego sanktuarium ufni w opieke boska systematycznie udajg si¢
na modly przed Naj$wigtszym Sakramentem.
Nadeszta niedziela, $wigto Ofiarowania Najswictszej Panny. W nabozenstwie nie bylo
przeszkody, bo Miller oczekiwal na ostateczng odpowiedz, ktora zakonnicy obiecali przesta¢ po

potudniu.
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Tymczasem, pomni na stowa Pisma: jako dla przestraszenia Filistynow Izrael obnosit arke

Boza koto obozu, chodzili znow procesjonalnie z monstranch544.

A takie informacje o tym wydarzeniu znajdujemy w pamig¢tniku Kordeckiego:

Nadeszta niedziela, $wigto Ofiarowania Najswigtszej Maryi Panny. Chcac zakonnicy
uroczysciej obchodzi¢ dzien poswigcony swojej Opiekunce, do zwyklych ceremonii dodali jeszcze
te uroczysto$¢, iz wewnatrz muré6w obnoszono naokoto wsrdd publicznych modtow Najswigtszy
Sakrament.

Pomni na opowie$¢ Pisma §w., jako dla przestraszenia Filistynow Izrael obnosit arke Boza
okolo obozu, zaufali silnej poteznej obronie Boga w swej istocie, iz owi w symbol i figure
Wszechmocnego. Zajeci wige nabozenstwem, nie mogli spieszniej, jak okolo potudnia

nieprzyjacielowi odpowiedzie¢, co nie pomatu niecierpliwito Szweda>*®.

W Zbarazu i Cze¢stochowie obroncy wychodza z procesja na mury twierdzy proszac
Najwyzszego o pomoc i opiek¢ podczas obl¢zenia. Wierza oni, ze tylko moc Bozego
btogostawienstwa moze da¢ im sitle w walce z nieprzyjaciéimi wiary katolickie;j.

Obok mszy $w. i1 procesji rownie wazne jest wystepujace kilkakrotnie w utworze
slubowanie. Jest to obietnica dana pod przysiega Stwoércy, Chrystusowi, Matce Boskiej lub
swietym. Najbardziej uroczystym i waznym przejawem szczegdlnego Maryjnego kultu jest
$lubowanie Jana Kazimierza w katedrze Lwowskiej>*®.

Dla kréla urzadzono klgcznik migdzy ottarzem a stallami, przed klecznikiem lezat rozpostarty
dywan turecki. Kanonickie krzesta zajeli biskupi i §wieccy senatorowie.

Majestat krola Jana Kazimierza padt wedle zwyczaju krzyzem i korzyt si¢ przed majestatem
bozym. Wreszcie wydobyt ksigdz nuncjusz z cyborium kielich i zblizyt si¢ z nim do klgcznika.
Wowczas krol podnidst si¢ z jasniejsza twarza, rozlegt si¢ glos nuncjusza: Ecce Agnus Dei..., 1 krol
przyjat komunie.

Przez jaki$ czas kleczat schylony; na koniec podnidst si¢, oczy zwrdcit ku niebu i wyciagnat

obie rece.

544 Tamze, S. 436.
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546 Pierwszego kwietnia 1656 roku Jan Kazimierz uroczystym aktem oddat kraj pod opieke Matki Bozej
obierajac Jg Krolows swoich panstw. Tak opisuje to wydarzenie o. Syktus Szafraniec: w sobote przed
niedzielg Meki Pafiskiej a w oktawe Zwiastowania Naj$wietszej Maryi Panny udat si¢ on [krol] do katedry
Iwowskiej, gdzie przed obrazem przeniesionym uroczyscie z kaplicy Domagalickiej nuncjusz papieski,
Piotr Vidoni, odprawil Msze $w. Po Credo zostalo wygloszone okolicznosciowe Kkazanie. Bezposrednio
przed podniesieniem krol zszedt z tronu. Ztozywszy korone i berlo, zblizyt si¢ do oltarza i uklakt na
najnizszym stopniu. Po adoracji najswietszego Sakramentu a nastepnie po przyjeciu Komunii $w.,
odczytat w jezyku tacinskim modlitewne Slubowanie. Prosba 0 pomoc w realizacji przyrzeczenia i slubow
zostata zakonczona podwojnym,, Amen”. Nastepnie krol ztozyt na rece nuncjusza kartke, z ktorej czytat
swe Slubowanie i ucatowat krzyz. W dalszej kolejnosci senatorowie i liczna szlachta upadiszy na kolana,
pod przewodnictwem biskupa przemyskiego Andrzeja Trzebickiego, podkanclerzego przyrzekali
i Slubowali to samo, co przyrzekt i Slubowat krol. Po nabozenstwie ruszyla procesja do pobliskiego
kosciota jezuitow, gdzie nuncjusz odméwit litanie do Matki Bozej, a na prosbe samego krola dodat na
koncu trzykrotne wezwanie:, Krolowo Polski, modl sie za nami.” Zob. W. Siwak, Maryja, Krélowa
Polski”, [w:] Wychowanie do patriotyzmu. Przemys$l —Rzeszow 2006, s. 175-176.



Uciszylo si¢ nagle w kosciele tak, ze oddechow ludzkich nie byto stycha¢. Wszyscy odgadli, ze
chwila nadeszta, i ze krol jakis §lub begdzie czynil; wszyscy stuchali w skupieniu ducha, a on stat ciagle
z wyciagnietymi rekoma, wreszcie glosem wzruszonym, ale jak dzwon dono$nym, tak méwic poczat:

- Wielka cztowieczefstwa boskiego Matko i Panno! [...]

Krél za$ po ukonczonym nabozenstwie, wsréd grzmotu wystrzatow z muszkietow i dzial,
wsérod gromkich okrzykow: ,,Wiktoria! wiktoria! Niech zyje!” - jechat do grodu i tam one niebieska

konfederacje wraz z tyszowiecka roborowat5’.

We wprowadzeniu narrator ukazuje moralng i duchowa odmian¢ catego narodu,
dzwigajacego si¢ - za sprawg jasnogorskiego cudu - z kataklizmu potopu, by zrzuci¢ jarzmo
szwedzkiej niewoli 1 pomsci¢ ,,Swigtokradczo podniesiong reke nieprzyjaciela na Patronke
Rzeczpospolitej w Czestochowie”. Eksponuje takze nieustanng prace monarch};
przygotowujacego niebywata w dziejach konfederacje z niebem — przymierza, ktérego by
zadna potgga ziemska przemdc nie zdotata, a ktore by w przysztosci do poprawy Panstwa
mogto postuzy¢.

Scena w katedrze lwowskiej zastyglta w bezruchu, w skupionej ciszy rozmodlenia,
napetniona gra kolorowych $wiatet przenikajacych przez szkla okiennych witrazy,
1 jarzacych si¢ przy ottarzu §wiec. Wydarzenie podnioste, kosciot ,,nabity gtowami, nad nimi
mienigca si¢ tarcz choragwi”. A przed ottarzem ,,majestat krola Jana Kazimierza lezacy
wedle zwyczaju krzyzem, korzyt si¢ przed majestatem bozym”.

Pamigetne i jakze istotne w naszych dziejach §lubowanie to modlitewne zawierzenie
krélewskie, zarliwe modly Jana Kazimierza. Prosba szczegolna do Bogarodzicy skladana.
To tryptyk modlitewny. Swiadectwo blagalnego zawierzenia. Akt przyrzeczenia
1 zobowigzania. Akt Zalu i obietnicy. Modlitewna triada oddzielona milczeniem, krotkimi
chwilami duchowej koncentracji, wewnetrznego skupienia. Ten czyn btagalnego zawierzenia
rozbrzmiewa roéwniez majestatyczng tonacjg psalmu krolewskiego. Po nim nastepuje
modlitewne zobowigzanie gorliwego stuzenia Bogurodzicy 1 Zbawicielowi catego,,narodu

polskiego” monarchy i stanow Rzeczpospolitej i przyrzeczenie:
aby rocznica w panstwic mym odprawiata si¢ solennie do skonczenia $wiata,

rozpamietywaniem laski boskiej i Twojej, Panno Przeczysta!>®,

Kolejny akt wiary kréla rozpoczyna si¢ stowami zalu, wspotczucia, wyznania winy,
obietnicg zado$¢uczynienia, poprawy, jak psalm pokutny. Konczy si¢ prosba o pomoc
w spehieniu wielkiego 1 szlachetnego dziela spotecznej przemiany narodu, poprawy losu

ciemigzonego ludu. Dzieta tego dokona¢ mozna tylko z pomoca Najswigtszej Matki.

547 H, Sienkiewicz, Potop, dz. cyt., s. 592-594.
548 Tamze, s. 593.



Ostatnia inwokacja do Naj$wietszej Oredowniczki 1 Posredniczki zamyka
suplikacyjng cze$¢ psalmu kunsztownie spajajacym motywem krélewskiego slubowania. Tej
wyjatkowej modlitwy, w wyjatkowej sprawie.

Po zakonczeniu sluboéw monarchy stuchajacy wpadaja w uniesienie i nastgpuje nagly
wybuch,,wielkiego ptaczu najpierw zrywajacego si¢ w piersiach chlopskich”, nastepnie
ogarniajacego wszystkich jak wicher, pot¢zne wszechogarniajace uniesienie radosci. Wielkie

",

zawirowanie ludzi wznoszacych rgce 1 wotajacych,,Amen! amen! amen

Sluby Jana Kazimierza,, niebieska konfederacja” z Przenajéwietsza Pania, jest
unikalng sceng w polskiej literaturze. Oparta na réznych skomplikowanych formach
modlitewnych. Niezwykla indywidualng i zbiorowa modlitwg Maryjna.

Inne, bo o0 mniejszym znaczeniu ogolnonarodowym i majace mniejsze konsekwencje
cho¢ niemniej wznioste 1 ze szczerego serca ptynace, s3a S$luby sktadane przez
Wolodyjowskiego i Ketlinga w Kamiencu. W konstrukcji artystycznej sa podobne do tych
sktadanych przez krola Polski. W obu przypadkach $lubujacy w czasie nabozenstwa lezg
krzyzem przed ottarzem, ale ich konsekwencje sa juz rozne. Rycerze wypekniajac Sluby
w nastgpstwie wysadzaja si¢, poddajac twierdzg. Przysiegom Wotodyjowskiego 1 Ketlinga

towarzysza blagania osobiste kazdego z oblezonych ludzi.

Nazajutrz wielkie bylo w katedrze nabozefistwo. Stuchali go w skupieniu i podniosto$ci
ducha rycerze, szlachta, zotierstwo i lud pospolity. Pan Wotodyjowski z Ketlingiem lezeli krzyzem
przed oftarzem, Krzysia i Basia kleczaty tuz za stallami, ptaczac, bo wiedziaty, iz $lub 6w na
niebezpieczenstwo zycie ich mezow poda¢ moze. Po ukonczeniu mszy ksigdz biskup obrocit si¢ do
ludu z monstrancja wowczas maty rycerz wstal i kleknawszy na stopniach ottarza, tak rzekt
wzruszonym, cho¢ spokojnym glosem:

- Za osobliwe dobrodziejstwa i szczeg6lniejsza protekcje, jaka ja od Pana Boga Najwyzszego
i Syna Jego Jedynego otrzymat, do réwniez szczegblniejszej poczuwajac si¢ wdzigcznosci, Slubuje
1 poprzysiegam, iz jako On i Syn Jego mnie wspomogli, tako i ja do ostatniego tchu Krzyza swictego
bede bronit. [...]

Cisza uroczysta nastata w kosciele, po czym dat si¢ stysze¢ glos Ketlinga:

- Slubuje - rzekt 6w - za szczegdlne dobrodziejstwa, ktorych w tej ojczyznie doznatem, do
ostatniej kropli krwi zamku broni¢ i pierwej si¢ pod gruzami jego pogrzes¢, zanimby noga
nieprzyjacielska miata w jego mury wstapic.

Tu ksigdz biskup pochylit monstrancje i dal ja do wucatowania naprzéd panu
Wolodyjowskiemu, potem Ketlingowi. Na 6w widok liczni rycerze uczynili gwar w koSciele.
Rozlegly sie glosy:

- Wszyscy przysiggamy! Jeden na drugim polegniem! Nie upadnie ta twierdza! przysiggamy!

przysiggamy! Amen! Amen! Amen! [...]



Po ukonczonym nabozenstwie Ketling z Wotodyjowskim wyszli z kosciota trzymajac si¢ pod rece.
Zegnano i blogostawiono ich po drodze, bo nikt nie watpit, Ze pierwej polegng nim zamek oddadza.
Ale nie $mier¢, Jeno zwycigstwo i stawa zdawaty si¢ nad nimi unosi¢ — i prawdopodobnie wérod tych

wszystkich ttumoéw oni jedni tylko wiedzieli, jak straszng zwigzali si¢ przysiegg®*.

Wotodyjowski slubem tym potwierdza, ze najwazniejsze dla niego sg sprawy kraju
1 obrona wiary katolickiej. Indywidualne szczg$cie sktada na ottarzu ojczyzny. Wiara
bohatera przenika jego cale zycie, przejawia si¢ ufnoscia w opatrzno$¢ bozg, modlitwa

1 ofiarg, jest pewna i bezkompromisowa. Nie dopuszcza do siebie mysli, ze mégtby ztamaé

dang przysigge.
- A pamigtasz, jak mi ci¢ Pan Bog wrdcit, com powiedziat? Powiedziatem tak:
,,Na jaka mnie, Panie Boze, kontentancj¢ stac, taka ci obiecuje. Po wojnie jesli ostang zyw, kaplice bede
erygowal, ale czasu wojny musze¢ czegos$ znacznego dokazac, aby ci¢ niewdziecznos$cia nie nakarmic!”
Co tam zamek! mato i tego za takowe dobrodziejstwo! Przyszta pora! Zali godzi si¢, aby Zbawiciel
powiedziat sobie: ,,Obiecanka cacanka”? Niechby mnie wprzod kamienie zamkowe pottukly, nimbym

miat kawalerski parol Bogu dany ztama¢! Trzeba Bagka! — i cata rzecz!...Bogu, Baska, ufajmy!...5%,

Z wielka powaga traktuje ztozony §$lub, nie dopuszcza zadnych odstepstw, czyni
wszystko zgodnie ze ztozong obietnica.

Obok sktadanych przyrzeczen pojawiaja si¢ takze przysiggi. Odgrywaja one
rozstrzygajaca rol¢ przy przestluchaniu postéow przychodzacych od Szwedéw do
jasnogorskiego sanktuarium. Jeden z nich, zdrajca, przynosi najgorsze wiesci. Ksigdz
Kordecki zdecydowanie zarzuca mu ktam i zada, ,,ukazujac wielki krucyfiks zawieszony na
Scianie”:

- 1dZ! pot6z palce na przebitych nogach Chrystusowych i powtorz raz jeszcze, co$ powiedzial!

Zdrajca gia¢ si¢ poczal, jakby pod naciskiem zelaznej reki; z jaskin jego duszy nowy smok,
przestrach, wypelznat na oblicze.

A ksiadz Kordecki stat ciggle wspanialy, grozny jak Mojzesz; promienie zdawaty mu sig¢
strzela¢ ze skroni.

- Idz, powtorz! - rzekt, nie znizajac reki, glosem tak poteznym, Ze az wstrzasniete sklepienia
definitorium zadrzaty i powtorzyly jakby w przerazeniu:

- 1dZz powtorz...

Nastata chwila ghuichego milczenia, wreszcie rozlegt si¢ przytlumiony glos przybysza:

- Umywam rece...

1

- Jak Pitat! - dokonczyt ksigdz Kordecki. Zdrajca wstat i wyszedt z definitorium®,
Wiara Sienkiewiczowskich rycerzy jest prawdziwa i mocna, nie podlega

najmniejszym watpliwosciom i przenika cate ich zycie. Przejawia si¢ w opatrzno$ci boskiej,

%9 H. Sienkiewicz, Pan Wolodyjowski, Krakow 2001, s. 291-292.
550 H, Sienkiewicz, dz. cyt., s. 343-344.
551 Tamze, s. 451.



modlitwie i woli ofiary, ktora uzewnetrznia si¢, przede wszystkim wolg walki 1 gotowoSci

poswiecenia zycia Bogu.



Zakonczenie

Henryk Sienkiewicz w swojej refleksji z 1901 roku powiedziat, ze

stosunki spoteczne, prawo, stosunek cztowieka do cztowieka, zycie pojedynczych ludzi i to, co si¢

nazywa zyciem prywatnym, jest oparte na nauce chrzescijanskie;j. [...] Utomnosci ludzkie wykrzywiaja

ja, ale jednak wszystko na niej stoi. Sa ludzie, ktorzy mysla, ze chrzescijanstwo si¢ konczy. Nie!

Dopiero drugi okres ma si¢ zaczaé. Chrystus jest w zyciu pojedynczych ludzi, ale go nie ma w historii.

Wprowadzi¢ go do historii, oprze¢ na Nim stosunki dziejowe, stworzy¢ mitos¢ blizniego i w znaczeniu

dziejowym - oto misja, ktérg ma spetni¢ $wiat stowianski. [...] Tylko brak mu jeszcze $wiadomosci

i trzeba mu na t¢ misje oczy otworzy¢>2,

Czy udato mu si¢ to? Jak bardzo bogaty jest §wiat sacrum w powiesciach
historycznych naszego Noblisty, miata wykaza¢ niniejsza praca.

Autor Trylogii to pierwszy polski Wieszcz, piszacy, zgodnie z powszechng opinig
,.ku pokrzepieniu serc”. Nie zawsze jednak zdajemy sobie sprawe, ze jest to przede wszystkim
pisarz katolicki. Literat, ktory po mistrzowsku kreslit sylwetki swoich bohateréw zar6éwno
walczacych, jak 1 zatopionych w modlitwie. Ich przezycia staja si¢ naszymi. UtoZsamiajac si¢
z sienkiewiczowskimi postaciami wchodzimy w ich skore — wyzywamy na sad Bozy
Rotgiera, walczymy na watach Czg¢stochowy czy wymykamy si¢ ze Zbaraza. Czytajac mamy
nicodparte wrazenie, ze uczestniczymy w wydarzeniach opisywanych na kartach Jego
utworow.

Sienkiewicz to pisarz ,,na wskro$ polski” utozsamiajacy si¢ ze swoim narodem, mimo
wielkich sukceséw pozostajacy skromnym cztowiekiem.
W krétkim przemowieniu na uroczystosci rozdania Nagrod im. Alfreda Nobla artysta stowa

pomingl wtasng osobe, z catlg mocg natomiast przypomniat Polske:

Ci, ktorzy majg prawo ubiega si¢ o nagrode ustanowiong przez szlachetnego filantropa,
nie naleza do ludzi jednego szczepu i nie sag mieszkancami jednego kraju. Wszystkie narody $wiata ida
w zawody o t¢ nagrod¢e w osobach swoich poetéw i pisarzow. Dlatego tez wysoki areopag, ktory
te nagrode przyznaje, i dostojny monarcha, ktory ja wregcza, wiencza nie tylko poetg, ale zarazem
i narod, ktdrego synem jest Ow poeta. Stwierdzaja oni tym samym, ze 6w nardd wybitny bierze udziat
w pracy powszechnej, ze praca jest ptodna, a zycie potrzebne dla dobra ludzkosci. Jednakze zaszczyt
ten, cenny dla wszystkich, o ilez jeszcze cenniejszym by¢ musi dla syna Polski! Gtoszono ja umarla,
a oto jeden z tysigcznych dowodow, ze ona zyje! Gloszono ja niezdolng do myslenia i pracy, a oto

dowod, ze dziata! Gloszono jg podbitg, a oto nowy dowdd, ze umie zwycieza¢! Komuz nie przyjda

552 H. Sienkiewicz, Aforyzmy i refleksje, zebrata i opracowata Czestawa Glensk, Poznan 1998.



na mys$l stowa Galileusza: E pur si muove!, skoro uznana jest wobec calego Swiata potega jej pracy,
a jedno z jej dziet uwienczone. Wiec za to uwienczenie - nie mojej osoby, albowiem gleba polska jest
zyzna i nie brak pisarzow, ktérzy mnie przewyzszaja - ale za to uwienczenie polskiej pracy i polskiej
sity tworczej wam, panowie czlonkowie Akademii, ktdrzy jestescie najwyzszym wyrazem mysli i uczué

waszego szlachetnego narodu, sktadam jako Polak najszczersze i najgoretsze dzigki.

O tym, ze Sienkiewicz byt traktowany jako pisarz na wskro$ chrzescijanski §wiadczy
fakt, ze porownywano Go do ,,stlupa ognistego”, wskazujagcego narodowi w mrokach niewoli
droge¢ postepowania, uwazano, z€ ,,byl narzedziem Bozym, powotanym przez Stworce”%,

Ksigdz Nowakowski podczas uroczystosci pogrzebowych podkreslit zashugi autora
Trylogii. Mowil, ze ,,uderzyt w struny nadziei, podnidst na duchu, umocnil wiare we wszystkich, rozpalit
wielkie ognisko miloéci ojczyzny”®*. Mowca okreslit Sienkiewicza mianem pisarza ,,prawdziwie
katolickiego™”, ktory w swojej tworczosci wystepowal jako ,apostot chrzescijanstwa”,
wskazujacy wszystkim czytelnikom drogg moralnego odrodzenia.

Eksponowat jego religijno§¢ wsrod katolickich tworcéw nie tylko polskiej literatury.
Byt pisarzem, ktory oddal swoja sztuke w sposob $swiadomy ,stuzbie bozej”, a takze
odwaznie 1 konsekwentnie bronit tradycyjnych warto$ci moralnych opartych na prawdach
wiary. Odrzucal materialistyczny relatywizm i jego konsekwencje w zyciu jednostki,
spoteczenstw i1 narodow.

Sienkiewiczologia jest jednym z prezniej rozwijajacych si¢ nurtow badawczych
w polskim literaturoznawstwie po drugiej wojnie §wiatowej, a sam pisarz wyrasta ponad
swoja epoke. Jego dorobek doswiadczyl okresow zachwytu 1 ostrej krytyki, co niewatpliwie
miato wptyw na oficjalng polityke panstwa wobec jego pisarstwa.

Cho¢, jak wiadomo pierwsza ksiagzka wydana po drugiej wojnie $wiatowej byla
powies¢ Krzyzacy gloryfikujaca polskie rycerstwo i triumf polskiego or¢za, to jednak na
tworczos¢ naszego Noblisty patrzono przez pryzmat ideologicznych podejrzen. Ksigzki tego
pisarza nie byty dopuszczane badz mocno ograniczane, w powszechnej edukacji czytelnicze;j.
Podejrzliwos¢ ideologiczna panstwa ,,ludowego” spowodowala, ze przez kilkanascie lat po
1945 roku badania nad Sienkiewiczem byly mocno utrudnione.

Dzigki wysitkom miedzy innymi profesora Juliana Krzyzanowskiego nie zepchnigto jednak
autora Quo vadis?, ani jego dziel, w cien zapomnienia.

W analizie, ktora zostata przeprowadzona w niniejszej rozprawie, nie rozwazano czy
»sacrum” istnieje obiektywnie, czy jest jedynie tylko wewngtrznym przedmiotem przezycia

religijnego. Istotne bylo, czy w omawianej powiesci historycznej Henryka Sienkiewicza

553 K. Stepnik, O Sienkiewiczu; mowy, kazania, wiersze, ,,Pamietnik Literacki” 1996, z. 4, s. 27.
554 Tamze, s. 37.



»sacrum”  wystepuje jako warto$¢ istotna, priorytetowa dla Owczesnego cztowieka.
Zagadnienie to bylo rozumiane tu jako hasto wywolawcze dla réznych elementow,
zwigzanych blizej z postawg religijng 1 tym, co nadnaturalne. W podjetych rozwazaniach
zagadnienie sacrum analizowano w jego konkretnym bogactwie 1 odrebnosci, nie zapominajac
o uwarunkowaniach historycznych. Byta to przede wszystkim sfera chrzes$cijanska.

Nalezy jednak zaznaczy¢, ze jest to kategoria kulturowa, ktéra z cala pewnoscig przekracza
ramy tekstu literackiego. To kategoria, ktora odwotuje si¢ rowniez do semantyki religijnej. By
wlasciwie jg rozumie¢ nalezaloby tekst literacki podda¢ analizie interdyscyplinarnej, to jest
takiej, ktora uogoélniataby badania z zakresu literaturoznawstwa, religioznawstwa oraz
antropologii kultury.

Na potrzeby niniejszej rozprawy postuzono si¢ ujeciem fenomenologicznym, zgodnie
z ktorym sacrum to kategoria ambiwalentna.

To, co nalezy do tej sfery, jest zarazem pociagajace i odpychajace. Jak twierdzi
fenomenolog religii Rudolf Otto ,,sacrum jest mysterium tremendum i fascinasum, czyli tajemnica
pociagajaca i odpychajacg”>®,

Rodzaj swietosci obecnej w powiesciach historycznych Henryka Sienkiewicza odnosi
si¢c nie tylko do motywow biblijnych, zawiera roéwniez elementy mitologiczne,
folklorystyczne, obrzgdowe oraz basniowe. Elementy sakralne wystgpuja w planie
czasoprzestrzennym tekstu i wptywaja na kreacje bohaterow. Z funkcja sakralizujacag mamy
do czynienia, gdyz w historie postaci wpleciono motywy 1 watki zaczerpnig¢te z mitologii
1 tradycji biblijnej. Najbardziej wyrazistym obrazem u§wigcania jest utozsamianie bohateréw
z postaciami znanymi z Starego i Nowego Testamentu czy mitologii.

Stefan Sawicki, polski badacz sacrum w literaturze stoi na stanowisku,
ze problematyka $wietosci w tekscie literackim obejmuje zagadnienia zwigzane z odwotaniem
si¢ do rzeczywisto$ci transcendentalnej, bez wzgledu czy jest to rzeczywistos$¢ religijna, czy
mit:

Sacrum rozumiem [...] szeroko: wszystko, co w jakikolwiek sposob przekracza naturalnosé
i doczesnos¢, wskazujac na istnienie rzeczywistosci ,,ponad”, od ktorej cztowiek jest uzalezniony, ktora ujawnia

sens jego istnienia, thumaczy jego transcendencje. Wszystko, co taczy si¢ z religia i wiara w ,,nadprzyrodzone”

a jednoczesnie jest rozne od tego, co okreslamy jako magiczne lub fantastyczne5®®.
W powiesciach historycznych mamy do czynienia z polem tematycznym. Zycie

Chrystusa oraz Biblia s3 watkiem 1 inspiracja wielu powiesci, bowiem literatura zawsze

55 R. Otto, Swietos¢. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do elementéw racjonalnych, thum.
Bogdan Kupis, Warszawa 1999, s. 9.
5% 3. Sawicki, Sacrum w badaniach literatury, [w:] Wartosé, sacrum, Norwid, Lublin 1994, s. 95.



czerpala z tradycji religijnej. Motywy sakralne przenikaja rowniez catg tworczos¢ historyczna
naszego Noblisty. Sienkiewicz nie tylko czerpat z tradycji religijnej, ale mozna by

powiedziec, ze ja wyraznie wyrozniat.
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