JAN SZMYD

Postawa wobec tradycji i religii
a zagadnienie identyfikacji

Podejmuje sie w tym szkiou aspekty procesu identyfika-
cji zachodzacego - z jednej strony - w postawie wobec reli-
gii i w przezycia religijnym, z drugi-j - w postawie wobec
tradycji i w subiektywnym doswiadczeniu tradycji} tradycji
rozumianej jako zjawisko odrebne od religii i religijnosci,
ale wykazujgce szereg podobienstw do tych zjawisk - zwilasz-
cza w sferze uwarunkowan spoteczno-kulturowych oraz mecha-
nizméw i funkcji psychologicznych. Zaktada sie, ze porownaw-
cza analiza postawy wobec religii - z uwzglednieniem proce-
su ldentyfikacji w strukturze tego zjawiska - i postawy wo-
bec tradycji (doswiadczania tresoi tradycji) stwarza dodat-
kowe, dotad nie wyzyskane mozliwosci dla naukowego wyswiet-
lenia szeregu aspektow zaréwno religijnosol, jak i samej
tradycji. Przypuszcza sie, ze poréwnanie w ptaszczyznie po
znawczej dwoch odrebnych, ale spokrewnionych i zazebiaja-
cych sie z sobg zjawisk pozwoli nie tylko na lepsze wykon-
tTestowanie i wyswietlenie ceeh cnarakterystycznych i witas-
ciwosci porownywanych ze sobg fenomenéw, ale by¢ moze ~a-
bieg ten umozliwi uchwycenie szerszego kontekstu wyjasniajg-
cego dla interesujgcych nas tu zjawisk.

Ustalmy znaczenie podstawowyoh poje¢ zastosowanych w
tej pracy, a mianowicie pojecia "tradycji”, "identyfikacji",
"postawy wobeo religii”, "postawy wobec tradycji”.
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Zacznijmy od pojecia "tradycji". Zgodnie z tym, ze in-
teresuje nas tu gtéwnie wspotzaleznos¢ procesu subiektywne-
go przezywania i doswiadczania tradycji z przezyciem i do-
Swiadczeniem religijnym, wezmiemy pod uwage takie ujecia
tradycji, ktore traktujga ja jako pewien proces psychiczny.
Chodzi tu o tego rodzaju poglad na tradycje, ktéry ujmuje
to zjawisko poprzez pryzmat jego zatamywania sie ("odzwier-
ciedlania") w psychice jednostkowej lub zbiorowej, ktéry
uwzglednia przede wszystkim jego funkcjonalny aspekt i kto-
ry wigze tradycje przede wszystkim ze sfera dziedziczonych
wartosci i roél zyciowych, norm i wzordéw zachowania, Ssposo-
béw myslenia 1 przezywania oraz modeli percepcji 1 reakcji
emocjonalnych. Postuzmy sie dwoma przykiadami takiego sposo-
bu pojmowanie tradycji. Jednym z nich jest koncepcja tzw.
"dziedzictwa kulturowego" Stanistawa Ossowskiego; drugim -
rozumienie tradycji przyjete w pracach szwedzkiego psycholo-
ga religil Hjalmara Sundena i niektérych jego ucznidow.

S. Ossowski zawart w zakresie pojecia "dziedzictwa kul-
turowego" wzory zachowan, odczu¢ 1 myslenia o réznym stopniu
konkretnosci. V zakres tego pojecia wchodzg z jednej strony
"pewne ramowe tylko wzory zachowania sie w réznych sytua-
cjach, pewien wstyl zycia* , normy etyczne, ogdlne upodoba-
nia, sposoby myslenia”. Z drugiej strony dziedzictwo kultu-
rowe "dysponuje nas do pewnych konkretnych przezyé¢, przeka-
zujac poszczegOlne sady, pojecia, wyobrazenia 1 tancuchy
wyobrazen”, a nawet "sposoby reagowania miesniowego lub emo
cjonalnego na pewne konkretne ruchy i stowa ozy na pewne po-
szczeg6lne przedmioty materialne, ktére sie w danym Srodowi-
sku przechowuje”l. Charakterystyczng wtasciwoscia dziedzic-
twa kulturowego jest witasnie przekazywanie ” *wzorow prze-
zy¢ o konkretnej tresci-* dodatnio wartosoiowanyoh i obiek-
tywizowanych w zyoiu jednostek 1 zbiorowosci ludzkich"2.

Jest to przekazywanie - oo podkresla za Harem Sehele-
rem znany teolog Yves Congar - poprzez $rodki nledyskursyw-
nej komunikacji, tzn. poprzez rézne symbole, modele, zacho-
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wania, doswiadczenia zyciowe, sytuacje i fakty egzystencjal-
ne, naturalne wzory myslenia i odczuwania itp., przy czym
odbidr tego przekazu Jest na ogo6t nieswiadomy, automatyczny,
nasladowczy; mniej przypominajacy proces uczenia sie, coO pro-
ces tatwego, bezrefleksyjnego, ale za to skutecznego wycho-
wania i samowychowania”.

Zas H. Sunden w wyodrebnionej z globalnie pojetej tra-
dycji religijnej wyroéznia system rdl 1 sytuacji wyznaczajg-
cych okreslone interakcje pomiedzy cztowiekiem a Bogiem,
rol spetniajacych wazng funkcje w procesie strukturallzowa-
nla percepcji rzeczywistosci u ludzi przyjmujacych Je do
siebie oraz ksztattowania ich orientacji zyciowej. Wyrazona
najpetniej w pismiennictwie swietym (Biblii 1 innych teks-
tach religijnych) tradycja religijna zawiera nadto pewne
dogmaty i normy moralne. Wymienione sktadniki tradycji reli-
gijnej spetniajg - jak wykazuje to Sundfcn* i Jak potwierdza-
ja to w swych badaniach inni badacze szwedzcy” - wazng fun-
kcje w zyciu i zmianach osobowosci ludzi religijnych, zwlasz-
cza w przypadku jednostek giteboko religijnych 1 mistycznie
usposobionych, takich np. jak Teresa z Avilla, Augustyn Au
reliusz, John Wesley itp.~ oraz w postawach zyciowych ludzi
starszych'.

Tego rodzaju pojmowanie tradycji, ktérych wybrane przy-
ktady zostaly wyzej przytoczone, ma znaczenie poznawcze 1
metodologiczne. Przykitady te ukazujg nie tylko pole styczne
1 podobienstwa pomiedzy dziedzing tradycji a sferg religij-
nosci, ale takze powigzania 1 uwarunkowania wzajemne tych
dwoch dziedzin oraz wspoéitzaleznosci zachodzgce pomiedzy spo-
tecznymi i psychologicznymi mechanizmami powstawania i funk-
cjonowania obydwu spokrewnionych z sobg zjawisk. W konsek-
wencji wskazujg one na niemoznos$¢ odrywania w procesie badaw
czym pojecia tradycji od innych pojed, takich jak religij-
nos¢, przezycie religijne, doswiadczenie religijne; na nie-
mozno$¢ odrywania ich od siebie bez wzgledu na to, czy pier-
wszoplanowym jego przedmiotem jest tradycja i postawa \élobec
tradycji, czy jest nim religia i postawa wobec religii



Przejdzmy do pojeoia postawy.

Przez postawe wobec religli 1 tradycji rozumiemy emocjo-
nalno-wartosciujgce i intelektualne ustosunkowanie sie do
przedmiotu postawy (w przypadku postawy wobec tradycji - do
okreslonych tresci tradycji, np. do przejetych z przesztosci
wartosci i roél; w przypadku postawy wobeo religii - do tres-
ci religijnych, np. do Boga czy Kosciota) oraz wyznaczong
tym stosunkiem gotowos¢ lub predyspozycje do okreslonego za-
chowania sie . W tym dosy¢ szerokim rozumieniu postawy mies-
ci sie wezsze rozumienie tej kategorii, a mianowicie pojmo-
wanie postawy jako wzglednie trwatej, nabytej skionnosci do
zachowywania sie w okreslony spos¢b wobec pewmyoh przedmio-
tow, os6b, sytuacji itp.10 Wybiezamy tu szersze rozumienie
postawy w przekonania, ze jest ono bardziej przydatne w ba-
daniach nad tradycja 1 religijnos$cia, w tym nad procesem
identyfikacji z dziedzing obiektow tradycji 1 religli.

A oto przyjete dla potrzeb szkicu okreslenia pojecia
identyfikaoji. Identyfikacja jest dynamiczng strukturg psy-
chiczng wyrazajgog sie w silnej wiezi intelektualno-emocjo-
nalnej 1 intencjonalnej z okreslonym obiektem oraz w wysokim
stopnia utozsamienia sie z nim. Hoze to by¢ obiekt personal-
ny - np. okreslona osoba; spoteczny - np. okreslona grapa
spoteczna; kulturowy - np. pewne normy, wzorce; instytucjo-
nalny - np. wybrane organizacje spoteczne, polityczne, reli-
gijne ; ideowy - np. pewne wartosci, ideaty itp. ldentyfika-
cja, prowadzaca zwykle do znacznego stopnia utozsamiania sie
z obiektem identyfikacji, opiera sie na licznych i ztozonych
procesach i mechanizmach psychologicznych, m. in. na proce-
sie internalizacji (przyjmowanie z zewnatrz jako wiasnych
okreslonych wartosci, pogladéw, wzoréw zachowania, norm, ide-
atéw itp.); irradlaeji uozu¢ i mysli (przenoszenie stosunku
uczuciowego i poznawczego z jednego obiektu na drugi); intro-
jekoji (wcielanie obraza innej osoby lub Innego przedmiotu
do wiasnego "ja", bezkrytyczne przejmowanie cudzyoh ocen i
interpretacji oraz traktowanie ich jako witasnyoh); na meoha-
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nizmie projekcji (niezamierzona subiektywizacja odbieranych

Z zewngtrz tresci i sygnatow; przypisywanie innym wiasnych
uczu¢ i1 motywéw wypartych do podswiadomosci); autoidentyfi-
kacjl (poczucie 1 samowiedza wkasnej tozsamosci), stosunku
podporzadkowania» nasladownictwa 1 na wielu innych procesach
i mechanizmach psychicznychll, Wief Identyfikacyjna wigze

sie zwykle z dyspozycjg do emocjonalnego reagowania na wszel-
kie sytuacje dotyczgce obiektu, z ktérym podmiot sie identy-
fikuje oraz okresla pewien krag wybordéw, motywacji i zacho-
wan jednostkil2.

Powyzsze rozumienie procesu identyfikacji rézni sie za-
rowno od socjologicznego pojmowania tego procesu, w kKtorym
rozumie sie przezen obiektywng, zewnetrznie potwierdzong
przynaleznos¢ do okreslonej grupy spotecznej lub instytucji
(np. do grupy wyznaniowej ozy kosciola) i1 deklarowang afir-
macje (roznego stopnia i1 zakresu) doktrynalnyoh, normatyw-
nych, i1deowych i organizacyjnych jej aspektéow - jak réwniez
rozni sie ono od zawezonych psyohologloznyoh jego rozumien,
w ktorych sprowadza sie znaczenie procesu identyfikacji do
pojedynczych aktéw czy procesow psychicznych, np. do "zgene-
ralizowanej reakcji do nasladowania innych osob" (W. W. Har-
tup), ""Swiadomosci my" (A. Godin), "‘samoswiadomosci przyna-
leznosci” (D. Lagache), '"sSwiadomego sensu Indywidualnej toz-
samosci’, ''nieswiadomej dgznosci do kontynuacji osobistego
charakteru”, "dochodzenia do syntezy wkasnego ego™ (E. H. E-
rikson)1”, samoidentyflkaoji itp.

Proces identyfikacji ujmujemy tu jako reakcje poznawczo-
-emc-jonalng, wartosciujaca i behawioralng zachodzaca pomie-
dzy podmiotem, ten. jednostkg lub grupa ludzka a przedmiotem,
tzn. inng jednostka, grupg ludzka lub okreslong dziedzing
zobiektywizowanych wytworéw dziatalnosoi spoteczno-cywiliza-
cyjnej 1 kulturowej czlowieka, tzn. okreslonymi ideami, war-
tosciami, wzoroami, normami, instytuojami itp. Tak rozumiana
relacja posiada okreslone uwarunkowania zewnetrzne; histo-
ryczne, spoteczne, kulturowe oraz wewnetrzne, podmiotowe,
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psychologiczne* Roéwniez i funkcje owej relacji maja charak-
ter przedmiotowo-podmiotowy, tzn. spoteczno-historyczny i
kulturowy oraz podmiotowy, suhiektywno-psychologiczny. Naj-
istotniejszy aspekt tej relacji, tzn. okreslony stopien i
zakres tozsamosci podmiotu z obiektem identyfikacji rozgry-
wa sie w sferze podmiotowej, psyohicznej. Méwigc ogo6lnie -
proces identyfikacji oznacza ztozone zjawisko spoteczno-psy-
chologiczne, trescig ktoérego jest nie tylko - jak zwyklo sie
sadzi¢ - zjawisko emocjonalne, lecz takze poznawcze i zacho-
waniowe. Ze wzgledu na swag strukture, zblizone jest ono do
pojecia postawy (chodzi tu o trojwarstwowosd jego struktury),
ale nie jest ono z postawg identyczne. Réznig sie te dwa zja-
wiska zaréwno zakresem (pojecie postawy jest zakresowo szer-
sze w poréwnaniu z pojeciem identyfikacji), jak i charakte-
rem i funkcjg. Zjawisko identyfikacji wystepuje jedynie w
niektéorych typach postaw (w postawach zdecydowanie pozytyw-
nych). Dopetnia ono niektére elementy tych postaw (gtéwnie
ich skiadnik poznawozo-emocjonalny i zachowaniowy).

Zwréémy jeszcze uwage na niektdre charakterystyczne zja-
wiska identyfikacji. Nalezy do nich m. in. zréznicowanie pod
wzgledem intensywnosci - od stosunkowo peinej identyflkaoji
do jej braku (przeciwienstwem identyfikacji jest postawa cha-
rakteryzujaca sie dystansem); pod wzgledem mobilnosci, tj.
zmiennosci intensywnos$ci i zakresu przedmiotu odniesienia,
np. w toku rozwoju osobniczego 1 w réznych kontekstach sytu-
acyjnych; pewna stopnlowalnosé: od uswiadomienia przedmiotu
identyflkaoji, poprzez interioryzacje pewnych jego tresci,
wzglednie utozsamienie sie z nim, do zaakceptowania go jako
modelu witasnego postepowania; dodatnia uczuciowos$¢, np. po-
czucie zadowolenia, wsparcia, afiliacji itp. Ma tez miejsce
pewna specyfika w zakresie funkcji podmiotowych i zewnetrz-
nych doswiadczenia identyfikacji, uzalezniona od rodzaju po-
stawy, w ramach ktérej akt identyfikacji sie rozgrywa, na
przyktad od tego czy rozgrywa sie on w ramach postawy wobec
tradycji, czy wobec religil itp.
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Poréwnajmy z sobg wymienione postawy.

Oto charakterystyczne cechy 1 wiasclwosoi typowej po-
stawy wobec tradycji ("tradycjonalistycznej"™), polegajacej
na przezywaniu dodatnio wartoselowanyoh 1 dla zaspokojenia’
okreslonych potrzeb wewnetrznyoh przyjmowanych elementéw
przesztosol. Postawe te (traktowang na tym miejscu w sposéb
modelowy), cechuje z reguty.

- dowartosciowywanie minionych zdarzen i rzeozy, daw
nych postaci i ich dokonan, wigzanie z nimi dobra, piekna
i wzniostosci;

- swoiste hierarchizowanie elementéw tradycji: wprowa-
dzanie na plan pierwszy tych sposrdd nioh. ktdére uzyskujg
ocene dodatnig, przy réwnoczesnym spychaniu na plan dalszy
elementéw, ktdre ooeny takiej nie uzyskuja;

- tendencja do mistyfikowania postaoi tradycyjnych:
przypisywanie im cech niezwyktosci, szozegdlnego znaczenia
i wielkosci, charyzmy i sSwietosci (ldzie tu o tzw. "sakre
dawnosci');

- sktonnos¢ do idealizowania ozynéw dawnych postaci,
upatrywania w nich wzoréow do nasladownictwa,;

- inklinacja do identyfikowania sie z wystepujagcymi w
tradycji modelami zachowann i dziatan, rolami i sytuacjami
zyciowymi;

- poszukiwanie w ich dziedzinie pewnych kierunkowska-
z6w dla rozwigzywania wspo6tczesnych problemédw moralnych i
egzystencjalnych;*

- poczucie szacunku, przywigzania a nawet pietyzmu wo
bec tego, co tkwi w tradycji: sugestywna, emocjonalna, czes-
to bezrefleksyjna jego recepcja.

Postawe wobeo tradycji znamionuje dalej:

- swoisty eskapizm: ucieczka od trudéw 1 dokuczliwosci
dnia codziennego, od zagrozen i trudnych probleméw wspoicze-
snos$ci, od niesensownosci i braku perspektyw Swiata zastane-

*Te ceche pozytywnej postawy wobec tradycji omowiny
blizej w dalszym ciggu niniejszych rozwazan.



go; romantyczne jakby nachylenie sie w strone idealizowanej
przesztosci* swoisty "raj utracony"» czynione z wiarg w moz-
liwos¢ znalezienia tam poszukiwanej ostoi» wsparcia, a row-
noczesnie jakiejs "nauki”, porady, stowem - tego wszystkiego,
czego brak tu i teraz, a czego i przysztos¢ nie rokuje.

Wiele z wyrdéznionych cech i witasciwosci pozytywnej po-
stawy wobec tradycji przystuguje takze, jak wynika z prze-
prowadzonych badann empirycznych, postawie religijnej. Wniej
jednak uzyskujg one - o czym bedzie jeszcze mowa - swoiste
zabarwienie i1 pewng specyfike.

Przejdzmy do omodwienia podobienstwa 1 analogii w sferze
struktury poréwnywanych postaw 1 ich mechanizméw psycholo-
gicznych. Mimo réznicy przedmiotu tyoh postaw, wykazujg one
pewne cechy wspoélne w zakresie ich skiadnika emocjonalnego
i behawioralnego, czesciowo takze intelektualnego. W skrécie
mowigc, chodzi tu o witasciwag dla obydwdch rodzajéw postaw za-
leznos¢ emocjonalng podmiotu od przedmiotu postawy; zalez-
nos¢ stwarzajgca podatnos¢ na oddzialywania sugestywne ze
strony tresci przedmiotu, sprzyjajgcg powstaniu stanéw swoi-
stej ulegtosci i oddania, obnizenia poziomu Kkrytycyzmu,
trzezwosci ocen i wartosciowania - zaleznos¢ wyzwalajgca po-
czucie pietyzmu oraz stan tatwej wiary w wielkosé¢, dostoj-
nos¢ i piekno przezywanych w tym swoistym doswiadczeniu war-
tosci.

Doswiadozenie to jest w gtdwnej mierze warunkowane stru-
kturg przedmiotu obydwu spokrewnionych z sobag postaw. Miano-
wicie w przedmiocie jednej i drugiej postawy skupione sg war-
tosci zaczerpniete najczesciej z réznych okreséw historycz-
nych i réznych miejsc, z réznorodnych dziatan i podmiotéw
tworczych, ale utozone w porzadku pozaczasowym i pozaprze-
strzennym, w porzadku w pewnym sensie uniwersalnym i absolut-
nym. Owa aczasowo$¢ i aprzestrzennos¢, powszechnos$¢ i nadin-
dywldualnos¢ zharmonizowanej wewnetrznie 1 jakby sprowadzo-
nej do esencjonalnosci struktury wartosci wywotluje m. in. w
podmiocie omawianych postaw poczucie ich spetnienia, doskona-
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tosd, dostojenstwa, a nawet Swietosci. To za$ pocigga ca so-
ba wspomniane wyzej szczegb6lne stany emocjonalne.

Przedmioty poréwnywanych postaw wykazujg takze takie ce-
chy, ktdre majg okreslony wplyw na sfere zachowania 1 mysle-
nia cztowieka. Chodzi tu zwtaszcza o to, ze tres¢ ioh wypel-
niajg wykrystalizowane w pewnym sensie dane réznych nauk i
wiekowych madrosci, waznych sytuacji i rél zyciowych, suges-
tywne galerie wzoréw osobowych, spersonifikowanych ideatéw,
zasad i norm postepowania, wyprobowane archetypy podstawo-
wych sposobéw odczuwania, praktycznego myslenia i dziatania.
Taki ich charakter sprawia, iz nasuwajg sie one jako pewien
system drogowskazow zydowyoh, wzorcéw moralnych lub jako
"prefiguracja" dla form aktualnego myslenia 1 odczuwania.

Przedmiot postawy wobec tradycji 1 postawy religijnej
odbierany jest przez podmiot przede wszystkim jako okres$lona
struktura aksjologiczna i normatywna, a na dalszym dopiero
planie jako konstrukcja teoretyezna, stad aktami odnoszenia
sie don rzadzg przede wszystkim prawa-i mechanizmy wiasciwe
dla stanéw psychicznych ksztattowanych gtéwnie pod wplywem
wartosci.

Uwage zwraca podobienstwo uwarunkowari spoteczno-cywlll-
zacyjnych procesow wptywajgcych na wzrost i intensyfikacje
zainteresowan dla wartosci czerpanych z tradycji i religil.
Zainteresowania te ozywiajg sie z reguty w warunkach zatamy-
wania sie systemOw Organizacji zycia spotecznego 1 zwigza-
nych z nimi ideologii, kryzysu porzadkéw wartosci i podstawo-
wych regulatoréw zyda zbiorowego, ostabienia historycznie
uksztattowanego ethosu 1 obyczaju, powstawania zagrozen dla
bytu zbiorowego i zycia jednostkowego. Wtakich to zwrotnych
momentach dziejowych pojawia sie zazwyczaj spotegowana po-
trzeba skierowania sie zaréwno ku tradycji, jak i ku rellgii.
Potrzeba ta wyptywa prawdopodobnie z naturalnej sktonnosci
cztodeka do zachowania ciggtosci wspoélnoty, w ktdrej sie zy-
je, tozsamosci jednostkowej oraz daznosci do zabezpieczenia
egzystencji indyddualnej i jej autonomii podmiotowej.
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Przejdzmy do awagi dotyczgcej podobienstwa funkcji psy-
chologicznej postawy wobec tradycji i postawy religijnej.
Ot6z obydwie postawy zaspokajajg pewien krag potrzeb egzy-
stencjalnych cztowieka. Ich przedmiot jest swego rodzaju po-
lem odniesienia dla niektérych jego daznosci i poszukiwan, a
niekiedy takze - miejscem ucieczki od terazniejszosci. Jest
w pewnym sensie Swiatem zastepczym, substytutem S$wiata zasta-
nego. V szczego6lnosci zas jedna i druga postawa dostarcza
zblizonej, cho¢ nie identycznej odpowiedzi na podstawowy pro-
blem egzystencjalny - na problem skorniczonosci. W tradycji i
rellgil cztowiek znajduje swoiste przediuzenie swej czasowej
ograniczonosci: w tradycji - w kierunku retrospektywnym, w
religii - w kierunku prospektywnym. Obydwie dziedziny sg
ptaszczyzng dla transcendowania intencjonalnego poza wymiary
czasu 1 przestrzeni, poza granioe terazniejszosci i realnych
mozliwosci. Wtradycji i religii cztowiek znajduje podobne
mozliwosci przezwyciezania wilasnego czasu, ludzkiej przemi-
jalnosol. V jednej 1 drugiej dziedzinie spotyka wartosci jak-
by nadozasowe. Przezywa wykraczajgce poza rany ozasu poczu-
cie przynaleznosci do sSwiata, a nawet pewnej identyfikacji z
nim. V intensywym przezywaniu tych nadozasowych wartosci,
jak np. w emocjonalnym uczestnictwie w ceremoniach 1 mister-
iach obyczajowych lub w religijnych uniesieniach mistycznych
1 ekstatycznych, poprzez subiektywne odczucia przekraczania
granic kroélestwa czasu i swoistego jednania sie z sitami
triumfujgcymi nad przemijaniem 1 $Smiercig, cztowiek zaspoka-
ja tzw. "tesknote do absolutu™1*.

Wspomniana wyzej funkcja tradycji i religii wigze sie z
dalszymi aspektami tyoh zjawisk. Obydwie dziedziny wzbudzaé
moga bowiem u czitowieka poczucie swoistego zakorzenienia elef
dostojenstwa i odswietnosci, charakterystycznej podniostosci
1 uroczystej wiezi z przedmiotem doswiadczenia, nieutylitar-

nosci i uszlachetnienia, piekna 1 dobra, a wiec poczucie te-
go, co terazniejszos¢ 1 aktualna rzeczywistos¢ sa w etanie
zaoferowaé ludzkiej uczuciowosci i refleksyjnosci w znacznie

mniejszej mierze.



Wiele podobienstwa dostrzec tez nozna w sferze oddzia-
tywan tradycji i religii na dynamike 1 Kkierunki spotecznej
aktywnosci cztowieka, na sposoby motywacji 1 oceny tej aktyw-
nosci, na ksztattowanie sie Swiadomosci zbiorowej i postaw
spotecznychl-. Jest to juz jednak zagadnienie, ktore nie
miesci sie w ramach niniejszego szkiou.

Zwréémy uwage na niektére cechy specyficzne procesu
identyfikacji w postawie wobec tradycji w porownaniu ze swo
istoscig tego procesu w postawie religijnej. Twierdzenia na
ten temat majg charakter roboczy 1 fragmentaryczny. Wynika
to z nikiego jak dotad rozpoznania naukowego struktury i nme
chanizméw psychologicznych procesu identyfikacji w postawie
wobec tradyoji. Nieco lepiej przedstawia sie aktualny stem
wiedzy naukowej o procesie identyfikacyjnym w ramach posta-
wy religijnej, a w szczegdlnosci w dziedzinie intensywnych
doswiadczen religijnychl . Na niedostatki naukowego rozpoz-
nania psychologicznego aspektu procesu identyfikacji zwraca
uwage wielu wspoétozesnyoh socjologéw i etnologéw podejmuja-
cych w swoich badaniach problematyke tradycji . Tu mozemy
rozwazy¢ w skrdcie jedynie te cechy swoiste procesu identy-
fikacji w interesujgcych nas postawach, ktére naleza do bar-
dziej znanych i charakterystycznych.

Oto ones

a. Przedmiotem relacji identyfikacyjnej w postawie wo
bec tradycji sa gtownie tresci homocentryczne w postaci okre-
Slonych ludzkich dokonan, norm, wzorcéw, rol itp. Ale w wiek-
szosci przypadkdow majg one oharakter przedmiotowo—ebiektywny,
odpersonalizowany, sa jakby wydestylowane z pierwiastka pod-
miotowo-subiektywnego. W zwigzku z tym relacja do tyoh tres-
ci dos¢ czesto nie +— natury miedzyosobowej i $cisle intym-
nej. Natomiast relacja identyfikacyjna w postawie religijnej
w wielu przypadkach uzyskuje miedzyosobowy charakter i zabar-
wienie, jako ze glbwnym punktem odniesienia w tej relacji
jest bog osobowo pojety (pomijamy tu religie nie postugujg-
ce sie pojeciem boga osobowego), a w kazdym razie chodzi tu
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o0 kontakt nakierowany na cele immanentne i osobiste» np. na
cel zycia» osobistg niesmiertelnos¢ itp. Me jest to roézni-
ca bezwzgledna, jako ze w postawie wobec tradycji pojawiaja
sie rowniez momenty odniesien osobowych i osobiscie zabar-

wionych» za$ w postawie wobec religii majg takze miejsce od-
niesienia pozaosobowe i intersubiektywne. Chodzi natomiast

0 roznice stopnia czy natezenia pierwiastka osobowego i su-
biektywnego w obydwu ustosunkowaniach sie» w postawie wobec
tradycji natezenie tego pierwiastka» w poréwnaniu z postawag
religijna» jest z reguty mniejsze.

b. Konsekwencja omoéwionej wyzej specyfiki relacji iden-
tyfikacyjnych obydwu ustosunkowac¢ sie jest z kolei pewna
specyfika emocjonalnego i poznawczego aspektu wiezi identy-
fikacyjnej owych postaw. Wwarstwie emocjonalnej relacji
identyfikacyjnej odniesionej do tresci tradycji przewazajg
uczucia nieintensywne» charakteryzujgce sie z regutly intro-
wertywnym ukierunkowaniem» takim jak poczuoie tadu» spokoju»
harmonii» filiacji, duchowego pokrewienstwa» sensu trwania
itp. natomiast w relacji identyfikacyjnej z tresciami przed-
miotu religijnego przewazajg uczucia intensywne» charaktery-
zujace sie z reguty ekstrawertywnym ukierunkowaniem» takie
np. jak uczucie mitosci, bojazni» pokory» nadziei» pietyzmu,
poddania, zaufania, tesknoty itp. Ale rola i miejsce uczuc
uzaleznione sa w obydwu typach relacji identyfikacyjnej od
réznorodnych czynnikéw, m. in. od zakresu przedmiotu identy-
fikacji i od sposobu jego rozumienia. V relacji religijnej
uzaleznione sg one od sposobu rozumienia sacrum 1 cechy w
nim dominujacej. Jesli na przykiad za takag ceche uzna sie
tremendum, to relacja ta charakteryzowac¢ sie bedzie bojaznia,
pokorg itp. Jesli natomiast w przedmiocie religijnym za oe-
che dominujacg uzna sie fascinosum, to owg relacje cechuje
z kolei uczucie zaufania, tesknoty, a przede wszystkim mi-
toscileé.

Ze wzgledu na przemozng role w identyfikacji religijnej
uczucia mitosoi niektdrzy badacze interesujgcego nas zagad-
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nlenia sprowadzajg identyfikacje religijng po proetu do swo
istej postawy mitoscil”.

Réwniez i wrelacji identyfikacyjnej w postawie wobec
tradyojl struktura i charakter jej warstwy emocjonalnej
ksztattuje sie m. in* w zaleznosci od sposobu pojmowania
przedmiotu identyfikacji, na przykitad w zaleznosci od tego,
ozy przewazaja w nim elementy normatywno-regulacyjne, czy
osobowo-aksjologiczne, ozy konstruowanie przedmiotu identy-
fikacji dokonywane jest z pozycji mentalnosci przed-cywili-
zacyjnej ~zy umystowosci uksztattowanej w kontekscie wysoko
rozwinietej cywilizacji naukowo-teohnioznej.

Interesujgcego materiatu poréwnawczego dostarczajg ba-
dania etnologiczne i socjopsyohologiozne nad stosunkiem do
tradycji grup ludnosoiowyoh cywilizacyjnie nierozwinietych,
tzw. wspolnot tradycyjnyoh, a stosunkiem do tradycji przed-
stawicleli spoteczenstw przemys’fowychzoo

0. Pewna specyfika relacji ldentyfikacyjnych zachodza-
cych w rozpatrywanych tu postawach uwidacznia sie takze w
mechanizmie przyjmowania i akceptowania elementéw przedmio-
tu identyfikacji. Elementy przedmiotu tradycji przyjmowane
sa z reguty bezrefleksyjnie, w oparciu o poczucie filiacji
i przy odwotaniu sie gtéwnie do kryterium dawnosci czyli
przeswiadozenia, ze to co$ bylo dawniej akcentowane jako
wzglednie autonomiczne kryterium*1l. Przy czym w motywacji ak-
tu przyjeoia i akceptacji tego przedmiotu ujawnia sie doso
czesto indywidualna potrzeba tradycji2l. Natomiast przyje-
cie i akoeptaoja przedmiotu identyfikacji w ptaszczyznie re-
ligijnej wigze Sie z reguty z pewnag refleksyjnoscia i doko-
nywana Jest - oo wiadomo z literatury filozoficznej i psy-
chologicznej poswieconej doswiadczeniu religijnemu - w opar-
ciu o bardziej ztozone kryteria i nieco odmienne potrzeby
jednostki ludzkiej.

*Jak wspomniano wczes$niej, kryterium dawnosci wigze z
sobg najozesoiej pierwiastek charyzmy, sakrum, autorytetu,
dobra itp.
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d. ldentyfikacja z okreslonymi tresciami tradycji, jak
i z wybranymi elementami przedmiotu religijnego, nalezy do
dziedziny nadrzednej zaréwno w stosunku do tradycji, jak i
rellgil (tradyoja i rellgia wykorzystywane sg tutaj jedynie
jako srodki lub media), a mianowicie do sfery regulacji czto-
wieka do rzeczywistosci czy bytu i préb znoszenia dystansu
wobec $wiata, przezwyciezania "samotnosci w kosmosie”, uchwy-
cenia poczucia sensu 1 miejsca indywidualnego istnienia w
Swiecie, przerzucenia pomostu pomiedzy codziennos$cig a "od-
Swietnosclg”, przemijalnoscia a "wiecznoscia” itp. Jednakze
zachodzi pewna specyfika w wypetnianiu tej dgaznosci w posta-
wie wobec tradycji w poréwnaniu z postawag wobec rellgil. V
tej pierwszej przewaza praktyozne odtwarzanie czy odwzorowy-
wanie pewnych modeli zaczerpnietych z tradycji. Wymownego
przyktadu dla zachodzenia tej specyfiki dostarcza typ zwiagz-
ku jednostki ze swiatem, spotykany w kulturach tradycyjnych,
gdzie zwigzek 6w speiniany jest w sposdb werbalny, nie defi-
niowany w toku konkretnych dziatan majacych mniej lub bar-
dziej obrzedowy 1 rytualny charakter, w tym podczas dziatan
produkcyjnych, np. zniwnych. Jeden z polskich znawoéw tego
zagadnienia pisze: "(...) wielofunkcyjny charakter wytworéw
kultury pierwotnej 1 ludowej stwarza sytuacje, iz kazdy akt
ludzkiej dziatalnosci moze byd elementem realizacji mitu.
Oznacza to, iz kazda czynnos¢ moze sta¢ sie powtdérzeniem ar-
chetypu, ktérego poczatek lud identyfikowat z poczatkler
Swiata. Antropologiczna tres¢ obrzedu jako regulatora stosun-
ku cztowiek - byt zawarta jest w czynnosciach, gestach, sto-
wach bez sensu i znajduje tylko minimalny wyraz w formach
zwerbalizowanych lub nie znajduje go Wcale"zz.

e. Dalszg specyfikg rozpatrywanych tu relaojl identyfi-
kacyjnych jest réznica w ich ukierunkowaniu. Relacja identy-
fikacyjna w tradycji zwrécona jest przewaznie ku przesztosci,
zas relacja identyflokacyjna wrellgil lub w tzw. mitologiach
zbawienia 1 wybawienia - gtdwnie ku przysztosci. Pierwsza do-
konywana jest m. In. w wyniku potrzeby tgcznos$oi z przodka-
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mi, dzielenia pogladéw z ludzmi, ktérzy zyli w dawnych cza-
saoh w podobnych "stanach ducha" i zwrécona jest w Kierunku
retrospektywnym. Druga za$ dokonywana jest m in. w wyniku
marzenia o lepszym zyciu, $Swiadomej lub nieSwiadomej dazno-
sci do wyzwolenie sie z utrudnien i skrepowan terazniejsze

scl - i kierowana jest ku przysztosci. V zwigzku z tym ta

ostatnia relacja ma wiele cech wiezi z przedmiotem utopii.
Wynika to ze zwiagzku rellgli z utopig w ogdle, ktdéra w pew
nych swych postaciach jest integralnym skiladnikiem niemal

kazdej religii, zwilaszcza Swiadomosci religijnej.

Chodzi o rézne typy utopii, w szczegdlnosci zas o tzw.
utopie "eskapistyczne" ("ucieczki') oraz "heroiczne" ("r*von-
strukcjl™) - z ich podzialem na "utopie miejsca", "utopie
czasu" i "utopie tadu wiecznego" . Zachodzi wyrazne podo-
bienstwo w genezie, mechanizmach wewnetrznych i funkcjach
wspomnianych utopii i religii. Zaréwno wymienione utopie,
jak i religijne formy myslenia wynikaja z podobnych potrzeb
i daznosci cztowieka: konstytuuja zblizone do siebie porzad-
ki i typy wartosci oraz wspodlnie, cho¢ w niejednakowej mie-
rze, zaspokajajg podobnego rodzaju pragnienia i tesknoty
cztowieka. Mowiac konkretniej, umozliwiajg one cztowiekowi
ucieczke od trudnosci ziemskiego zycia, stwarzajgc swoisty
Swiat zastepczy, w ktorym jednostka ludzka odnajduje ulge i
spokdj; konstytuuja osobliwe sanktuarium dla ochrony najwyz-
szych ideatéw i wartosci - sanktuarium sytuowane w "utopij-
nym"” czasie "utopijnej" przestrzeni. Innymi stowy, umozliwia-
ja one pewng komunikacje ze Swiatem innym, lepszym niz ten,
w ktorym sie zyje i dostarczajg pewnej podstawy do marzen o
takim sSwiecie. ldealizujg przesztos¢ 1 przysztosé, dzielac

ozas na '"czas dobry" i "czas zty" i rzutujgc czitowieka w Kie-
runku "czasu dobrego". Zaréwno dla religii, jak i utopii

wspolne jest przede wszystkim to, iz stanowig swoistg metode

przekraczania w czasie i przestrzeni granic realnej rzeczywi-
stosci, transcendowania od niej w sferze intencji, wyobrazni,
marzen i pragnien. Jesli przyjac¢, ze do swoistych marzen czto-
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wieka nalezy pragnienie rozpoczecia swego zyoia od nowa i
oderwania sie od tego wszystkiego, co byto 1 jest ("marzenie
0 skrzydtach"), oraz marzenie o szczesciu, jakie uzyska¢ moz-
na w sferze rzeczywistosci bez walki o jej przeksztalcenie
("marzenie o korzeniach"), to religie i utopie sg witasnie
pewnym sposobem zaspokajania owych tesknot. Przypomnijmy, ze
spetniajag one te funkcje gtéwnie w sytuacjaoh szczegélnie
gtebokiego poczucia przez .cztowieka zta spotecznego i absur-
dalnosci istniejgcej rzeczywistosci spotecznej, w warunkach
niemoznosci dostrzezenia dla niej jakich$ alternatywnych a
sensownych rozwigzan w zastanym Swiecie urzadzen zycia zbio-
rowego i jego instytucji; w okolicznosciach bolesnego poczu-
cia rozdzwieku pomiedzy ideatami a rzeczywistosciag i osobis-
tej bezradnosci wobec widocznej potrzeby realnej zmiany tych
kryzysowych i beznadziejnych sytuaciji.

W charakterystyce powyzszej nie wyczerpalismy, rzecz
jasna, wszystkich ceoh specyficznych relacji identyfikacyj-
nej postawy wobec tradycji i religii. Te za$, ktdre zostaty
w niej uwzglednione, uzyskaty jedynie wstepne i robocze uje-
cie. Nie bylo zresztg naszym zadaniem - 00 juz wczes$niej za-
znaczono - przedstawienie ich szerokiego rejestru i przepro-
wadzenie szczeg6towej analizy. Chodzito natomiast o naszkico-
wanie Kkilku sposréd nich, dobranych do powyzszego przegladu
na zasadzie przyktadu i wedtug kryterium pewnej typowoscl.
Ow szkic tak wtasnie dobranych cech swoistych relacji identy-
fikacyjnej poréwnywanych w tym tekscie postaw miat postuzycé
nie tyle celom poznawozo-odkrywczym, co heurystycznym i meto-
dologicznym. Mianowicie miat na celu ukazanie pewnego dodat-
kowego, nie dos$¢ dotad wykorzystywanego, pola badawczego fi-
lozofii i interdyscyplinarnych badarn empirycznych nad reli-
gijnoscia oraz sprawdzenie wstepne mozliwosci poznawczych
na tym polu. Tak pojety cel zostat - jak sadze - w zasadzie
osiaggniety. Okazato sie, ze

po pierwszex zagadnienie identyfikacji nalezy do Istot-
nych z punktu widzenia poznawczego probleméw nauk o religii
1 religijnosci, wtym filozofii i psychologii religii;



po drugiet zagadnienie identyfikacji jest z natury swej
zagadnieniem przynaleznym integralnie do przedmiotu nauk spo-
tecznych i psychologicznych, ale nie jest w nich, jak dotad,
r ldene szerszym i systematycznym badaniom - widoczne jest
to zwilaszcza w dziedzinie nauk psychologicznych;

po trzecie; ldentyfikacja, rozumiana jako swoisty pro-
ces spoteczno-psyohologiczny, opiera sie na szeregu mechaniz-
mach socjologicznych i psychologicznych oraz warunkowana jest
szerokg skalga czynnikéw spoteczno-historycznych, kulturowych
i podmiotowych, ktdore wyraznie uwidaczniajg sie i poddajg na-
ukowemu opisowi w porownawczyoh studiach nad tym procesem,
np. w studiach poréwnawczyoh nad prooesem ldentyfikacji w po-
stawie wobec tradycji;

i po czwarte: filozoficzna i naukowa analiza procesu
identyfikacji w postawie wobec tradycji i postawie religij-
nej oraz innych postawach daje znaczace efekty poznawcze za-
rowno w odniesieniu do samych postaw, jak i szerszych zja-
wisk, do ktdrych one przynaleza, np. w odniesieniu do zjawis-

ka tradycji i religijnosci.
Scislej moéwiac analiza ta przyczynie eie (przyczynié no
ze) z jednej strony do blizszego poznania specyfiki i struk-

tury owych zjawisk, z drugiej strony - pozwala usytuowac je
na poziomie szerszego i nadrzednego w stosunku do podmioto-
wych funkcji tradycji i religii mechanizmu, a mianowicie na
poziomie mechanizmu fundamentalnej, egzystencjalno-metafi-
zycznej relacji cztowieka do bytu, do rzeczywistosci przyrod-
niczej i spoteozno-kulturowej. Tym samym pozwala na takie te-
oretyczne podejscie do istoty i zasadniczej funkcji tradycji
i religii, wedlug ktérej zjawiska te nalezg do swoistych in-
strumentéw adaptacji cztowieka do otaczajgacej go rzeczywi-
stosci; instrumentéw, do ktérych cziowiek odwotuje sie prze-
waznie wowczas, kiedy zawodzg inne s$Srodki szeroko pojetej

adaptacji24.
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