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Z modernistycznej filozofii cztowieka

Do najwaimiejszych kontrowersji dotyczacych literatury (resp. sztuki w ogéle)
nalezy spor o jej istote i funkcje. W koncepcjach nasladownictwa i katharsis, w kon-
cepcjach wyznaczajacych literaturze cele poznawcze czy wychowawcze, w kon-
cepcjach czystej sztuki, czystej formy mamy réine rozwiazania tych kontrowersji.
Podobne rozbieznosci dotyczg takze okreslenia statusu literatury wobec rzeczywi-
stosci i wobec innych dziedzin kultury. Do$é czgsto zaznacza si¢ réznicg migdzy
rzeczywistoscig a sztuka. Nawet arystotelesowska koncepcja nasladownictwa nie
zawiera twierdzenia o $cistym zwiazku migdzy nimi. W jej ujeciu poezja ukazuje
nie 10, co rzeczywiste, lecz to, co mozliwe, cho¢ oparte na jakiej$ zasadzie prawdo-
podobienstwa czy koniecznosci'. Te odrgbnosé sztuki K. Jaspers okresli jako ,,bycie
inaczej” wobec rzeczywistosci’.

Co do zwigzkoéw migdzy literaturg a innymi dziedzinami kultury, to sa one wyraz-
nie widoczne, zwlaszcza w odniesieniu do filozofii. Podobnie jak filozofia, literatura
moze wypehniaé zadania poznawcze. Postugujac si¢ specyficzng, artystyczng wyobraz-
nia, literatura odkrywa rzeczywisto$¢ sobie wlasciwymi sposobami w jej naocznosci,
a nie poprzez abstrakcyjne generalizujace pojecia. Zasadniczym przedmiotem poznaw-
czych zainteresowan literatury staje si¢ Zycie ludzkie, przejawy egzystencji czlowieka.
Mozna si¢ zgodzi¢ z pogladem, Ze daje ona peiejszg $wiadomo$é Zycia niz dyskur-
sywne poznanie w filozofii i nauce, a wypehianie tej roli nalezy do jej istotnych zadan.
Sprawy zycia ludzkiego byly przedmiotem zainteresowan najwczesniejszej literatury
greckiej (eposéw homeryckich, tragedii Ajschylosa, Sofoklesa, Eurypidesa). Aby uka-
za¢ egzystencjg cztowieka, po literackie srodki wyrazu siggali czgsto egzystencjalisci.

Takze modernizm polski, ktory zwlaszcza w swej pierwszej fazie czgsto glosit
hasto sztuki dla sztuki, nie tylko dopuszczat funkcje poznawcza literatury, ale to po-

' Arystoteles, Poetyka, 1X, 1-2.
* K. Jaspers, Filozofia egzystencji, Warszawa 1990, s. 307.
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znanie traktowal jako wazne zadanie. Rzecz w tym, ze idzie tu raczej o inny rodzaj
poznania. W modernizmie mamy do czynienia z akceptacjq szczeg6lnego irracjonal-
nego poznania, ktore wiaze si¢ z wylaczentem lub ograniczeniem funkcji intelektu
i uyjawnieniem jakich$ gl¢bszych zdolnosci poznawczych, rozszerzajacych granice
poznania, wyzwalajacych nowe sity duchowe, dajacych nowe mozliwosci tworzenia.

Modemizm wiasnie daje opis egzystencji czlowieka, w ktérym znajdujemy
antycypacj¢ podstawowych twierdzen egzystencjalizmu. Przede wszystkim, po-
dobnie jak w filozofii egzystencjalnej, zasadniczym przedmiotem modemistycz-
nej poezji i prozy jest byt czlowieka w Swiecie iprzejawy tego bycia w ludzkiej
$wiadomosci. Tak wlasnie swoje zasadnicze zainteresowania i zamierzenia okreslil
S. Przybyszewski. Pragnat on ukazaé czlowieka ,,w calej jego pelni”, w jego ,,udr¢ce
istnienia™. Przedstawi¢ zycie we wszelkich jego przejawach. Szczegdlnie wazne dla
Przybyszewskiego byly te wyjatkowe, mozna za K. Jaspersem powiedzie¢: granicz-
ne, momenty w Zyciu, kiedy czlowiek jest wytracony ze zwyklej codziennosci, kiedy
przezywa jakies niezwyczajne zdarzenia, jakies niezwykle stany emoc;ji, niezwykle
stany $wiadomosci. Wtedy bowiem pojawia si¢ mozliwo$¢ pelniejszego zrozumienia
swojego istnienia. W tych wyjatkowych sytuacjach wytracenia z rytmu codziennosci
ujawnia si¢ tajemnica zycia. W tych szczegdlnych przezyciach staje si¢ mozliwe od-
krycie autentycznosci istnienia, odkrycie pelnej prawdy o cztowieku. Mamy zarazem
pelne podstawy, by sadzic, ze literacka tworczos¢ Przybyszewskiego, wbrew gloszo-
nej przez niego zasadzie ,sztuki dla sztuki”, jest podporzadkowana filozoficznym
zalozeniom i staje si¢ $rodkiem poznania®.

Nierzadko spotykamy w modemizmie stanowiska, ktére szty znacznie dalej
w akceptacji fundamentalnej roli bytu ludzkiego. Swiat jest nie tylko miejscem bycia
czlowieka, ale wszelka rzeczywistosc ,,dla nas” istnieje poprzez aktywno$¢ zyciowg
i poznawczga czlowieka. Niewatpliwie znajduje tu uznanie teza Schopenhauera, ze
$wiat jest ,,wolq 1 wyobrazeniem™, co potwierdza popularno$é, jaka ten filozof osia-
gnal w modernizmie. Ten poglad chyba najdobitniej wyrazilt S. Brzozowski. Wedlug
niego to cztowick nadaje $wiatu pozaludzkiemu wszelki sens; $wiat jest wynikiem
naszej aktywnosci Zyciowej, rezultatem naszej dzialalnosci poznawczej®. Takze
w metafizyce W. Lutoslawskiego na pierwszy plan wysuwa sig ,jazn” jako byt au-
tonomiczny i pierwszy w hierarchii istnienias. Analogiczne ujgcia wystgpuja czesto
w modemistycznej literaturze. Tym samym modemizm polski podejmowal proble-
matyke filozoficzna, przywracat zainteresowanie waznymi problemami metafizycz-
nymi, ale podejmowatl je przede wszystkim z punktu widzenia filozofii czlowieka.

3 S. Przybyszewski, Moi wspolczesni, t.1, Warszawa 1926, s. 238 i n. Por. tez Confiteor. {w:] Wybdr pism,
Wroclaw 1966, s. 140-148.

4 Akceptujac poznawczy sens sziuki modernizm zwykle odrzuca jej utylitame znaczenie.

¥ S. Brzozowski, Drogi i zadania nowoczesnej filozofii, [w:] S. Brzozowski, Kultura i zycie, Warszawa
1973, s. 348-363.

¢ W. Lutostawski, Niesmiertelnosé duszy i wolnosé woli, Warszawa 1909; Seelenmacht. Abriss einer zeit-
gemdissen Weltanschauung, Leipzig 1899; The World of Souls, London 1923.
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Jesli rozwazamy wilasciwosci ludzkiej egzystencji, to niewatpliwie pierwszym
faktem jest bycie. Czy jest co$, co okresla, wyznacza to istnienie, nadaje racj¢, sens
istnieniu? Temu, co egzystencjalizm zawarl w okresleniu, ze egzystencja poprzedza
esencje, w modemnizmie odpowiadaja poetyckie wizje opuszczenia, braku sensu ist-
nienia, Slepego losu, czlowieka pielgrzyma. Istnienia czlowieka nie daje si¢ wyja-
$ni¢, usprawiedliwi¢ ani w kategoriach rozumnej, celowej, przyczyny, ani celu czy
powotania. Nie ma zadnego znaczenia to, ze istniejemy.

Wizj¢ cztowicka pielgrzyma, miotanego przez fale, zdanego na przypadki $lepe-
g0 losu, spotykamy czg¢sto. Modernizm ukazal czlowieka jako tulacza zagubionego
w $wiecie, skazanego przez nieznane sily na istnienie bez celu, wrzuconego w $wiat.
Jego istnienie zmierza ku Smierci — jest to byt ku $mierci (Sein zum Tode) — jak
u Heideggera. Swiat jest wrogi cztowiekowi, zagraza mu. Czlowiek jest jak li$¢ mio-
tany wiatrem, {6dz bez steru i wiosel. Jest skazany na wybér, stoi wciaz na rozdrozu,
a jego wyboréw nic nie okresla. W ten sposéb symboliczna poezja ukazywala egzy-
stencj¢ czlowieka. ,Id¢ bez celu — pisat K. Przerwa-Tetmajer — nikt mig i nic mig nie
wota. L. Rydel za$ oznajmial:

Nie pytam, co mnie czeka — nie dbam, dokad plyne,
Gnany silg przeznaczen sSlepa i bezwiedng —

Za mna wybrzeza wspomnien, przede mng mgly sine.
Plyne i wszystko mi jedno...?

Wobec tego pogladu na kondycje ludzka czgsto nie znajdowano usprawiedliwie-
nia dla uznania istnienia Opatrznosci.

My — pisata M. Komomicka — nie jesteSmy ascetami: zaziemskie szczgscie dla nas nie
istnieje. Nam niebo Boga nie ukrywa; rozpacz nasza nie zna schronienia w nadziei wiecz-
nej blogosci; cierpien swych nie skladamy u stop krzyza, poswigcen naszych nie liczy
pamigé¢ kochajacego i czujacego Bostwa; jekow i skarg nie stucha duch rozumny; klesk
nie unicestwi moc nadprzyrodzona®.

W rezultacie moderni$ci dochodzili do swoistych zalozen ontologicznych, do
wyobrazenia bezosobowego absolutu, ktéry stwarza, lecz nie jest zdolny odczuwac,
wspolczué, czuwaé nad wlasnym stworzeniem. Swiatem rzadza bezosobowe bru-
talne moce, a nad nim puste niebo. W tej sytuacji na pytanie: ,,dlaczego czy po co
jestem?”, wystarcza odpowiedz: , Jestem, po prostu jestem™.

Przywracajac zainteresowanie wielkimi problemami metafizycznymi, moder-
nizm dazyl do skonstruowania uniwersalnego, monistycznego pogladu na swiat'®.
Kategorig fundamentalna, na ktdrej opieral swe rozwazania, i ktéra ukazuje istote

? K. Przerwa-Tetmajer, Poezje 11, Warszawa 1898, s. 158.
* L. Rydel, Poezje, Krakéw 1909, s. 26.
* W. Nalkowski, M. Komornicka, C. Jellenta, Forpoczty, Lwéw 1895, s. 127.

'* Por. K. Wyka, Modernizm polski, Krakow 1968, s. 144 i n., Z. Kuderowicz, O swoistosci monizmu mo-
dernistycznego, ., Studia Filozoficzne™ 1976, nr. §; M. Podraza-Kwiatkowska, Mlodopolski swiat wyobrazni,
Krakéw 1977, s. 65 i n.; R. Padol, Filozofia religii polskiego modernizmu, Krak6w 1982, s. 46 i n.
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tego metafizycznego stanowiska, byla tu kategoria absolutu. Pojecie to oznaczato
pierwotng zasadg, tworzywo wszechswiata, byt warunkujacy jego istnienie. Absolut
(ens a se et per se) jest zrodlem wszelkiego istnienia, jest ,.istotnoscig” wszystkie-
go, co istnieje". Co takze wazne, najczgsciej — cho¢ stanowisko modernizmu nie
jest wtej kwestii jednolite — absolut traci wszelkie cechy osobowe, nie mozna go
utozsamia¢ z Opatrznoscia, z osobowym Bogiem. Niebo symbolizuje to, co trans-
cendentne, lecz nie stanowi gwaranc)ji moralnego tadu. Najczgscie) bylo grozne lub
kryto pustke; nie daje podstaw, by mieé nadzieje, ze za nim kryje si¢ przychylna
czlowiekowi Opatrznosé. Wyrazil to K. Przerwa-Tetmajer:

Jest-li to Bog? Ta dziwna Powiesé, ktora roja

od wiekéw wiekow ludzie?... Ten Bog z utajong
wiecznie twarzg?... o ktérym tyle juz przesniono,

Ze wigeej snow jest o Nim, niz gwiazd, co sig¢ roja?..."

Modernizm zakwestionowal zwigzek migdzy religia a moralnoscia, skoro nie
mozna lgczyé z absolutem pojgcia tadu moralnego. Wyrazna jest wymowa Kigtwy
S. Wyspianskiego, gdzie podwazone zostaly eschatologiczne przedstawienia sgdu
i kary jako niezgodne z poczuciem moralnym czlowieka. Watpliwe staje si¢ wyobra-
zenie Boga jako Opatrznosci i gwaranta moralnosci, ato wtasnie byloby, wedlug
Tetmajera, Jego usprawiedliwieniem. Bo dla jakiej innej racji mialby istnie¢ Bog?

I c6zem wart jest, chocbym tecza swiecit,
jezelim nie jest dzdzem ptodnym i storicem?
Jezelim ognia i blasku nie niecil,

cozem wart, chocbym lawy byl goracem?...
Choc¢ wszystkie czucia w czlowieku poruszg,
c6z, jesli bostwa nie rzucam mu w dusze.”

Nalezy zauwazy¢, ze poglady modernistow dotyczace Boga sg bardzo rozbiezne
i niespdjne. Oczywiscie czg¢sto znajdujemy wypowiedzi w pelni akceptujace Jego ist-
nicnie. Ale tez nierzadko wystgpuija ujecia niezgodne z punktem widzenia chrzesci-
janskiej ortodoksji. Za przykiad mogg tu postuzy¢ Hymny J. Kasprowicza, nalezace
do arcydziet Swiatowej poezji religijnej, ze wzgl¢du na obecnos¢ réznych aspektow
przezycia religijnego. Obok przezycia wznioslej czci (augustus) wobec wszechmocy
i majestatu Boga wystgpuje przezycie grozy (tremendum) — jak u S. Kierkegaarda —
towarzyszace spotkaniu ze Swigtoscig". Obok buntu, oburzenia, oskarzenia Stworcy
o odpowiedzialnosc za zlo i cierpienie, wystepuje tez peine pokory oddanie si¢ Bogu.
W hymnach Kasprowicza wystepujg uczucia i przezycia ambiwalentne (coincidentia
oppositiorum), a wigc z jednej strony jakie§ przyciaganie, fascynacja $wigtoscia, ale

" Por. S. Przybyszewski, Confiteor..., s. 140-148.
2 K. Przerwa-Tetmajer, Poezje. Wydanie zbiorowe, Warszawa [b.r. wyd ], t. II, s. 269.

Y Ibidem, s. 235. Por. W. Strézewski, Metafizyka i poezja, [w:) Stulecie Mlodej Polski, Krakow 1995,
s. 79-92.

14 por. R. Otto, Swigtosé, Warszawa 1999, . IV.
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réwnoczesnie uczucia Ieku i grozy's. Czlowiek takze wie wigcej i lepiej niz Bég, bo
posiada zdolno$¢ odczuwania, bo zna bezposrednio los cztowieka, bo bezposrednio
doswiadcza cierpienia. A $wiadomos$¢ zla i cierpienia daje cziowiekowi podstawg do
tego, by zada¢ Boskiej interwenc;ji.

Masz-li Ty grom

Masz-li Ty chmure w ten poludnia skwar,
aby z niej piorun padt

1 od Szatana uwolnil ten $wiat?...

Wal blyskawica, wal!

Niechaj si¢ famie,

niech sig rozkruszy ta zdrada,

ktora nad zyciem i nad $miercig wlada!...'

Jezeli Bog nie interweniuje, nie wypelnia moralnego obowigzku opieki nad
$wiatem, wywotluje oburzenie i bunt poety.

Sadz, Sprawiedliwy!

Krusz Swiatow posady,

rozzegnij wielki pozar w tlejacej iskierce,

na popiot spal Adama oszukane serce

i placz!

Z nim razem ptacz, kamienny, lodowaty Boze!'?

Istnienie czlowieka charakteryzuje si¢ tym, Ze cierpi, odczuwa cierpienie i posia-
da $wiadomos$é. Niezwykle waznym skiadnikiem modemistyczne;j filozofii cztowieka
jest przeciwstawianie nieczutemu $wiatu odczuwania i Swiadomosci jako wiasnosci
konstytuujacych ludzki byt. Byt ludzki wyrdznia, czyni specyficznym i dramatycz-
nym to, Ze jest bytem $wiadomym, odczuwajgcym, troszczacym si¢ o wlasne bycie
i stanowiacym o wlasnym istnieniu. Odczuwajacy, $wiadomy czlowiek (étre pour
soi J.P. Sartre’a) jest na przyklad w poezji Tetmajera przeciwstawiany nieczulemu
i obojgtnemu $wiatu:

O gory o jeziora, ktore tutaj widac!

Jak jestescie szczgsliwe wy, co nie mozecie

Nic czué, nic mysleé, nic cheiec!.. Jestescie bezwladne
jak my, lecz bezwladnosci swojej nieswiadome.'®

Odczuwanie powoduje tez cierpienie. Za sprawa Swiadomosci cierpienie nie ogra-
nicza si¢ do jego wlasnego trwania, ale pamigtamy cierpienia juz przezyte i przewidu-
jemy przyszte. W ten sposéb rodza si¢ trwale, nieodiaczne od naszego istnienia oba-
wy, permanentny stan grozy, Igku, zatroskania. Zasadniczym pogladem modemizmu,

's Por. M. Eliade, Traktat o historii religii, Warszawa 2000, s. 32, 440.

' J. Kasprowicz, Swiety Boze, S’wiely Mocny [w:] idem, Dziela poetyckie, Lwow 1912, t. VI, s. 156.
"7 J. Kasprowicz, Dies irae, [w:] ibidem, s. 122.

'8 K. Przerwa-Tetmajer, Poezje. Wydanie zbiorowe, s. 197.
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okreslajacym sytuacj¢ czlowieka, bylo przekonanie, ze cierpienie jest nieodiaczne od
jego istnienia, ze jest ono trescia jego egzystencji. Rzeczywisto$¢ cztowieka to, jak
pisal K. Przerwa-Tetmajer, ,,otchfan klgsk i cierpien”. To — mowiac obrazowo — krole-
stwo nienawisci i zta. Opisy tej sytuacji egzystencjalnej cztowieka spotykamy czgsto.
Dominuja one wyraznie w poezji, zwlaszcza w poczatkowym okresie modernizmu.

Refleksja na ten temat czgsto przybiera posta¢ rozwazan o charakterze ontolo-
gicznym, historiozoficznym nad miejscem i rola dobra i zla w dziejach $wiata i ludz-
kosci. W poezji Kasprowicza i Tetmajera, w pismach Przybyszewskiego i wielu in-
nych wystepuje przekonanie, ze $wiatem rzadza jakies nieczule, bezwzgledne, brutal-
ne sity — zlo, przeznaczenie, koniecznosc, los. A zatem ,,tylko to, co nie istnieje, nie
podlega zlemu”. Ten watek wystepuje tez w niektorych dramatach Wyspianskiego,
cho¢ odnosit sig on krytycznie do totalnego pesymizmu i apoteozy cierpienia. Mimo
ze glosit kult czynu, nie podtrzymywat jednak romantycznego optymizimu, wiary
w sprawiedliwa Opatrzno$é. Wystepuje tu raczej — bliska greckiej tragedii — $wia-
domos¢ tragicznego losu, przeznaczenia, panowania Smierci nad zyciem, przewagi
cierpienia. U S. Zeromskiego problem ten wystepuje jako przedmiot odrebnej reflek-
sji, a takze jako jeden z podstawowych watkow teoretycznych tworczoscei literackiej
i zasada okreslajgca konstrukcje utworéw. Konstrukcje watkoéw fabularych opierat
zwykle na ujawnianiu konfliktu postaw, wartosci etycznych, metafizycznego zgo-
ta konfliktu dobra i zta, uosabianych rzecz jasna przez bohateréw swoich powiesci
i opowiadar, Swiat jest areng zmagan dobra i zla. Zto ukazuje si¢ wjego $wiado-
mosci, podobnie jak w doktrynie manichejskiej, jako realny, autonomiczny element
przeciwstawny dobru i pozostajacy z nim w wiecznym konflikcie. W tej walce zio
zawsze przewaza. Ale w innym fragmencie jego twoérczosci zlo i cierpienie sa wa-
runkiem katharsis’. Cierpienie podnosi cztowicka z upadku, uwalnia zamknigtego
w duszy aniola, a wtedy zlo przemienia si¢ w dobro i ginie.

Takie konsekwencje dla problematyki moralnej, antropologicznej wynikaty nie
tylko ze swiadomosci warunkéw ludzkiego istnienia, lecz takze z zalozen ontolo-
gicznych modemizmu. Traktowano bowiem rzeczywisto$¢ — podobnie jak u Scho-
penhauera, E. von Hartmanna — jako wytwor nieswiadomej woli, slepych sit natury,
irracjonalnego zycia, bezosobowego absolutu. Dla wyrazenia tego stanowiska meta-
fizycznego czgsto stosowano pojgcia absolutuy, Zycia i opisywano je jako sity kreujg-
ce Swiat, a wigc w kategoriach ontologicznych, biologicznych, nie przypisywano im
natomiast wlasnosci aksjologicznych. Stanowig one zrodlo, przyczyng wszelkiego
istnienia, Slepg sil¢ stwarzajacg rzeczywistosé. Opuszczony czlowiek ponad sobg
widzi tylko bezlitosne gwiazdy.

Swiadomo$¢ modemistyczna to gorzkie poczucie, ze istnienie czlowieka jest
wypehione troska, trwoga, niepokojem, cierpieniem, Ze sg one nieodlgczne od na-
szego istnienia. Poza nimi jeszcze tylko Smier¢ jest niewatpliwa. Modemistyczna

1 _Potrzebne jest Bogu moje cierpienie. Z niego wyrasta, jedynie z niego, najcudowniejszy kwiat ziem-
ski: skrucha. Ze skruchy, jakoby z kwiatu, vlata zapach: madro$¢ pokuty. A z pokuty staje si¢ tajemniczo
- swigtos¢™. S. Zeromski, Dzieje grzechu, [w:] idem, Pisma, Warszawa 1949, t. XII, s. 279.
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poezja w bardzo sugestywny sposOb przeczy wszelkim warto$ciom, odrzuca sens
egzystencji czlowieka, ktoremu brak tarczy ,,przeciw wildczni zlego™. Méwi o braku
sensu zycia, niepewnosci celOow, nieistnieniu trwalych wartosci, absurdalnosci ludz-
kiego istnienia. Czlowiek naprawdg jest tylko sam, skazany na tragiczne istnienie,
obcy w Swiecie i thumie.

Kres istnieniu i cierpieniu kladzie smieré. Wedhug jednego pogladu, $mier¢ jest
ograniczeniem naturalnego pragnienia, instynktu Zycia, wnosi wigc niepokojaca
$wiadomo$¢ kresu naszego istnienia, a przez to poglgbia cierpienie. Drugi poglad,
wprost przeciwnie, widzial §mier¢ jako pozadany kres zycia, a wigc i cierpienia
i woli, ktéra rodzi cierpienie. Stad wyplywala apoteoza $mierci, wyrazana w swois-
tych hymnach do $mierci.

O przyjdz jesieniq —

W chwilg zmierzchu senng, niepewna —
| dionie

Twe przejrzyste, migkkie, woniejace
Na cierpiace

Pot6z mi skronie —

O smierci...”

Smieré¢ moze by¢ wyzwoleniem cztowieka od cierpienia. A wyzwalajaca od ist-
nienia i cierpienia $mier¢ moze by¢ upragniona, oczekiwana.

Na ciemnym morzu wicher rozpaczy
szarpie i targa zagiel tulaczy.

Plyne bez steru, ptyn¢ bez wiosla,
oby mig predzej burza rozniosta®'.

W poezji modemistycznej spotykamy takze hymn do mitoéci. Ale mitosé nie
kiadzie kresu cierpieniu, lecz jeszcze bardziej je poglebia. Milos¢ miala by¢ bowiem,
w pewnym sensie, przejawem owej nieSwiadomej woli, irracjonalnych sit zycia, kreacji
witalnych (biologicznych, ontologicznych). Jest wieczng zadza, popgdem, ktéremu
nieustannie towarzyszy poczucie braku. To, wedlug Przybyszewskiego — jak w mi-
cie Arystofanesa z Platonskiej Uczty — pragnienie zespolenia wiecznie rozdzielonych
pierwiastkéw. Milo$é — jak dar Pandory — przynosi nieukojona zadzg, a wigc wbrew
oczekiwaniom i pozomym upojeniom sprowadza rozterke, bol, cierpienie.

Poza tym — poza troska, trwoga, poza egzystencjg wciaz zblizajaca si¢ ku $mier-
ci — nie ma juz nic, co nadawaloby sens ludzkiemu istnieniu. Pozostaje krétkie,
przypadkowe Zycie zmierzajace ku nicosci w §mierci. Sposréd réznych istnien moze
tylko to wyrdznia czlowieka, ze posiada on swiadomos¢ swojego istnienia, ze jest
zdolny do $wiadomej refleksji. Lecz §wiadomo$¢ tego — wedlug przekonan tak czg-

3 S Korab Brzozowski, Nim serce ucichlo, Warszawa 1910, s. 42.
 T. Micinski, Poezje, Krakéw 1980, s.115.
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stych wtamtej epoce — takze poglgbia cierpienie. Poznanie odkrywa $miesznosé,
absurdalno$¢ naszego bytu. Poznanie ostatecznosci ludzkiej egzystencji przynosi
niepokoje, rozterki moralne, wyostrza przenikliwos$¢, prowadzi do wyrafinowania,
wysubtelnienia na odczuwanie cierpienia, poglebia Igk i trwogg. Rodzi swiadomosé,
ze wszystko jest zawile, tragiczne.

W tej sytuacji nie znajdujemy oparcia w Opatrznosci ani tez w stalych gwa-
rancjach moralnych. A skoro nie ma zadnych trwalych wartosci i nie znajdujemy
oparcia w czyms$ trwalym, nie ma tez niewatpliwych racji dla naszego istnienia.
Czlowiek nie znajduje pelnych racji dla swego postgpowania, celow Zyciowych,
przyjetych wartosci. Nie majac racji, nie znajduje tez dla siebie usprawiedliwienia.
W momencie dokonywania wyboru pozostaje opuszczony i bezradny. W tym sensie
czlowiek jest wolny, nic jego istnienia z gory nie okresla. Jego byt jest jego wiasna
realizacja. Bedzie tym — jak glosit S. Brzozowski - czym si¢ uczyni.

Ale tu nieoczekiwanie pojawia si¢ mozliwos¢ przezwycig¢zenia zniechgcenia, pe-
symizmu. Ten ostatni problem budzil tez chyba najwigcej niejasnosci i sprzecznosci
w opisach modernizmu. Wedlug ontologicznego stanowiska modernizmu, w $wiecie
dzialaja irracjonalne sily, nie ma zatem pewnych gwarancji dla cziowieka. Istnienie
czlowieka wydane jest nieczutym mocom, jego los, szczgscie nie moga by¢ przez
nic zagwarantowane, sa dzietem przypadku. Swiadomos¢ tego rodzita dwie posta-
wy. Z jednej strony pesymizm, rozczarowanie, rezygnacjg, biemos¢ wobec zla, brak
wiary w pozytywne efekty wysilkow na rzecz dobra. Ale dla innych — na przykiad
S. Wyspianskiego, L. Staffa, T. Micinskiego, S. Brzozowskiego — przypadkowos$¢
ludzkiego istnienia, wolnosé czlowieka, brak ingerencji Opatrznosci mialy by¢ we-
zwaniem do czynu, dzialania, tworzenia. Bo w takim $wiecie czlowiek jest naprawdg
wolny inic nie przeciwstawi si¢ jego woli, sytuacja taka daje wigc szansg ludz-
kiej aktywnosci?’. Bo wtedy czlowiek moze poczué si¢ naprawde odpowiedzialny
za siebie i swoj $wiat, moze uzyskac¢ poczucie znaczenia wiasnej woli i twérczosci.
Czlowiek powinien wyzwoli¢ swe wiasne sity — pisat T. Micinski — i zdoby¢ sig
na samodzielng tworczo$é, a nie oczekiwaé sprzymierzefica w Opatrznosci®. Ethos
ten wyraza kategorycznie S. Brzozowski: ,,Chcesz trwag, stan sig¢ sila”!* Ta druga
postawa dominowata w p6zniejszej fazie modernizmu.

Nalezy zwrocic uwage na wystgpujacg tu pewng logike wrozwoju $wiado-
mosci modernistycznej. Modernizm rozpoczynal swe wystapienia od najglosniej-
szych tonéw rozpaczy, lecz takiego napigcia wrazliwosci, smutku nie mogt diugo
utrzymac. Modemisci nie mogli trwaé¢ wciaz przy totalnej negacji, przy catkowi-
tym rozczarowaniu. Musieli ztagodzi¢ swoj poglad i rozpocza¢ poszukiwanie na-
dziei, afirmacji sensu Swiata i zycia. W ten sposob doszly do glosu w drugiej fazie

1§ Brzozowski, Legenda Mlodej Polski, Warszawa 1937, s. 53 in.

BT, Micinski, Xigd= Faust, Krakéw 1913, s. 138. Por. C. Jellenta, Studia i szkice filozoficzne, Warszawa
1891; A. Baumfeld, Na gdrze przemienienia, Warszawa 1913.

S Brzozowski, Legendu..., s.165. Stowa Wyspianskiego z Wyzwolenia — .poezjo precz”, s3 podobnym
wezwaniem do czynu.
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modernizmu tendencje konstruktywne, proby przetamania rozpaczy, zniechgcenia,
$wiadoma daznosé¢ do poszukiwania wartosci i celow dziatania. $wiadomoé¢ mo-
dernizmu wyrastala z niepokojéw i rozczarowan tego pokolenia, ale zarazem rodzita
bunt przeciw tej sytuacji i stwarzala potrzebg dzialania, przewartosciowania dotych-
czasowych wartosci, tworzenia nowej rzeczywistosci. Pesymizm, swiadomos¢ zla
prowadza tu do buntu, a bunt rodzi marzenia o sile i potrzebg czynu. Zanika negacja
i rozczarowanie, dojrzewa specyficzny modemistyczny aktywizm. W przemianach
modemistycznej swiadomosci nalezy wigc dostrzega¢ konsekwencj¢, w przeciwnym
wypadku famie si¢ rzeczywista, cho¢ wzgledna jedno$¢ tego pradu, widoczna staje
si¢ strona krytyczna, negacja i rozpacz, zanikaja przejawy aktywizmu, konstrukcje
teoretyczne i programy.

W ten sposéb modernizm dochodzit do stwierdzenia, ze czlowiek jest wolny i nie
ma niczego, co ograniczatoby jego wolnos¢. Dalszg konsekwencja bylo uznanie, ze
jest tez odpowiedzialny za siebie i innych z nim wsp6ibytujacych. Decyzje, wybory
i dzialania samego czlowieka decydujg o jego losie i losie innych ludzi. W tym zas
zawiera sig, podobnie jak w pewnej wersji filozofii egzystencjalistycznej, oczywista
podstawa swoistego aktywizmu, humanizmu, heroizmu. Czlowiek zawsze moze by¢
kim$ wiecej, niz jest, i bgdzie tym, czym si¢ uczyni.

Of the modernist phitosophy of man

Abstract

The article shows certain elements of the philosophy of man in Polish modernism at the
turn of the 20™ century. It is noticed that there are clear analogies between the assumptions of
Polish modernism and existential philosophy. In describing man, modernism emphasises the
accidentality of human existence. Man is cast into the world and doomed for existence full of
anxiety and distress. His existence, without the support of any lasting values, aims for death.
Yet — as later in Sartre — this situation may be seen as triggering human activity. In such a si-
tuation man can feel truly responsible for himself and his world, and, unleashing his powers,
can venture on a heroic, self-dependent act of creation.



