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Bogustaw Krasnowolski
Tozsamos¢ i historia w sztuce matopolskich
srodowisk zakonnych XVII i XVIIl wieku

Zainteresowania historyczne, odzwierciedlajace si¢ znacznie wczesniej w sztuce
i w literaturze, niz w naukowych badaniach, naleza do charakterystycznych zjawisk
w kulturze europejskiej doby nowozytnej. Na wiele wiekdw przed O$wieceniem,
zjego nowoczesna, krytyczng metodologia badawcza, duchowni kronikarze gromadzi-
li zar6wno nie zweryfikowane legendy, jak autentyczne dokumenty z dziejow swych kra-
j6w, prowincji, a nade wszystko klasztoréw, tworzac barwne opowiesci niepozbawione
walor6w literackich, a niekiedy réwniez poznawczych. Takim tradycjom $redniowiecza,
jak kult relikwii czy spisywanie ,,kalendarzy” z modtami za zmartych czlonkéw zgro-
madzenia i fundator6w w rocznice ich §mierci, towarzyszyly zjawiska jesli nie nowe,
to w nowy spos6b pojmowane. Zaliczy¢ tu mozna przyktady niemal archeologiczne-
go poszukiwania grobow $wigtych, btogostawionych i ,,§wiatobliwych” oraz pamiatek
po nich, a takze coraz czgstsze ujmowanie ,,zywotow” jako ilustracji naboznego zy-
cia epoki, ktdrej oddalenie w czasie rodzito coraz silniejsze fascynacje historyczne. Nie
dysponujac — rzecz jasna — warsztatem badawczym nowoczesnego historyka, zakon-
ni kronikarze tworzyli zapis dziejow swych ,,wielkich i ,,matych” ojczyzn, mieszajac
udokumentowane w klasztomych archiwach fakty z legendami, opartymi na dawnych
autorytetach, a wigc w 6wczesnym poj¢ciu nie mniej wiarygodnymi od faktow.

Tradycje péznosredniowiecznego kronikarstwa (zwlaszcza Jana Diugosza i Macieja
Miechowity) stapialy si¢ z poczatkami krytycznych refleks;ji, a takze z barokowa forma
moralizujacych opowiesci i emblematycznych rebuséw. Zrédiem krytycyzmu bywaty
tu zalecenia wiadz kos$cielnych (zakonnych i diecezjalnych), formutowane zgodnie
zuchwatami soboru trydenckiego, odnoszace si¢ do spisywania nie tylko koscielnych in-
wentarzy i not biograficznych zmartych cztonkéw zakonu, lecz takze dawnych i wsp6t-
czesnych wydarzen, majacych wpltyw na zycie religijne. Dla tradycji — zaréwno ogarnia-
jacych cate chrzescijanistwo i caly kraj, jak miejscowych, nie wychodzacych poza ramy
klasztornej klauzury — coraz wigksze znaczenie uzyskiwata dawno$é. Brak krytycznych
badan, wraz ze $redniowiecznym jeszcze kultem autorytetow i w pelni juz nowozytng
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konwencja barokowego theatrum, nadawat cechy dawnoéci i wiarygodnosci rézne-
go rodzaju fikcjom. Wprowadzanie do koscielnych wystrojow watkow historycznych
oznaczato ich sakralizacj¢. Szczeg6lna rolg odgrywata cze§é oddawana fundatorom,
cze$¢ prowadzaca w zamierzeniach — nie zawsze realizowanych — do beatyfikacji, za-
wsze za$ do rozwoju lokalnych kultéw, wigzanych czgsto z ogdlnymi refleksjami natury
religijno-historycznej, np. na temat Kosciota w Polsce, miejsca danego zakonu w zy-
ciu Kosciota Powszechnego, $wigtych polskich i zakonnych.

Ogélnopolskie, a nawet ogdlnoeuropejskie zagadnienia zwiazane z ksztattowa-
niem si¢ §wiadomosci historycznej we wspdlnotach zakonnych przekraczaja ramy
niniejszej, krotkiej wypowiedzi. Sygnalizujac znacznie szerszy zakres problemu, skon-
centrowano si¢ tu na pojedynczych, wybranych przyktadach, ograniczono rozwaza-
nia w czasie do XVII i XVIII stulecia, w przestrzeni do Krakowa i jego najblizsze-
go otoczenia, w przedmiocie za$ — do relacji pomigdzy kronikami a wnetrzami §wiatyn,
gtéwnie (lecz nie wylacznie) klasztornych. Jako przyklad stosunkowo wczesnego,
calo$ciowo traktowanego wystroju gloryfikujacego histori¢ zakonna, wybrano reali-
zacje z kazimierskiego ko$ciota Bozego Ciata doby prepozyta Marcina Ktoczynskiego
(1612-1644), sposéréd podzniejszych — dekoracjg¢ biblioteki klasztornej karmeli-
tow na podkrakowskim Piasku (1698) oraz zbarokizowane wnetrza sredniowiecznych
kosciotow Cysterséw w Jedrzejowie (1734-1739), Franciszkanéw w Nowym Korczynie
(1753-1761) i Bozogrobcéw w Miechowie (1765 —po 1771). Analizujac kult fundato-
réw, wskazano na wczesny cykl , historyczny” z benedyktynskiego Tynca (1643—1644)
oraz barokizacje ko$ciotéw Norbertanek w Imbramowicach (1717-1725), Benedyk-
tynek w Staniatkach (1759-1752) i wspomnianego w Nowym Korczynie. Jako
przyklady gloryfikacji historii Kosciota w Polsce poprzez kult §wietych polskich
oméwiono watki w wystrojach wspomnianego kosciota Bozego Ciala, jezuickiego
kosciota §w.§w. Piotra i Pawla (1619-1633) oraz uniwersyteckiego §w. Anny
w Krakowie (1695-1703). Zaakcentowano tez zjawisko ,,przenoszenia” o$rodk6w piel-
grzymkowych chrze$cijafistwa w podkrakowskie okolice w 1. potowie XVII w.
(Kalwaria Zebrzydowska, Alwernia).

Rozwoj zakonnego kronikarstwa w Matopolsce, datujacy sie od XVII wieku,
wiaza¢ mozna ze skutkami reform trydenckich. Najp6Zniej w tymze stuleciu w niemal
kazdym matopolskim klasztorze pojawit si¢ kronikarz, ktory spisujac i komentujac
biezace wydarzenia odwotywat si¢ do przeszto$ci. Do najwybitniejszych sposrod nich
w XVII stuleciu nalezat Stefan Ranotowicz, kanonik regularny lateranski z klaszto-
ru przy koéciele Bozego Ciala, parafialnej $wiatyni krakowskiego Kazimierza. Zyt
w 2.1 3. éwierci XVII w., a wigc w dobie radykalnych przeobrazen zycia zakonnego,
gdy erudycja zakonnikéw ksztatconych we wioskich akademiach i uczone dysputy
teologiczne wyparty $redniowieczne misteria, a péznogotycki wystrdj ustapit jedno-
litej pod wzgledem artystycznym i ideowym formie manierystycznego wyposazenia.
W epoce, ktérej bujny rozkwit przerwany zostat szwedzkim Potopem, Ranotowicz wia-
zat opisy réznorodnych wspétczesnych mu wydarzen ze wspomnieniami przeszto$ci.
Ukazujac z nadzwyczajng skrupulatnoscia wszystkie elementy likwidowanego,
poznogotyckiego wyposazenia, przypominal dzialania ,,starozytnikéw” z 1. potowy
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XIX w., rejestrujacych niszczone zabytki. Mozna mniemaé, iz niewiadom pojgcia
zabytku (pojawito si¢ ono w jezyku polskim ok. 1770 r.), przeczuwat juz jego tresé
opisujac dawny oltarz gléwny (,,structura nad nim byfa rzezana na ksztalt monstrancyey;
w tej strukturze na $rodku stata osoba rzezana Pana Jezusa [...], a u nog jego kielich,
w ktory jakby z boku, z rak i n6g krew $ciekata, tak druty na to zrobione pokazywaly™),
oftarz Najsw. Sakramentu (,,ciborium kamienne, wysokie az ku sklepieniu ko$cielne-
mu, miejscami ztociste, bardzo pigkne; do ktérego z tytu po stopniach kamiennych
wchodzono [...]. Na wierzchu tego ciborium byt wielki, kamienny pelikan”) czy natu-
ralistyczne kompozycje pasyjne wypelniajace znaczng czg¢$¢ kosciola (,,bylo jakoby
theatrum wysokie od ziemie i na 3 okcie zrobione stolarskg robotg, na ktérym staly
osoby wielkie jako czlowiek structury, prowadzace Chrystusa Pana na $mier¢ [...],
snycerska robota rzezane i pomalowane”)!.

Wspodlczesny kronikarzowi wystroj kosciota zostal zaprojektowany wedlug
jednolitej koncepcji teologiczno-historiozoficznej przez uczonych zakonnikow,
prepozyta Marcina Kloczynskiego oraz jego ucznia i nastgpcg Jacka Wolnego, ktory
zgodnie z sarmacka moda zlatynizowat swe nazwisko jako Liberiusz. Historyczno-
mistyczna wizj¢ zakonu kanonickiego, uksztaltowana zgodnie z 6wczesna, fantastyczng
historiozofia zakonna, najpetniej moze wyrazit obraz zaméwiony w 1627 r. u krélew-
skiego malarza Tomasza Dolabelli: Ordo Apostolorum. W tej dwustrefowej kompozy-
cji pierwszymi kanonikami regularnymi lateranskimi sa spogladajacy z nieba aposto-
towie z Chrystusem jako zalozycielem i §w. Piotrem jako przeorem, ich spadkobierca-
mi za$ — stapajacy po ziemi, pozniejsi i wspdiczesni cztonkowie ,,apostolskiego zakonu™.
Podobne tresci wyraza tron prepozyta z rzezba Chrystusa Salwatora w zaplecku (a wigc
za plecami przetozonego) oraz stalle (1624—1632). Cato$é tworzy ukazany w rzezbie
i malarstwie traktat teologiczno-historyczny o kanonikach regularnych jako obroncach
Ko$ciota przed herezja i poganstwem, przy czym gléwnym kryterium decydujacym
o zaliczeniu poszczegodlnych swietych i papiezy do grona kanonikéw — na ogét
wbrew faktom — jest postawa wobec herezji.

Istotng rolg w dwczesnym wystroju kosciota odegrato tez odwotanie si¢ do tra-
dycji miejsca, zwigzanej z rozwojem kultu $wiatobliwego Stanistawa Kazimierczyka,
zmartego w tutejszym klasztorze w 1489 r. Oprécz nagrobka, wéréd obra-
zOw rozwijajacych ikonografig¢ kanonika, na uwagg zastuguje Felix Seculum Cracoviae
Lukasza Porebskiego z 1628 r., wizerunek skomponowany w tradycji Sacra conversa-
tione, gdzie centralnej postaci Kazimierczyka towarzysza inni $wigtobliwi krakowscy
i kazimierscy duchowni, wedtug tradycji zwigzani z nim przyjaznia i wraz z nim wspot-
tworzacy 0w ,,szcze$liwy wiek $wietych”, za jaki XVII stulecie uwazato w Krakowie
wiek XV: Michal Giedroyc z augustianskiego klasztoru ,,markéw” przy kosciele
§w. Marka, Jan Kanty, Szymon z Lipnicy ze stradomskiego konwentu bernardy-
néw 1 Stanistaw zwany Milczacym, mansjonarz kosciota Mariackiego. W podobny
sposdb — poprzez odniesienia do XV wieku — ksztaltowana byla w XVII stule-

!'S. Ranotowicz, Casimiriae civitatis urbi Cracoviensi confrontatae origio (...), rkps, Bibliotcka Jagicllon-
ska, sygn. 3742.
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ciu ikonografia pozostatych, wspomnianych wyzej postaci oraz wspéiczesnego im
Izajasza Bonera z kazimierskiego klasztoru augustianéw.

Wiek XV jako ,szczesliwy wiek Krakowa”, to jeden z charakterystycznych
dla XVII stulecia watkoéw zwigzanych z historig Kosciota w Polsce. Juz w srednio-
wieczu reprezentantami polskiego Kosciota w Kosciele Powszechnym stali sig
patroni Krélestwa: §w. Wojciech i §w. Stanistaw ze Szczepanowa, ktérych cato-
postaciowe przedstawienia pojawialy si¢ od XV stulecia, np. na skrzydtach poliptykéw
(m.in. oltarza gtéwnego wawelskiej katedry, fundowanego ok. 1460 r.). Lacznos¢
Kosciota polskiego z Powszechnym poprzez zestawianie patronéw Krolestwa
z najwazniejszymi $wietymi chrzescijanistwa silnie akcentowali jezuici (por. deko-
racja sztukatorska apsydy prezbiterialnej krakowskiego kosciota §w. §w. Piotra
i Pawla z lat 1619—-1633). W wystroju uniwersyteckiego ko$ciota $w. Anny (program
teologiczny autorstwa profesora uniwersytetu, ks. Sebastiana Piskorskiego, realizo-
wany w latach 1695-1703) watki ,,narodowe” sa naturalnym rozwinigciem idei
zwiazanej z mauzoleum uniwersyteckiego patrona, $w. Jana Kantego: $w. Wojciech
i éw. Stanistaw ze Szczepanowa adorujg tu oltarz gtéwny, za§ medaliony ze $w.
Janem Kantym, $§w. Stanistawem Kostka, $w. Jackiem Odrowazem i btog. Szymonem
z Lipnicy dekoruja sklepienie prezbiterium, po$wigcone — wraz ze zwieficzeniem
ottarza — genealogii i Wcieleniu Jezusa.

W r. 1698, a wiec kilkadziesiat lat po kazimierskich kanonikach regularnych
lateranskich, fantastyczng historiozofie, przenoszaca genezg wlasnego zakonu w od-
legla, a wiec godna szacunku przeszlosé, zaprezentowali w wystroju malarskim swej
biblioteki karmelici z podkrakowskiego klasztoru Na Piasku. Oprécz ,,portretow”
wybitnych przedstawicieli zakonu, zyjacych w wieku XV oraz zmartych niedawno,
ukazano tu — na srodkowym plafonie stropu, w otoczeniu licznych emblematéw — ob-
rady soboru w Efezie, ktory w 431 r., za sprawg $w. Cyryla Aleksandryjskiego, odrzucit
jako herezje nauki Nestoriusza na temat natury Chrystusa. I chociaz w'rzeczywi-
stoéci zakon sigga poczatkami wojen krzyzowych, to — zgodnie z ksztaltowana juz
w XII w. tradycja, widzaca poczatki Karmelu w starotestamentowych czasach proro-
kéw Eliasza i Elizeusza — zaréwno $§w. Cyryla, jak licznych towarzyszacych mu du-
chownych odziano w siedemnastowieczne habity karmelitanskie. Jak wynika z badan
Pawla Pencakowskiego, cato$¢ miata charakter aktualnej wéwczas polemiki z teza-
mi jezuity Daniela Papenbroecka, ktéry w 2. potowie X VII stulecia zakwestionowat
karmelitanskie legendy?. Ukazanie ksiag ptonacych na stosie (a takze aniota depcza-
‘cego ksiege) moze by¢ w tym kontekscie rozumiane zaréwno jako potgpienie dziet
Nestoriusza, jak i pism jezuickich.

Jeden z pierwszych w sztuce polskiej cyklow ,historycznych” wiaze sig z tyniec-
kimi benedyktynami, ktorzy — zgodnie z tradycja zakonna — w 1644 r. wigtowali 600-
-lecie fundacji opactwa przez Kazimierza Odnowiciela. Cykl ten — ztozony pierwotnie
z 20 wielkich ptdcien, od 1832 r. przechowywany w klasztorze Benedyktynek

2 Por. P. Pencakowski, Dekoracja malarska biblioteki klasztoru oo. Karmelitéw na Piasku w Krakowie.
Historia powstania — geneza artystyczna — program, ,,Rocznik Krakowski”, t. LXIX, 2003, s. 103-120.
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w Staniatkach (gdzie jeden z obrazéw ulegt zniszczeniu w wyniku wypadkéw wo-
jennych z 1914 r.) — ilustruje zywot ksigzecego fundatora wedtug sredniowiecznych
tekstow mistrza Wincentego z Kielc i kronik Dlugosza, a wigc na owe czasy wiary-
godnych zrédet historycznych.

Benedyktynki ze Staniatek zapewne juz od XIII w., a wigc wkrétce po funda-
cji klasztoru, rozwijaly kult fundatoréw swego opactwa: kasztelana krakowskiego Kle-
mensa Gryfity, jego zony Ractawy i ich cérki Wizenny, ktéra jako pierwsza ksieni sta-
niatecka odgrywala w tutejszej tradycji podobna rolg, jak nieco p6zniej Kinga w Starym
Saczu. Najstarsze zachowane dokumenty kultu pochodza jednak dopiero z kon-
ca XVI w., zapewne nieprzypadkowo zbiegajac si¢ z inspirowanymi przez biskupich
wizytatorow poczatkami zakonnego kronikarstwa. Wedtlug tradycji zanotowanej
w koncu XVIII w. przez kronikarke, Anna Cecylia Trzcifiska, ksieni stanigtecka w latach
1619-1639, przeprowadzita pierwsze, uwienczone powodzeniem poszukiwania szczat-
kéw fundator6éw i polecita je umiescié w oltarzu koscielnej zakrystii, stajacej si¢ tym
samym mauzoleum rodowym Gryfitéw. Mniej wigcej w tym samym okresie staniateccy
fundatorzy (wraz z legendami dotyczacymi fundacji) znalezli si¢ w zywotach po$wig-
conych ,,osobom $wigtobliwego Zakonu Sw. Oyca Benedykta”, spisanych — a raczej
skompilowanych ze starszych tekstow — przez jezuickiego spowiednika benedyktynek
z Jarostawia, Jozefa Wegrzynkowicza z Bobowej. Od tego czasu kult stanigteckich
fundatoréw, inspirowany kolejnymi zywotami, nabozefistwami i studiami zakonnych
kronikarek oraz badaniami grobow, zwigzat si¢ z kolejnymi przeksztatceniami wypo-
sazenia kosciota i klasztoru.

Legenda i historia klasztoru znalazla szczegélnie silne odzwierciedlenie w poz-
nobarokowym wystroju z lat 1759-1762. Program — z watkami historyczno-hagio-
graficznymi (wizerunki benedyktynskich papiezy i przedstawienia odnoszace sig¢
do historii i powolania benedyktynéw, temat $w. Wojciecha, wedtug miejscowej tra-
dycji zwiazanego z poczatkami Stanigtek, historia fundacji i kult fundatoréw o silnie
rozbudowanej ikonografii) — byt zapewne dzietem ksieni Marianny J6zefy Jordanéwny,
o ktoérej wiedzy i zainteresowaniach pisata po kilkunastu latach zakonna kronikarka:
»Zaczat z nig o Piémie $wigtym, rzeklby kto, iz cata na pamig¢ umie Biblig. O zywotach
$wigtych i pustelnikow, jakby si¢ migdzy nimi chowata, o0 woynach i bataliach dawnych
jakby przy nich byta, o domach y familiach, jakby herbarze wydawata™. Wspétautor-
stwo programu przypisa¢ mozna jezuickim i benedyktynskim teologom (jeden z nich,
Benedykt Falgcki, napisat w 1751 r. zywot Wizenny jako pierwszej ksieni opactwa)
i moze zmarlemu nieco wczesniej biskupowi krakowskiemu Andrzejowi Stanistawo-
wi Kostce Zatuskiemu. Kult fundatoréw, z narastajacym szacunkiem dla autentyku,
przybieral w XVIII stuleciu formy niemal ,,archeologiczne” i , konserwatorskie”,
znajdujac wyraz w kolejnych badaniach grobéw (zas w r. 1792 nawet w rysunkowym
opracowaniu rodzaju ,,dokumentacji badawcze;j”) i zachowywaniu elementéw wystroju,

3 [Anna Kiemicka OSB], Dzieie klasztorne Stanigtek od fundacji az dotqd w bibliotece przelozenskiey
zlozone w rece [...] Panny Heleny Scholastyki Ogrodzki(ej) Xieni [...], 1790, rkps, archiwum klasztoru Be-
nedyktynek w Staniatkach, sygn. 48, s. 134.
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odnoszonych biednie — poprzez swa ,,dawnos$é” — do czaséw Wizenny (zmarlej wedtug
klasztornej tradycji w 1289 r.). W ten sposéb w barokowy ottarz wmontowano pézno-
gotycka rzezbg ukrzyzowanego Chrystusa (pocz. XVI w.) z grupy tgczowej, za§ w przy-
legtym do ko$ciota ramieniu kruzganka urzadzono kaplicg wizerunku Matki Boskiej
Bolesnej (z potowy XVI w.). W 1791 r. krakowski malarz Marcin Pochwalski prze-
prowadzit restauracje tego obrazu, a dokonane zabiegi opisata klasztorna kronikarka.
Motywy, jakimi kierowatl si¢ konwent przy podejmowaniu rob6t restauratorskich, bylty
bliskie nowoczesnym przestankom konserwatorskim: zachowanie przed zniszczeniem
zwigzane bylo nie tyle z checig przyozdobienia dziela, ile z szacunkiem dla autenty-
zmu ,,starozytnosci”.

W podobny sposéb pamigé fundacji, fundatoréw, pierwszych ksien i zakonnej
historii kultywowano w wielu klasztorach, m.in. u norbertanek w podkrakowskim
Zwierzyncu (kult bl. Bronistawy) i w Imbramowicach (wystr6j z lat 1717-1725 eks-
ponujacy postaé fundatora, biskupa krakowskiego Iwona Odrowaza i histori¢ zakonu;
autorem programu ideowego bylby zapewne kanonik wawelskiej kapituly katedralnej
Dominik Lochman) oraz u klarysek w Starym Saczu, gdzie krzewit si¢ kult beatyfi-
kowanej w 1690 r. Kingi.

Gloryfikacja i historia zakonu oraz miejscowego klasztoru dominuja w p6zno-
barokowym wystroju kosciota Cysterséw w Jedrzejowie, realizowanym wraz z prze-
ksztalceniami architektonicznymi zasadniczo w okresie 1728—-1742. W dekoracji ma-
larskiej wngtrza (1734-1739) wyeksponowano cztery filie Cistercium, cztery czg-
$ci $wiata objete dzialalnoécig zakonu, cysterskich papiezy. Lokalna, lecz znaczaca
w skali krajowej tradycje reprezentuje kult bl. Wincentego Kadhubka, rozwijany
w pos$wigconej mu kaplicy.

Watki historyczne dominujg w ksztaltowanym w latach 1753-1761 péznobaro-
kowym wystroju wczesnogotyckiego ko$ciota Franciszkanéw w Nowym Korczynie.
Program ideowy, scharakteryzowany niemal wspoétczesnie z realizacja w dzietach
franciszkanskiego kronikarza Bonawentury Makowskiego (1764), bylby tu dzietem
6wczesnego gwardiana Andrzeja Bledowskiego i wyrazem intelektualnych ambi-
cji tutejszego klasztoru, organizujacego wéwczas studium filozoficzne i dysponu-
jacego bogatym ksi¢gozbiorem. Watek franciszkanski poprzez osoby ksigzgcych
fundator6w klasztoru splata si¢ z historia §w. Stanistawa ze Szczepanowa: nowokor-
czynski ko$cidt to wszak jedna z pierwszych $§wiatyn, ktéra po kanonizacji we fran-
ciszkanskim Asyzu otrzymala go za patrona. Wyeksponowang w arkadzie t¢czowej
wizj¢ §w. Franciszka wznoszacego si¢ do nieba na wozie ognistym (fragment ten
nie zachowat si¢) adoruje para nowokorczynskich fundatoréw: Bolestaw Wstydliwy
przyjmujacy regule tercjarska i Kinga w akcie obldczyn potwierdzaja swa francisz-
kanska tozsamo$¢. Sklepienie korpusu wypelnia iluzjonistyczne, wywodzace sig¢
ze sztuki Andrea del Pozzo, wyobrazenie chwaly niebieskiej $w. Stanistawa i $w.
Franciszka Wérdd $wigtych franciszkanskich zdaje si¢ pojawiaé Jakub Strepa, zyjacy
na przetomie XIV/XV w. biskup halicki, franciszkanin, uwazany za patrona francisz-
kanéw polskich. Wyeksponowanie tej postaci zdaje si¢ byé szczegdlnie wymowne
w $wietle Gwczesnych staran o beatyfikacj¢ oraz wydawanych nieco p6zniej zywo-
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téw autorstwa reformaty Floriana Jaroszewicza (w dziele Matka swietych Polska,
1767) i ks. Kedzierskiego (Zycie blogostawionego stugi bozego Jakuba z domu i her-
bu Strzemie, 1778). Rozwiniety w prezbiterium cykl $w. Stanistawa odbiega od po-
wszechnego schematu ikonograficznego sformulowanego w péznym sredniowieczu.
Ograniczajac watki przekazane przez zywoty, poczawszy od Wincentego z Kielc
(Vita Minor i Vita Maior) oraz Dlugosza, do problemu zatargu pomigdzy biskupem
akrélem, mgczenskiej $émierci i aktu kanonizacji, wprowadza pomijane na ogét cuda po-
$miertne, wlasciwe — jak sie przypuszcza — wczesnej tradycji. Szczegdlnie znamienny
brak scen Rozsiekania i Cudownego zrosniecia sie ciala zrekompensowano przed-
stawieniem ortéw, wprowadzonych jako elementy emblematéw nad poszczegoélny-
mi przedstawieniami. Nietypowa tre$¢ korczynskiego cyklu moze mieé wyttumaczenie
w historycznych zainteresowaniach Bledowskiego, czerpiacego bezposrednio tematy
z najstarszych zywotdw dla szczeg6lnego wyeksponowania watku franciszkanskie-
go (konsekracja w Asyzu). Moze tez wynikaé z tradycji miejscowej: wszak tutejszy
kos$ciot $w. Stanistawa ufundowany zostat bezposrednio po kanonizacji.

Jeden z ostatnich monumentalnych wystrojow gloryfikujacych ideg¢ zakonna
powstal w Miechowie, w ramach gruntownej barokizacji wngtrza $redniowiecz-
nego ko$ciota Bozogrobcow, zniszczonego pozarem w 1745 r. Realizacja, podpo-
rzadkowana jednolitemu programowi ideowemu, ktérego autorami byli zapewne
kolejni prepozyci Florian (zmarty w 1765 r.) i Mateusz (zmarly w r. 1787) Buydeccy,
przypadta zasadniczo na lata 1765 —po 1771. Byla ona konsekwentnie rozwijana i uzu-
petniana — wcigz wedlug tej samej idei — w ciagu kolejnych dziesigcioleci: pod panowa-
niem austriackim po III rozbiorze Polski (do konsekracji w r. 1802) i zapewne jeszcze
w dobie Ksigstwa Warszawskiego, niemal do kasaty klasztoru przez wladze rosyjskie
w 1819 r. Pelne odczytanie skomplikowanych tresci wymagatoby gruntownych studiéw,
uwzgledniajacych wiasna liturgie bozogrobcow (Ritus Ecclesiae Domini Sepulchrum
Hierosolimitani), miechowskie misterium i nabozenstwo paschalne (zatwierdzone
wraz z msza §w. przez papieza w 1744 r. na prosbe prepozyta Jakuba Radlinskiego),
historyczny i teologiczny dorobek miechowskich bozogrobcéw, poczynajac od dzie-
fa Samuela Nakielskiego Miechovia z 1634 r. Cato$¢ podporzadkowano idei jerozolim-
skiej genezy rycerskiego zakonu Str6zéw Grobu Panskiego, roli bozogrobcéw w Kosciele
Powszechnym i polskim. Ideg Grobu Paniskiego reprezentuje rzezbiarski ottarz gléwny
ze scena Zmartwychwstania; kula ziemska, o ktora wsparty jest unoszacy si¢ w obtokach
Bog Ojciec, jest tu odniesieniem do symbolu bozogrobcéw, ktéry w monumentalne;j
skali powtdrzony zostat na poczatku XIX w. jako helm wienczacy wiezg kosciota,
dominujacy nad miastem i okolica. Dalsze rozwinigcie programu dajg oba oltarze
flankujace arkadg tgczowa: w jednym z nich apostotowi Jakubowi Mniejszemu (przed-
stawionemu jako biskup Jerozolimy) towarzysza patroni Krolestwa Polskiego $w.
Wojciech i $w. Stanistaw, w drugim straznicy Grobu Bozego — w strojach wlasciwych
bozogrobcom z XVIII w. — otrzymuja regul¢ zakonna od §w. Augustyna. Para ottarzy
na zakonczeniach naw bocznych réwniez odwoluje si¢ do Ko$ciota Powszechnego i pol-
skiego: odpowiednikiem ukrzyzowanego Chrystusa (w sposob charakterystyczny
dla baroku w nowg strukture oltarzowa wiaczono tu otoczona kultem, pdznogotycka
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rzezbe z dawnej arkady teczowej) jest wizerunek Matki Boskiej Czgstochowskiej.
Uzupelnieniem ,,historycznych” tresci wystroju stat si¢ na poczatku XIX w. klasycy-
styczny pomnik fundatora Jaksy Gryfity.

Nie ulega watpliwosci, ze w obliczu upadku panstwa, jego kultury i gospodarki,
upadku narastajacego w XVII stuleciu, za$§ w wieku nastgpnym si¢gajacego dna,
zakony nalezaly do nielicznych w Polsce osrodkéw Zycia kulturalnego, kultywowa-
nia sztuk i nauk. Nie tylko szczegdlnie zastuzeni dla rozwoju szkolnictwa jezuici i pi-
jarzy, lecz takze stare zakony, ktérych reguly odnawiano od przetomu XVI/XVII w.
w duchu zalecen soboru trydenckiego, wcigz sklaniaty do aktywnosci intelektualne;j.
Co najmniej od doby potrydenckich reform aktywno$¢ ta ukierunkowana zosta-
fa m.in. ku wlasnej tradycji i historii, widzianej zarowno najszerzej, w kontekscie
Kos$ciota Powszechnego, prowincji zakonnej i Polski, jak w granicach konkretnej
klasztornej klauzury. Wiasciwa kulturze wiekéw XVI i XVII, a utrzymujaca si¢
nadal w XVIII stuleciu sktonno$é do obrazowego ujmowania abstrakcyjnych poje¢,
wraz z nie mniej wlasciwga dla epoki tendencja do tworzenia kompletnych — w sensie
ideowym i kompozycyjnym — programéw wiazacych w jednolita cato$é wszelkie
rodzaje sztuk, wydawala literackie i plastyczne syntezy zakonnych idei i dziejow.
Syntezy, w ktérych tendencje hagiograficzne coraz trudniej oddzieli¢ od narasta-
jacych zainteresowan historia, zapowiadajacych juz mysl historyczng Oswiecenia.
Zasadnicza r6znica pomiedzy ta nowa my$la a zwalczang przez nig tradycja zakonna
nie byta skala i zakres zainteresowan historycznych, bo te jawity si¢, wbrew pozorom,
podobnie. Réznica owa polegala na stosunku do tradycji: programowo krytycznym
u ludzi O$wiecenia i programowo afirmacyjnym w tradycyjnym $rodowisku zakonnym.
Zakonny kronikarz nie pytat o wiarygodnosé informacji, ktora znalazt u innego kronika-
rza, zwlaszcza gdy poprzednik — jak Wincenty Kadtubek — cieszy! sig opinig $wigtosci.
Gromadzac pracowicie — niemal jak wspoéiczesny historyk — dokumenty, nie zdawat
sobie sprawy z konieczno$ci poddawania ich krytycznej analizie (chyba, ze natrafiat
na wzajemne sprzecznosci, jak to sie czesto zdarzalo w réznych wersjach swigtych
zywotow). Niekiedy — jak dzisiejszy badacz — stawial pytania i usitowat na nie odpo-
wiada¢. Niektore dziatania podejmowane przez zakonne wspoélnoty miewaty — obok
sakralnego — aspekt nieomal naukowy czy konserwatorski: tak wiasnie nalezaloby
charakteryzowa¢ poszukiwania grobéw fundatoréw i $wiatobliwych, a takze dawne
restauracje czczonych wizerunkow, z Jasnogérskim na czele.

W przedstawionych przykladowo programach koscielnych wystrojow mozna
wskazaé wiele cech wspolnych.

Charakterystycznym zjawiskiem byta zazwyczaj dbato$¢ o wysoki poziom artystycz-
ny wystroju (z reguly zwiazanego ze sztuka wloska), co zwlaszcza w dobie gospodarcze-
go i kulturalnego upadku Rzeczypospolitej w X VIII stuleciu byto rzecza wielce skompli-
kowana. Ogot realizacji prezentowat najwyzszy — mozliwy do osiagnigcia w Matopolsce
— poziom artystyczny. Stosunkowo rzadko pojawiatly si¢ prowincjonalne dzieta cecho-
wych malarzy, do ktérych nalezy np. cykl Dziejéow Miejsca Piaskowego w krakowskim
klasztorze Karmelitow na Piasku, malowany ok. 1770 r. przez Michata Poptawskiego.
Nie stroniono tez od malarskiego przetwarzania znanych wzoréw graficznych. Wydaje
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si¢, ze szczegblna popularnoscia cieszyly si¢ ryciny Flamanda Schelte Bolswerta,
powtarzane, jak wynika z badan Beaty Frey-Stecowej i Pawla Pencakowskiego!,
w 1636 r. w augustianskim cyklu z kazimierskiego kos$ciota $w. Katarzyny przez ma-
larza Zachariasza Dzwonowskiego (i jeszcze na pocz. XVIII w. w cyklu w tamtejszym
refektarzu), a takze we wspomnianych kompozycjach w bibliotece ,,piaskowych”
Karmelitow. W 1. potowie XVII w. wiele matopolskich ko$ciotéw i klasztoréw zama-
wiato dzieta w pracowni krélewskiego malarza, wenecjanina Tomasza Dolabelli. Tak
czynili m.in. kazimierscy kanonicy regularni lateranscy z ko$ciota Bozego Ciata (co po-
twierdzaja zardwno archiwalne dokumenty, jak analizy stylistyczne), krakowscy do-
minikanie, kameduli z Bielan i benedyktyni z Tynca. Na przetomie XVIVXVIII w.
ks. Sebastian Piskorski korzystat w kosciele $w. Anny z ushug wybitnego warszta-
tu wloskiego sztukatora Baltazara Fontany i jego wspdtpracownikéw malarzy (Karol
i Innocenty Monti, Karol Dankwart). Ten sam warsztat pojawit si¢ nieco pdzniej
m.in. u krakowskich dominikanéw oraz u krakowskich i nowosadeckich klarysek.
Dla krakowskich pijaréw i imbramowickich norbertanek pracowal wyksztatcony
w Rzymie architekt Kacper Bazanka, ktory — zgodnie z wiedza nabyta od swego mi-
strza Andrea del Pozzo — wspoipracowaé musiat z dobrymi rzezbiarzami (by} wéréd
nich Antoni Fraczkiewicz) i malarzami, potrafiacymi stosowaé zasady iluzjonistycznej
kwadratury (sprowadzony z Moraw Franciszek Eckstein u pijar6w, Wioch Wilhelm
w Imbramowicach). Wyr6zniajacym si¢ malarzem byl Maciej Rejchan, przybyly
z Saksonii twoérca iluzjonistycznej dekoracji kosciota franciszkanskiego w Nowym
Korczynie, zatozyciel lwowskiej ,,dynastii” artystycznej. U cystersow w Jedrzejowie,
benedyktynéw w Tyncu i benedyktynek w Stanigtkach dziatat jedyny chyba powazny
malarz krakowski potowy XVIII w., morawski uczen Ecksteina Andrzej Radwanski,
czynny tez na ustugach ks. Jacka Lopackiego przy barokizacji kosciota Mariackiego.
Y opacki, $wiatly mecenas sztuki, dla podkreslenia §wietno$ci gtéwnej §wiatyni parafial-
nej Krakowa nie zawahat si¢ zamawia¢ kosztownych obrazéw ottarzowych w Wenecji,
u wybitnego malarza Giovanniego Battisty Pittoniego. Wystrdj ko$ciota miechowskich
Bozogrobcow — to najwybitniejsze dzieto sztukatora Wojciecha Rojowskiego; niektore
obrazy oltarzowe malowal czynny w Wilnie Franciszek Smuglewicz. Jego dzie-
fa — podobnie, jak 6wczesne prace Tadeusza Konicza (Kuntzego) w katedrze oraz
koéciotach Misjonarzy na Stradomiu i Paulinéw na Skalce oraz wczeéniejsze obrazy
Jerzego Eleutera Szymonowicza Siemiginowskiego i Szymona Czechowicza w uni-
wersyteckim ko$ciele $w. Anny — odzwierciedlajgq znaczenie rzymskiej Akademii
Sw. Lukasza w $wiadomosci krakowskich duchownych mecenaséw doby baroku.
Ksztattowanie nowych i przeobrazenia dawnych ko$cielnych wngtrz nalezy
rozpatrywaé jako jednolite zjawisko wraz z caloécia zycia religijnego i intelektualne-
go w klasztorze. Watki tematyczne, przedstawiane w rzezbie i malarstwie, napotkaé
mozna przegladajac zasoby klasztomych bibliotek, czytajac klasztorne kroniki i teksty
medytacji, popularnych od XVII w. za sprawa jezuitéw. Skomplikowane programy
4 Por. B. Frey-Stecowa, Dokumentacja historyczna obrazow z kosciola sw. Katarzyny i klasztoru Augustia-

now w Krakowie, mps, 2000, archiwum Klasztoru Augustianéw w Krakowie; P. Pencakowski, Dekoracja
malarska..., s. 114-115.
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ikonograficzne byly dzietem miejscowych spoteczno$ci zakonnych — teologéw, prepo-
Zytow, opatéw, ksien. Rolg ,,doradcéw artystycznych” mogli peini¢ duchowni mecena-
si spoza poszczeg6lnych klasztorow, zwlaszcza zwigzani ze sSrodowiskiem wawelskiej
kapituty katedralnej, np. kanonik Dominik Lochman w Imbramowicach, moze rowniez
biskup krakowski Andrzej Stanistaw Kostka Zatuski w Stanigtkach, gdzie zaznaczat
si¢ zwlaszcza wptyw kapelanéw jezuickich.

Hagiograficzna gloryfikacja wlasnej tradycji (panstwowej, rodowej, zakonnej)
to zasadnicza cecha historycznych zainteresowan doby baroku: cecha z jednej strony
rézniaca owe zainteresowania od krytycyzmu pdzniejszych badan historycznych,
z drugiej jednak niepokojaco bliska dobrze znanym do dzi$ tendencjom interpretowa-
nia historii dla potrzeb aktualnej polityki. Fascynacje dawnoscia, tradycja, przeszto$cia
juz w XVII i XVIII w. zapowiadaly pasje nastgpnych stuleci. Hagiograficzna synte-
za caloksztattu dziejéw zakonnych oraz dziejéw konkretnego klasztoru bywata cze-
sto gléwnym, a przynajmniej uzupetniajacym watkiem. Szczegélng popularnoscia
cieszylo si¢ eksponowanie ,,portretéw” wybitnych postaci (zwlaszcza wywodzacych
si¢ z danego zakonu — rzeczywiscie lub w hagiograficznych fantazjach — papiezy
i $wietych), ,.historycznych” scen zwiazanych z fundacjami i znakomitymi fundato-
rami klasztorow oraz z patronami $wiatyfn. Poczesne miejsce zajmowaly przedsta-
wienia polskich §wigtych, blogostawionych i $wiatobliwych (w Krakowie szczeg6lng
populamoscia cieszyl si¢ wiek XV jako Felix Seculum Cracoviae); ich zestawianie
z najwigkszymi $wigtymi Kos$ciota Powszechnego mozna uznaé¢ za wczesny wy-
raz uczué patriotycznych.

Roéznorodne konsekwencje wynikaly z tradycji $redniowiecznych pielgrzy-
mek. Poznawanie miejsc cudownych ulatwialy pielgrzymom pierwsze przewod-
niki, ktére w Krakowie pojawily si¢ w XVII stuleciu: anonimowy Przewodnik
albo kosciolow krakowskich (...) krétkie opisanie z 1603 r. i Klejnoty Krakowa ks.
Piotra Hiacynta Pruszcza z 1647 r. Druki te, mimo dewocyjnego charakteru, mimo oczy-
wistej koncentracji na sanktuariach, czczonych wizerunkach i relikwiach, niosty juz
z soba pokazny zasob wiedzy historycznej, o czym $wiadczy fakt, ze do dzisiaj wyko-
rzystywane sa przez historyk6w jako istotne zrodta. Publikacje te inspirowane przez §ro-
dowiska zakonne, wydawane w duzych nakfadach (dzielo Pruszcza byto wielokrotnie
wznawiane), pod wieloma wzgledami bardziej przypominaja wspétczesne przewod-
niki turystyczne niz literatur¢ dewocyjna. Namiastka kosztownych i niebezpiecznych
pielgrzymek do $wigtych miejsc chrze$cijanstwa stawaty sie repliki owych miejsc, kom-
ponowane jako iécie barokowe theatrum, powtarzajace ,,przeniesione” z oddali formy
architektoniczne, a nawet nazwy geograficzne. Znaczna popularno$é zyskiwaty Groby
Boze (najstarszy, u miechowskich bozogrobcéw, powstat ok. 15301.) i Domki Loretariskie.
Za sprawg kasztelana krakowskiego Mikotaja Zebrzydowskiego i benardynow przy-
sidtek wsi Brody stat si¢ — jako Kalwaria — Ziemia Swieta, w ktérej wioskowy potok
zostal Cedronem, za$ nieco wyzszy od innych pagérek — Golgota. Do licznych,
skromniejszych realizacji nalezata fundacja Krzysztofa Korycinskiego z 1616 r.,
dokonana za sprawa wioskich bernardynéw, ktérym wiejski pagorek skojarzyt sie
Z miejscem stygmatyzacji $w. Franciszka: La Verna stala si¢ Alwernig, a historia bie-
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daczyny z Asyzu przeniesiona zostata pod Chrzanéw. Na wspomnienie zastuguje tez
mniej znany, czg§ciowo tylko zachowany zesp6t ko$ciota i siedmiu kaplic w Suchej
(1624 — ok. 1630), wzniesiony dla kazimierskich kanonikow regulamych lateranskich
jako fundacja starosty o§wigcimskiego Piotra Komorowskiego, nawiazujacy do idei ba-
zyliki lateranskiej, siedmiu uprzywilejowanych kosciotéw Rzymu i siedmiu ottarzy
bazyliki watykanskie;j.

Analiza kultury i sztuki ksztaltowanej przez §rodowiska zakonne w dobie
poglebiajacego si¢ kryzysu Rzeczypospolitej kaze weryfikowaé tezy reprezentan-
tow polskiego O$wiecenia, widzacych w klasztorach rezerwaty ciemnoty i zacofania.
Swiatly biskup Ignacy Krasicki, wyrazajac dobitnie tego rodzaju poglady w swej
Monachomachii (pisanej w latach 17761777, a wigc wspodtczesnie z ksztaltowa-
niem ostatnich, péznobarokowych wystrojow klasztormych ko$ciotéw) niewatpliwie
mial racj¢ charakteryzujac é6wczesne polskie miasteczko: ,,Bram cztery utomki,
/Klasztorow dziewigé i gdzieniegdzie domki™, bo dokiadnie tak przedstawial sig
np. krakowski Kazimierz. Ale nie jest juz prawda, ze w owych klasztorach jedynie
,»wielebne glupstwo od wiekéw mieszato/. Pod starozytnej schronieniem $wigtnicy”®
1 ze miejsce biblioteki byto trudne do odnalezienia. Powstawanie coraz liczniejszych
klasztoréw w miejscu mieszczanskich doméw i kamienic bylo, rzecz jasna, zjawiskiem
patologicznym: wynikalo z kryzysu gospodarczego pafnistwa, z niedorozwoju spote-
czenstwa, a zwlaszcza mieszczanstwa. Obraz kultury polskiej epoki baroku jest niewat-
pliwie kaleki: dominacja sztuki religijnej nad §wiecka odpowiada proporcjom z doby
weczesnego Sredniowiecza (bo na pewno nie rozkwitowi miast w XIV czy XV w.), za§
diugotrwate, u schylku epoki wielce juz anachroniczne ujmowanie pojgé w kategoriach
emblematyki, stanowigce rodzaj pseudonauki, bylto zaledwie namiastka intelektualnych
spekulacji. Warto si¢ jednak zastanowié, co staloby si¢ z kultura polska, gdyby nie
bylo nawet owych anachronicznych zjawisk.

8 1. Krasicki, Monachomachia. Antymonachomachia, Warszawa 1988, s. 24.
¢ Tamze.



1. Dekoracja plastyczna sklepienia kos$ciota $w. Anny w Krakowie, lata 1695-1703: medaliony ze $wietymi
polskimi flankujace przedstawienia Zwiastowania, Niepokalanego Poczecia Marii i Bozego Narodzenia



2. Dekoracja malarska stropu biblioteki w klasztorze Karmelitéw na Piasku w Krakowie z 1698 r.:
sobor w Efezie

3. Polichromia kosciota Norbertanek w Imbramowicach z ok. 1717 r.: meczeristwo Norbertanek z Witowa



4. Kosciot Bozogrobcow w Miechowie, wnetrze prezbiterium z wystrojem z lat 1765 - po 1771
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Ukonczyt histori¢ sztuki na Uniwesytecie Jagielloniskim w Krakowie, gdzie si¢ doktoryzowat
w 2000 r. Wieloletni wspélpracownik Pracowni Konserwacji Zabytkow (dzis PKZ),
Spotecznego Komitetu Odnowy Zabytkow Krakowa, ktérego wiceprzewodniczacym jest obecnie,
oraz krakowskiej ASP. Radny Miasta Krakowa w latach 1994-1998.

W Instytucie Sztuki AP wyklada historig sztuki i prowadzi seminarium magisterskie. Autor
licznych publikacji, m.in.: Ulice i place Kazimierza, Krakow 1994; Prace konserwatorskie
w Krakowie. Dzialalnosé¢ Spolecznego Komitetu Odnowy Zabytkéw Krakowa w latach
1990-1998, Krakéw 1998; Historia klasztoru Benedyktynek w Staniqtkach, wyd. Klasztor
Benedyktynek w Staniatkach 1999; Odnowa zabytkéw Krakowa. Geneza, cele, osiqgniecia,
zamierzenia, Krakow 2004 Lokacyjne uklady urbanistyczne na obszarze Ziemi Krakowskiej
w XTII i XIV wieku, Krakdw 2004; a takze licznych artykutéw. Tylko ostatnio ukazatly si¢: Z badan
nad urbanistykq lokacyjnego Krakowa i miast Ziemi Krakowskiej, [w:) Sredniowieczny Slask
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Identity and History in the Art of Malopolska Monastic Circles
of the 17th and 18th Centuries

Abstract

Baroque brought about an increase of the interest in historical subjects in monastic circles.
A tendency towards vivid illustration of abstract concepts and towards creating complete
programmes ideologically and structurally, that was characteristic of the epoch, produced literary
and artistic synthesis of monastic ideas and history, in which hagiographic trend is more and
more difficult to be separated from growing historical interests preceding the historical thought
of the Enlightenment. Complete analysis of the formation of historical awareness in monastic
communities goes beyond the boundaries of the presentation; what we focus on are the examples
of art (mainly monastic) of Cracow and its surroundings. Comprehensive treatments of the decor
glorifying the monastic history are constituted by: conversion of the interior of the Corpus Christi
church in the Cracow district of Kazimierz (1612—-44), decoration of the library at the monastery
of Carmelites in Piasek near Cracow (1698), baroque modifications of the interiors of the churches
of Cistercians in Jedrzejow (1734-9), Franciscans in Nowy Korczyn (1753-61), Custodians
of the Holy Grave in Miechow (1765-71). The historical motifs were related to the cult of the
founders (“history” of Casimir the Restorer in the Tyniec series of paintings, 1643—4; baroque
modifications of the churches of Norbertines in Imbramowice 1717-25, Benedictines in Staniatki
1759-62), history of the church in Poland was glorified through the cult of the Polish saints



Tozsamos¢ i historia w sztuce matopolskich $rodowisk zakonnych XVIIi XVill wieku 79

(e.g. the decor of the Jesuit church of St. Peter and St. Paul’s 1619-33, the university church of
St. Anne’s 1695-1703). Historical interests in creating ersatz geography (“transferring” pilgrimage
centres to the vicinity of Cracow), noticeable already in Miechow (the Lord’s Grave, ca. 1530),
are typical of the first half of 17* century (Kalwaria Zebrzydowska, Alwernia). Analysis of the
monastic culture and art of the era of crisis of the Republic demands a verification of the thesis that
monasteries were the reservations of backwardness. The image of the Polish culture of baroque
is defective: the domination of religious art over secular one corresponds to early medieval
proportions. Presenting notions in terms of emblems, anachronous for 18* century, is barely
asubstitute of intellectual speculation. However, it would be worth considering, what would have
happened with the Polish culture if there had not been even those anachronous phenomena.



