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Naruszanie prawa do uczestnictwa
w inicjatywie gospodarczej jako rzecz nowa

Laborem exercens - powotany do pracy

W mys$li personalistycznej zagadnienie czynu, aktu, dziela stalo si¢ integralng
czescia problematyki antropologicznej. W filozofii chrzescijanskiej ontologiczny
status czynu zostal, co prawda, juz wczesniej ustalony w zwiazku z rozwazaniami
o wladzy duszy, reprezentowanej przez akt wiary, akt modlitwy, akt kontemplacji
i akt moralnos$ci, to jednak czyn w tym ujeciu mial charakter aktu wewnetrznego
i zasadniczo w tym sensie stanowil o istocie czlowieczenstwa'. Dopiero stosunkowo
od niedawna w mys§li katolickiej* akty zewnetrzne, dokonywane w $wiecie zjawi-
skowym, wpisuja si¢ w istote osoby ludzkiej i pozostaja w $cislej wigzi z aktami
wewngtrznymi, zgodnie z zasada jednosci psychofizycznej.

Zlozona personalistyczna wykladnie czynu i dziela opracowal Karol Wojtyla
w obszemej pracy Osoba i czyn i innych pomniejszych publikacjach®’. Wszystkie
one sa filozoficzna podstawa pierwszej spolecznej encykliki Jana Pawla Il | La-
borem exercens™, w ktorej praca ludzka jest zarowno czynem, dzietem, wyrazem

! Por. C. S. Bartnik, Personalizm, ,J0.K’, Warszawa 2000, s. 280.

2 Ibidem.

3 Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2000; idem, Sfowo koncowe, ,,Ana-
lecta Cracoviensia” 56 (1973-1974), s. 243-263; idem, Osoba: podmiot i wspolnota, Roczniki Filozo-
ficzne 24, z. 2 (1976), s. 5-39; idem, Czlowiek jest osobq, ,,Tygodnik Powszechny” 18, nr 52 (1964),
s. 2; idem, Osobowa struktura samostanowienia, [przedruk referatu z 1974 r.], [w:] K. Wojtyta, Osoba...,
s. 423-432; idem, Podmiotowosc i ‘to, co nieredukowalne’ w czlowieku, ,,Ethos” 2/3 (1988), s. 21-28
[ttumaczenie referatu w jezyku angielskim z 1978 r.]; idem, Uczestnictwo czy alienacja?, ,,Summarium”
6 (1977), s. 61-73 [thumaczenie referatu w jezyku francuskim z 1975 r.]; idem, Teoria—‘praxis’: temat
ogolnoludzki i chrzescijanski, [thumaczenie wykladu w jezyku wloskim z 1976 r.] [w:] K. Wojtyla,
Osoba..., s. 465-475; idem, Transcendencjia osoby w czynie a autoteleologia cztowieka [thumaczenie
referatu w jezyku wloskim z 1976 r.] [w:] K. Wojtyla, Osoba..., s. 479—-490. Inne wymienione tu artykuty
Wojtyly sa rowniez przedrukowane w: K. Wojtyla, Osoba...

4 Por. Jan Pawel II, Enc. ,Laborem exercens”, Watykan 1981. Powolaniu czlowicka jest poswigcony
rozdzial I Konstytucji ,,Gaudium et spes” Soboru Watykanskiego IL
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sprawczosci, samostanowienia, speinienia, warunkiem uczestnichwa — znamieniem
,,0soby dzialajacej we wspolnocie 0osob™s. Praca jest niezbywalnym atrybutem czlo-
wieczenstwa: powolaniem czlowicka w jego ziemskim bytowaniu. Czlowick jest ze
swej istoty powolany do pracy — laborem exercens. Praca jest gatunkowa wlasciwo-
$cia czlowicka i to wlasciwoscia wyrézniajacq cztowicka spos$réd wszystkich innych
jestestw. Jest ona w encyklice rozpatrywana w trzech aspektach:

— jako wyraz boskiej kreatywnosci, przeniesionej przez Stworce na czlowicka,
ktéry ma sobie czyni¢ ziemi¢ poddana®,

— jako dzialanie ludzkie w naturalny sposdb zapewniajace byt biologiczny poszcze-
golnemu czlowickowi i jego rodzinie, wspélnocie za$ — rozwdj kulturalny i materialny,

— jako doswiadczenie trudu i cierpienia, ktore przybliza czlowicka do tajemnicy
odkupienia i zbawienia’.

Personalistyczne Wojtylowskie ujecie pracy ludzkiej pozostaje w dysonansie
z popularnym w kulturze zachodniej (poprotestanckiej) ostrym rozrdéznieniem na work
— pracg tworcza i labour — znojny trud. Podstawa komplementarno$ci twdrczosci
i trudu jest w personalizmie komplementarnos¢ aktu wewngtrznego i zewngtrznego,
ostatecznie teologiczny wymiar czynu. Jedynie w drastycznym przypadku znojne-
go trudu, ktéry jest wynikiem niewolniczej pracy i w ktérym uprzedmiotowienie
czlowieka, pozbawiajace go transcedencji cierpienia, osiaga swoj kres, moze pojawic
si¢ labour w czystej postaci. Natomiast kazdy dobrowolny nawet bardzo cigzki wy-
silek na rzecz blizniego i wspdlnoty ksztaltuje pozytywnie osobowos$¢, natomiast
— wolne dzialanie kreatywne w sensie work nie jest zasadniczo pozbawione trudu
i cierpienia. Tylko praca schematyczna, powiclajaca, zwalnia czlowicka z twdrczego
cierpienia, ale powoduje réwnocze$nie degradacje jego podmiotowosci. A wigc
naturalne i cenne dla czlowicka jako podmiotu pracy jest zardwno tworzenie jak
i cierpienic przeksztalcania substratu materialnego lub mentalnego. Cierpienie,
odmiennie niz tworzenie, nie moze by¢ jednak w zadnym razie celem pracy. Jest
tylko jednym z jej stymulatordw, wyznacznikéw jej wartosci i okre$la walor pracy
tylko wtedy, gdy ksztaltuje podmiotowos¢ czlowicka, bowiem ,,pierwsza podstawo-
wa warto$cia pracy jest sam czlowiek — jej podmiot™®.

Jedna z rzeczy nowych w sto lat po encyklice Leona XIIl,
czyli programowe bezrobocie w skali globalnej

Encyklika ,,Laborem exercens” moglaby w ogéle nie ukaza¢ si¢ jako dokument
watykanski pontyfikatu Jana Pawla II. Jej publikacja zostala wyznaczona na dzien
15 maja 1981 r., podczas gdy dwa dni wcze$niej miat miejsce zamach na zycie jej

5 Ibidem, wstep.
¢ Por. Ksi¢ga Rodzaju 1, 28.
7 Por. Jan Pawet II, Enc. ,,Redemptor hominis”, Watykan 1979.

8 Jan Pawel II, , Laborem...”, ust. 6.
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Autora. Trudne okolicznosci jej ogloszenia — dopiero po rekonwalescencji Ojca Swie-
tego, we wrzesniu 1981 r. — niezamierzenie koresponduja z trudna trescia encykliki.
Wiele tych merytorycznych trudnosci ma swoje zrodlo w nieznajomosci antropolo-
gii personalistycznej, co jest zjawiskiem dos¢ powszechnym takze w kregu kultury
katolickiej, nagminnym za$§ w kregu zachodniej kultury pochrzescijanskiej. W sy-
tuacji, gdy ontologia (tu: czlowicka) nie jest punktem odniesienia dla zjawiskowej
wykladni bytu (tu: ludzkiego), gdy dazacy do precyzji jezyk ontologii nie lezy u pod-
staw aparatury pojeciowej opisu zjawisk (tu: spolecznych, ekonomicznych i poli-
tycznych) przekaz encykliki moze si¢ wyda¢ jeszcze jednym manifestem, konserwu-
jacym koniecznos¢ owego znojnego trudu — /abour. Dla tych za$, ktdrzy mniej lub
bardziej $wiadomie holduja materialistycznej ontologii, transcendencja wojtylow-
skiej praxis, jej duchowy wymiar, jej odniesienic w pierwszym rzgdzie do podmio-
towosci osoby, nastgpnie do podmiotowos$ci wspdlnoty (spolecznosci) jest z przy-
czyn doktrynalnych nie do przyjecia.

Jest jeszcze trzeci rodzaj krytyki encykliki ,,Laborem exercens”. Wywodzi si¢
ona z kregéw doktryneréw globalizmu. Paradoksalnie, czas ukazania si¢ encykli-
ki o pracy i ten sam czas walki polskich robotnikow w latach 1980-1981, przede
wszystkim o godne warunki pracy’®, zbiegl si¢ z poczatkiem realizacji podzialu $wia-
ta wedlug — jak to nazywamy — przydziatu inicjatywy gospodarczej lub przydzia-
tu dostepu do pracy, a przejawiajacej si¢ m.in. w programowym masowym bez-
robociu w poszczegdlnych (ale nieprzypadkowych) migjscach globu. Inicjatywa
gospodarcza wobec nastania ery powszechnej automatyzacji zdaje si¢ by¢ regla-
mentowana. Encyklika za$§ nawoluje do niezbywalnos$ci owej inicjatywy dla kaz-
dego czlowicka! Probowano wiec ja dezawuowac i nazywaé populistyczna lub
nawet marksizujaca.

Wszystkie trzy encykliki spoleczne Jana Pawla II: ,,Laborem exercens”, ,,Sollici-
tudo rei socialis” i ,,Centesimus annus” nawiazuja bezposrednio do podstawy wsp6l-
czesnego nauczania spotecznego Kosciola — encykliki Leona XIII ,,Rerum novarum”
z 1891 r. Jan Pawel II ukazal aktualnos¢ wielu owych ,,nowych rzeczy” po stu la-
tach, ale takze wskazal na aktualnie nowe rzeczy w kwestii spolecznej, wystepujace
pod koniec XX wicku. Jedng z aktualnych rzeczy nowych jest Zrédlo bezrobocia,
tym razem tkwiace po pierwsze — w upowszechniajacej si¢ automatyzacji produk-
¢ji, po drugic — w coraz dynamiczniej rosnacej dywersyfikacji bogactwa w $wie-
cie, zwlaszcza w relacji bogata Pélnoc — biedne Poludnie, po trzecie — w tzw. syn-
dromie ,,czwartego $wiata”, czyli w wylaczaniu (gléwnie poprzez ograniczenie do-
stgpu do rynku pracy i manipulowanie tzw. podzialem pracy w skali globalnej)
calych duzych grup spolecznych i narodowych (takze w krajach bogatych) z uczest-
nictwa w inicjatywic gospodarczej. Wszystkie zmiany technologiczne, spoleczne
i geopolityczne nic moga pozostawia¢ w cieniu zawsze aktualnego problemu pracy

® Por. T. Grabinska, M. Zabierowski, Aksjologiczny krag Solidarnosci. Rekonstrukcjia uniwersalizmu
solidarnosciowego i jego uzasadnienie w nauce spotecznej Jana Pawia II, Oficyna Wydawnicza Politech-
niki Wroctawskiej, Wroctaw 1998; przedruki: ,,Experientia” 9 (2003), Wroclaw; ,,Fundamenty” 1 (2004),
s. 19-30, Wroctaw.
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ludzkiej, lecz wymagaja ,.ciaglego «uwspolczesniania», zachowujac stale 6w chrze-
scijanski zrab prawdy, ktory mozna nazwac¢ odwiecznym™°,
Ten odwieczny zrab zadany jest w Ksiedze Rodzaju nakazem czynienia sobie

ziemi poddanej, a uniwersalnos¢ tego procesu pracy

obejmuje wszystkich ludzi, kazde pokolenie, kazdy etap rozwoju ekonomicznego 1 kul-
turalnego, a réwnoczesnie jest to proces przebiegajacy w kazdym czlowieku, w kaz-
dym $wiadomym ludzkim podmiocie. Wszyscy i1 kazdy sg w nim réwnoczesnie objgci.
Wszyscy i kazdy w odpowiedniej mierze, i na nieskonczong prawie ilos¢ sposobdw bio-
ra udzial w tym gigantycznym procesie!l.

Wymienione w Ksigdze Rodzaju opanowywanie swiata nie wystgpuje w zna-
czeniu podboju $wiata materialnego i w zadnym razie nie przyznaje czlowicko-
wi miana zdobywcy $wiata, lecz tego, kto wlasna praca oswaja $wiat, czyni sobie
przyjaznym i zrozumialym w istocie zwiazku stworzenia i Stworcy. Dziewigtnasto-
wieczna epoka industrializacji doprowadzila do upowszechnienia mechanizacji pra-
cy ludzkiej, tzn. do zastapienia cztowicka w wielu sposobach wykonywania pracy
w przemysle i rolnictwie przez maszyny. Wtedy juz wystapil problem uprzedmio-
towienia pracy ludzkiej w formie procedur obslugiwania maszyny przez czlowie-
ka i zastgpowania ludzi w pracy przez maszyny.

Wizjonerstwo Wladyslawa Reymonta pozwolilo mu tak oto przepowiedzie¢
wzmacnianie si¢ z czasem tego procesu mechanizacji pracy: ,,Czlowick stworzyl
maszyng, a maszyna czlowicka zrobila swoim niewolnikiem: bedzie si¢ rozrasta¢
i poteznie¢ do nieskoriczonosci i poteznie¢ bedzie niewola ludzka™?. Pesymistyczne
proroctwo Reymonta zrealizowalo si¢ na kilka sposobdw. Ot6éz, mechanizacja prze-
szla obecnie w stadium automatyzacji, w ktdrym juz nie tylko cigzka praca ludz-
ka zostala zastapiona pracq maszyn, lecz w wyniku komputeryzacji takze lekka pra-
ca fizyczna oraz w wielu przypadkach praca umystowa zostala zastapiona i uspraw-
niona sterowaniem automatycznym, analiza zaposredniczona przez komputerowe
procedury itp. Aby jednak zrozumie¢ powstanie katastrofalnego bezrobocia w Pol-
sce lat 90. XX wicku nie wystarczy poprzesta¢ na wyjasnieniu, ze w wyniku coraz
powszechniejszego procesu mechanizacji i automatyzacji pracy coraz wigksze
rzesze ludzkie zostaja pozbawione pracy — rozwija si¢ bezrobocie.

Gdy si¢ np. dokladnie przeanalizuje proces niszczenia zakladow produkcyjnych
w Polsce lat 90., ujawni si¢ inna globalna przyczyna bezrobocia. Otdz, podzial pracy
charakterystyczny dla klasycznej gospodarki kapitalistycznej zamienia si¢ w wyni-
ku rosnacego bezrobocia w przydzial dostepu do pracy, tzn. podzial $wiata zdaje si¢
ksztaltowac zgodnie z kryterium nadania pewnym spoleczno$ciom i narodom prio-

10 Jan Pawel II, , Laborem...”, ust. 3.
U Tbidem, ust. 4.

2 Por. W. Reymont, Ziemia obiecana, t. 1, Wydawnictwo Dolnoslaskie, Wroctaw 1998, s. 291 oraz: T. Gra-
binska, Problemy etyki przedsigbiorczosci w ‘Ziemi obiecanej’ Wiadystawa Reymonta, ,Cosmos-Logos”
VI (2002), s. 87-95; M. Zabierowski, Diagnoza fuzji cywilizacji konkretu i cywilizacji handlu, cz. I-111,
Experientia” 13—15 (2004), Wroctaw; przedruk: ,,Fundamenty” 2 (2004), s. 2-24, Wroctaw.



22 Teresa Grabinska, Mirostaw Zabierowski

rytetu w sprawie zachowania stanowisk pracy w takim wymiarze, aby bezrobocie nie
stalo si¢ tam wewngetrzna klgska spoleczna. Te wyrdznione spolecznosci sa na tyle
bogate, ze sta¢ je na ,jtworzenic migjsc pracy” nawet wtedy, gdy twardy rachunck
ckonomiczny (oparty na bezposrednim zysku) dyktowalby redukcje zatrudnienia,
sta¢ je na wytwarzanie sztucznych potrzeb u konsumentéw oraz sta¢ je na program
tzw. ustawicznego ksztalcenia, ktéry ma na celu lagodzenie bezrobocia poprzez
wielokrotne w ciggu jednego ludzkiego zycia przekwalifikowywanie, wychodzace
naprzeciw ofercie miejsc pracy. Zabiegi te mozna zaliczy¢ do tzw. czynnikow egzo-
genicznych, na ktore wskazal Michat Kalecki w badaniach rozwoju gospodarki
kapitalistycznej®.

Degradacja osoby ludzkiej pozbawionej mozliwosci pracy

Wazrost zniewolenia czlowicka przez maszyne przewidywal Reymont, podczas
gdy w dobie automatyzacji ma migjsce nie tylko zamiana 16l z podmiotu ludzkiego
pracy na mechanizm, lecz takze sterowanie calymi spoleczno$ciami w rytm ustalone-
go z gbry i kontrolowanego zapotrzebowania na pracg ludzka i dystrybuowanie bez-
robociem. Skoro praca jest w my$li personalistycznej atrybutem czlowieczenstwa,
to programowe pozbawianie czlowicka prawa do pracy (lub znaczne go ograni-
czenie) w imi¢ waskich ekonomistycznych wskaznikéw czy narzuconych trendéw
technologicznych narusza tozsamos$¢ osoby, pozbawia ja naturalnej wigzi z rzeczy-
wisto$cia zewnetrzng, ktdra jest jej dana w uczestnictwic przez pracg. Czlowick
wyzuty z tej relacji ze $wiatem, ksztaltowanej praca, przestaje czu si¢ odpowie-
dzialny za $wiat w kazdym wymiarze, przede wszystkim w wymiarze pokolenio-
wym, narodowym, a takze rodzinnym, bo zalozenic i utrzymanie rodziny wymaga
poczucia bezpieczenstwa sprostania temu nie w przeciagu 3-5 lat, lecz w przeciagu
lat kilkudziesigciu; rodzina za$ przenosi wartosci tradycji pokolefi i naroddéw.
Czlowick wystawiony na ulosowienie' zycia bezrobociem wzbrania si¢ przed
zaangazowaniem w rodzing, bowiem rodzina zdaje si¢ by¢ przedsigwzigciem tzw.
wysokiego ryzyka w obliczu permanentnego braku pracy, jako stanu normalnego.

Osoba ludzka staje sic w ten sposdéb niewolnikiem nowej organizacji pracy
1 organizacji bezrobocia, przede wszystkim organizacji, ktéra ma na celu coraz
to wigksza rentowno$¢ coraz to procentowo mniejszej w skali globalnej grupy korpo-
racyjnych przedsigbiorcow. Czlowick zniewolony brakiem pracy, i w zwiazku z tym
— zbedny w spolecznosci, bedzie w ramach kompensacji ulegat destrukcyjnym
ideologiom, usprawiedliwiajacym bezsens ludzkiego zycia, bezsens piclegnowania

3 Por. M. Kalecki, Teoria dynamiki gospodarczej, PWN, Warszawa 1986; J. Osiatynski, Posfowie.
Teoria dynamiki gospodarczej po trzydziestu latach, ibidem, s. 204-262, a takze: M. Zabierowski, lle do-
bra ma wspolczesna ideologia dobrej gospodarki?, ,,The Pecularity of Man™ 5 (2000), s. 325-360.

14 M. Zabierowski, /le...
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relacji mi¢dzyludzkich, opartych na milosci i solidarno$ci, bedzie ulegal ideologiom
propagujacym chwilowe uzycie i chwilowe korzysci, bo ksztaltowanie juz nawet
tylko indywidualnej przyszlo$ci wymyka si¢ poszczegodlnemu czlowickowi z rak
i umyslu.

I tak po roku 1989 osoba ludzka w Polsce stala si¢ trzcina nie tylko na wietrze
zapotrzebowania na jej prace, a wigc na wietrze indywidualnego dochodu. Stata si¢
trzcina na wietrze — przyznania lub odbicrana miejsca w ludzkiej spolecznosci,
dzigki kompletnemu uprzedmiotowieniu podstawowego ludzkiego atrybutu — pracy.
Jan Pawel II pisat o tym tak!s:

Nalezy koniecznie napig¢tnowac istnienie mechanizméw ekonomicznych, ktdre, chociaz
sa kierowane wolg ludzi, dzialaja w sposdb jakby automatyczny, umacniajg stan bogac-
twa jednych i ubdstwa drugich. Mechanizmy te, uruchomione — w sposéb bezposredni
lub posredni — przez kraje bardzie] rozwinigte, sprzyjaja — poprzez samo ich funkcjono-
wanie interesom tych, ktérzy nimi manewruja, ale w koncu doprowadzaja do zdlawienia
lub uzaleznienia gospodarki krajow stabiej rozwinigtych.

Takze spolecznosci bogate nie sa w stanie w calo$ci uchroni¢ si¢ przed degene-
racja, spowodowang prymatem zysku i organizacji.

Grozba uprzedmiotowienia osoby i wspélnoty w procesie unifikacji i globalizacji

Jan Pawel 11, zwlaszcza w drugiej swojej encyklice spolecznej ,,Sollicitudo rei
socialis™, pisal, ze w dobie globalizacji nalezy wyrdzni¢ inny $wiat biedy —,,czwarty
swiat”, sktadajacy si¢ z catych populacji, zyjacych w nedzy ,,w krajach $rednio i bar-
dzo zamoznych”. Populacje nedzy ,.trzeciego swiata” i populacje ,,czwartego swiata”
laczy wyeliminowanie ich z partnerskiego wysitku przedsigbiorczego, pozostawanie
poza tym, co nazwaliSmy — przydziatem dostepu do pracy.

Zjawisko ,.czwartego $wiata” swiadczy o tym, ze formalne przystapienie jakiej$
spolecznosci do kregu krajéw bogatych (np. do Unii Europejskiej) w zadnym razie
ni¢c gwarantuje pomys$lnego rozwoju. Réwnie, a moze nawet bardziej prawdopo-
dobne jest, ze formalny akt przystapienia moze definitywnie wyznaczy¢ danej spo-
lecznosci rolg ,,czwartego $wiata”, czyli role swoistej kolonii ze wzglgdu na tansza
sile do pracy, pogardzanej przez bogate spolecznosci, drenaz moézgoéw oraz rynek
zbytu dla obcych towaréw i lepszych miejsc pracy dla przedstawicieli zamoznigj-
szych spolecznosci. Polska, jesli nie podejmie dlugofalowych dzialan wszechstron-
nej poprawy sytuacji wewngtrznej, jest na najlepszej drodze do ,,czwartego $wiata”.
Jan Pawetl II upatrywal negatywnego symptomu proceséw unifikowania czy zjed-
noczenie, gdy:

15 Jan Pawet II, Enc. ,.Sollicitudo rei socialis”, Watykan 1987, ust. 16; por. T. Grabinska, Rekonstrukcja zna-
czenia pojec przedsigbiorczosé i rynek w encyklikach spolecznych Jana Pawla II, artykul w tym tomie.

16 Jan Pawel I1, , Sollicitudo...”, ust. 14-16.



24 Teresa Grabinska, Mirostaw Zabierowski

nardd zostaje rowniez pozbawiony swej podmiotowosci, czyli odpowiadajacej mu
suwerenno$ei” w znaczeniu ekonomicznym, a takze spoteczno-politycznym. Poniekad
kulturalnym, gdyz wszystkie te wymiary zycia we wspodlnocie narodowej sa ze soba
powiazane’.

Hasla unifikacji 1 globalizacji nie wystarcza, bo ,,jednos¢ swiata, innymi slowy
Jjednos¢ rodzaju ludzkiego, jest powazanie zagrozona” i podkreslil Jan Pawel II slo-
wo ,.jest”. Cele ekonomiczne unifikacji musza by¢ podporzadkowane tre§ciom mo-
ralnym, a te nic s3 nawet werbalizowane w cywilizacji nakierowanej na zysk. Wy-
lacznie ekonomistyczne wspdlczesne traktowanie gospodarowania, pozbawione
odniesien etycznych, musi niepokoi¢, bo — jak pisal Jan Pawel II za Piusem XI'®:
. czlowiek zostaje potraktowany jako narzedzie produkcji” 1 dalej:

podczas gdy powinien on — on jeden, bez wzgledu na to, jaka prace wypelnia — by¢
traktowany jako jej sprawczy podmiot [...] Takie wlasnie odwrdcenie porzadku,
bez wzgledu na to, w imi¢ jakiego programu si¢ dokonuje, zastugiwaloby na miano
Jkapitalizmu™.

Podkreslone jest znaczenie terminu ,kapitalizm” i ta jego cecha, ktdéra powo-
duje, ze niezaleznie od czasu historycznego i fazy rozwoju kapitalizmu ten ,,blad
kapitalizmu pierwotnego” zawsze wystapi wtedy, gdy praca ludzka jest traktowa-
na jak towar lub narzedzie.

Gdy wigc wspblczesny kapitalizm w jego noeliberalistycznej postaci pozba-
wia dostgpu do pracy cale kontynenty ze wzgledu na cele ekonomiczne lub organiza-
cyjne — ostatecznie micrzone poziomem zysku (gléwnie kilkudziesieciu $wiatowych
korporacji), to jest obarczony tym fundamentalnym bledem kapitalizmu — pierw-
szenstwa kapitatu (rzeczy) przed praca (czlowickiem).

Niebezpieczenstwo alienacji pracy w obliczu programu
tzw. ustawicznego ksztatcenia

Przejdzmy do oceny jednego z zachodnich programoéw krajéw bogatych, ktdre
maja zlagodzi¢ bezrobocic — programu ustawicznego ksztalcenia. Wypada si¢ bo-
wiem zastanowi¢, czemu ma stuzy¢ ustawiczna edukacja. W tradycyjnym ujeciu ma
ona sluzy¢ doskonaleniu charakteru i umiejgtnos$ci w pracy, do ktorej si¢ czlowiek
przygotowuje. Samo ksztalcenie jest oczywiscie wartoscia, ale gdy nie znajduje
ono kontynuacji w twdrczym stuzeniu wspdlnocie, to wobec coraz powszechnicj-
szego bezrobocia inteligencji prowadzi do ,proletaryzacji” inteligencji®. Szcze-

17 Ibidem, ust. 15.
8 Por. Pius XI, Enc. ,,Quadregessimo anno”, Watykan 1931, ust. 23.

1 Jan Pawel I, , Laborem...”, ust. 7.
22 Tbidem, ust. 8.
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gblnic wlasnie proletaryzacja inteligencji, wobec rzeczywistego braku zapotrzebo-
wania na gruntowne wyksztalcenie, jest objawem zaburzenia zasady etycznej, glo-
szacej, 7¢: ,,0 ile prawda jest, ze czlowiek jest przeznaczony i powolany do pracy,
to jednak nade wszystko praca jest «dla czlowieka», a nie czlowiek «dla pracy»”.
Tymczasem program ustawicznego ksztalcenia zaklada postawe dopasowywania
si¢ (wciaz na nowo uzyskiwanymi umicjetnosciami) do ofert tzw. rynku pracy.
Czlowicek staje si¢ w ten sposéb przedmiotem do wynajgcia na rynku pracy, towarem
do uzycia w jakiej$ pracy. To rynek pracy decyduje o przydatnosci ludzkiej pracy,
ni¢ za$ — jak to by¢ powinno w porzadku ontologicznym i etycznym — czlowiek jest
podmiotem pracy.

Ustawiczne ksztalcenie w swoich zalozeniach narusza takze tradycyjna warto$¢
doskonalenia si¢ czlowicka w pracy i przenosi wartos¢ edukacji na poziom towa-
ru na rynku edukacji i pracy. Takze z praktycznego punktu widzenia program usta-
wicznego ksztalcenia moze mie¢ jedynie znaczenie dorazne i przejsciowe, nic moze
za$ sta¢ sie jedynym projektem nowoczesnego spoleczenstwa w erze postindustrial-
nej. Jednym z najdonoslejszych wyzwan jest zabezpieczenie podmiotowosci pracy.
Rozwiazanie kwestii programowego bezrobocia wplynie na ksztalt epoki poprzemy-
stowej czy ponowoczesnej.

Czlowiek stworzyl technologie po to, aby shuzyly mu i to w wymiarze uniwer-
salnym, zgodnie z prawem nauki spolecznej Kosciota (NSK) o uniwersalnym prze-
znaczeniu dobr 1 zgodnie z inng zasada tej nauki — pierwszenistwa pracy przed ka-
pitatem. Zatem na powrot stwarza¢ trzeba takie warunki, aby kazdy czlowiek mial
zapewniony warsztat pracy, ktory pozwolilby jemu i rodzinie w petni si¢ realizowac,
w harmonijnej lacznosci, nie za§ w permanentnej konkurencji, z cala wspélnota.

Dla Jana Pawla II przedsigbiorczos¢ jest wszak ,,tworcza podmiotowoscia oby-
watela”, a wigc ma mie¢ charakter uniwersalny i spetniony??. Programowe bezrobo-
cie jest tego negacja®.

Etyczny i teologiczny wymiar praxis

Karol Wojtyla, w jednym z ostatnich wystapiei®® przed rozpoczgciem pon-
tyfikatu poruszyl wazne zagadnienie relacji teorii do praktyki. Zagadnienie to jest
kluczowe w antropologii, etyce, jak i w zupelnie wspoélczesnych rozwazaniach

2 Tbidem, ust. 6.

22 Jan Pawetl 11, ,,Sollicitudo...”, ust. 15. Por. takze: T. Grabinska, Etyczny kontekst analizy pojecia ‘przed-
sigbiorczosc¢’, ,,Archeus” 4 (2003), s. 141-177.

2 Wedlug danych w jednym z pazdziernikowych numerdéw z 2004 r. Zeszytow Biura Studiow i Eks-
pertyz Kancelarii Sejmu RP bezrobocie wsrdd polskich absolwentéw (w wieku 15-25 lat) wynosito
ponad 41% i jest najwyzsze wérdd wszystkich krajow UE, nastgpna w tej niechlubnej konkurencji jest
Stowacja z nieco ponad 30 procentami bezrobotnej mlodziezy w tej grupie wieku.

2 K. Wojtyta, Teoria...
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filozofii nauki relacji rzeczywistosci zjawiskowej do rzeczywisto$ci jezyka jej
opisu®. Ze wzgledu na poruszane w tym artykule zagadnienia relacja teoria—praxis
jest istotna dla poglebienia personalistycznego rozumicnia pracy.

Tomizm wyznaczyl kierunek relacji teoria—praxis: od teorii do praktyki, tzn.
skoro praktyka jest domena czlowieka (pochodzi od czlowieka), to aby cokolwiek
sensownie (tzn. w koherentnej aparaturze pojeciowej) stwierdzi¢ o ludzkim dzia-
laniu, trzeba najpierw mie¢ wiedz¢ (teoretyczna, antropologiczng) o czlowieku.
Wojtyla uznal owo pierwszenstwo ,,zwlaszcza na terenie etyki. Nie sposob bowiem
sformutowaé stusznych, czyli praktycznie prawdziwych (a zarazem teoretycznie
uzasadnialnych) norm, czyli zasad ludzkiego postgpowania (operari), bez gruntow-
nej odpowiedzi, kim jest czlowiek™ . Uznal tez oczywista w tomizmie ,.istotowa
w sensie dynamicznym zalezno$¢ dzialania od istnienia dzialajacego podmiotu™’.
Wojtyla rownocze$nie zaznaczyl, ze we wszystkich dyscyplinach ludzkiej wiedzy
ten zwrot relacji obowiazuje, lecz swe rozwazania postanowil poswieci¢ poszuki-
waniu mozliwosci przeciwnego zwrotu tej relacji, tzn. odpowiedzi na pytanie: czy,
kiedy 1 jak wystepuje ksztaltowanie teorii przez praktyke? Wszechstronna anali-
za czynu ma pomdc zrozumie¢ istot¢ czlowieczenstwa, jesli czlowieka utozsamic
z dzialajacym podmiotem.

Czlowiek jako dzialajacy podmiot jest nie tylko sprawca zdarzen i rzeczy (fak-
tow), lecz jest sprawca $wiadomym powinnosci dziatania. Jesli wigc badaé teorie
czlowieka wychodzac od analizy czynu, to konieczne staje si¢

ujecie calego dynamizmu owego napigcia, jakie zachodzi pomigdzy sama faktycznoscia a
autentycznie osobowsa powinnoscig w jego dziataniu. Powinno$¢ jest bowiem wlasci-
wie ludzkim, osobowym wymiarem faktycznosci calej ludzkiej praxis®.

W tomistycznym ujeciu czynu kazdy czyn, jesli nakierowny jest ku $wiatu ze-
wnetrznemu wzgledem sprawcy czynu, ma swdj wymiar zobiektywizowany w innym
przedmiocie niz sprawca (fransiens), jak i ma on réwnoczes$nic skutek w sprawcy
czynu (immanens). Najwazniejszym skutkiem immanentnym jest dobro lub zto mo-
ralne: kazdy ludzkie dzialanie nie tylko ma zobiektywizowane skutki, lecz przede
wszystkim ksztattuje moralno$¢ sprawcy czynu. Taka wykladnia czynu pozwala le-
piej zrozumie¢ podstawe nicrozerwalnej wigzi migdzy faktycznoscia a powinnoscia,
w konsekwencji za§ — wzajemna relacje teoria—praxis. Z tego punktu widzenia Woj-
tyla uznal za wazne badanie nie tylko wytwordw ludzkiego dzialania, tak mate-

28 Por. np. T. Grabinska, Teoria, model, rzeczywistos¢, Oficyna Wydawnicza Politechniki Wroctawskiej,
Wroclaw 1993; eadem, Od nauki do metafizyki, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa—Wroclaw 1998;
M. Zabierowski, Wszechswiat i wiedza, Oficyna Wydawnicza Politechniki Wroctawskiej, Wroctaw 1994,
idem, Wszechswiat i kopernikanizm, Oficyna Wydawnicza Politechniki Wroclawskiej, Wroctaw 1997.
W pracach poswigconych statusowi teorii naukowych rozwijamy koncepcj¢ wspotudzielania si¢ w wiedzy
zaréwno teorii, jak i doswiadczenia.

26 K. Wojtyta, Teoria..., s. 468.

27 Ibidem.

28 Ibidem, s. 470.
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rialnych, jak mentalnych — owych obiektywnych skutkéw czynu, lecz nade wszyst-
ko zalecil badanie ,tego, co nieprzechodnie [...], co czlowicka jako czlowicka czy-
ni dobrym (resp. zlym)”?*. Okreslit Wojtyla tym samym zakres — jak sam to nazwal
— identyfikacji siumanum zapoSredniczonej analizg czynu.

Po pierwsze — praxis poprzedza (w sensic epistemologicznym) teori¢, ponicwaz
teoria musi uwzglednia¢ zaréwno dynamizm calej rzeczywistosci jak i dynamizm
czlowieka dzialajacego. Czlowick poznaje wigc ze wzgledu na praxis. Teoria jest
weryfikowna przez praxis. (Nie oznacza to zawieszenia ontologicznego pierwszen-
stwa rzeczywistos$ci wobec poznania).

Po drugie — celem coraz doskonalszego poznania (réwniez ze wzgledu na praxis)
jest prawda o rzeczywistosci ,,«w niej samej» — takiej, jaka ona jest™,
wyrazona syntetycznie i pojgciowo w coraz to lepszej teorii, w ktorej powstaje
coraz glebsze zrozumienie praxis, a tym samym czlowieka.

Po trzecie — caly ten proces poznania niec doprowadzi do prawdziwej wiedzy
o praxis i czlowicku ,,bez ujawnienia i uwydatnienia tych elementéw, poprzez ktore
identyfikuje si¢ samo «humanum» ludzkich dzialah — czyli zarazem
transcedencija osoby ™.

Owa konieczno$¢ przekroczenia w poznaniu zobicktywizowanej rzeczywisto-
$ci, poddajacej si¢ praxis, jest takze obecna we wspomnianym na poczatku artykutu
zaleceniu z Ksiggi Rodzaju czynienia sobie ziemi poddanej. To poddanic sobie
ziemi ni¢ jest zawlaszczaniem, lecz oswajaniem, harmonizowaniem si¢ ze $wiatem
zewngtrznym (stworzeniem) wedle praxis rozumianej jako ethos:

Zreszta sam zwrot o poddawaniu sobie ziemi nie jest zadng miarg i nie moze by¢ obo-
jetny z punktu widzenia etosu. Nie mozna budowa¢ teorii, ktora prawidtowo wynika-
laby z ludzkiej praxis — z kolei prawidlowo na nig wplywata — nie uwzgledniajac tego
,ponad-materialnego™ pierwiastka, ktory tkwi w samej istocie etosu i ktory istotowo
warunkuje panowanie ,.cztowieka nad ziemig™2.

Wyzszo$¢ etosu nad praxis w rozpoznawaniu istoty czlowieczenstwa zazna-
cza wplyw christianum na humanum 1 otwiera teologiczny wymiar praxis — ,, praxis
wiary, w ktérej etos otwiera si¢, jak powiedziano, dla «mocy Bozej i madro$ci» ™.

Wracajac do naszych rozwazan o naruszeniu zasady rownego dostgpu do
inicjatywy gospodarczej, w $wictle powyzszej analizy praxis 1 wskazywaniu przez
kardynala Wojtyle a potem Papieza na jej podstawe w wierze i etosie, tym bardziej
stopien upowszechnienia dostgpu do pracy, stopien bezrobocia staje si¢ probierzem
humanizmu.

2% Ibidem, s. 471.
3 Tbidem, s. 473.
31 Ibidem.

32 Tbidem, s. 474.
3 Ibidem, s. 475.
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Deprivation of the Right to Participate in Economic Initiative as a New Concern

Abstract

In philosophical and theological thought of John Paul II, the human being’s vocation
for working is considered not only in anthropological but theological aspects as well. Thus,
preventing a man from the opportunity of working (within the unemployment programme)
can hardly be accepted in Catholic church social teaching. The authors find the conception of
the Fourth World in John Paul II’s writings, especially in the extracts which have developed
the message of Paul VI’s encyclical Populorum progressio, and prove it to be a realisation of
the global job assignment. In order to find a panacea for unemployment, the authors also talk
about the preferences for the so-called long life learning programme.



