EWA STAWOWY

ZJAWISKA RELIGIJINE A SPUJNOSC KULTURY

W UJECIU S. CZARNOWSKIEGO

Problematyka religioznawcza, zainicjowana praca o kulcie reii
gijnym $w. Patryka w Irlandii, przewija sie przez cata twoérczosc
Czarnowskiego. Zainteresowanie dla form zycia religijnego, roli re-
ligii w zyciu réznych zbiorowosci dominuje czesto nad innymi watka-
mi tworczosci. Nie sg to przy tym zainteresowania historyka reli-
gioznawcy, czy tez historyka. Czarnowski byt przede wszystkim so-
cjologiem i zjawiska zycia religijnego interesowaly go jako fakty
socjologiczne, jako przejawy zycia spotecznego zbiorowosci ludz-
kich.

Zjawiska religijne byly gldwnym przedmiotem zainteresowania
Czarnowskiego, a nie religia. Zjawiskami religijnymi nazywal wszy-
stkie fakty spoteczne wigzace sie z wytwarzaniem, przyjmowaniem,
przetwarzaniem wierzen religijnych oraz wszelkie zjawiska spoteczne
bedace konsekwencjg wymienionych wyzej przejawow zycia religijnego,
jak obrzedowa i organizacyjna strona kultu. W zakres zjawisk reli-
gijnych wchodzg réwniez u niego wszystkie spoteczne konsekwencje
funkcjonowania kultu religijnego.

Tak szeroki zakres zainteresowan zjawiskami zwigzanymi z reli-
gia wyznaczyt Czarnowski wyktadajgc religioznawstwo w Wolnej
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Koncepcja zjawisk religijnych nie zostata przez Czarnowskiego
opracowana systematycznie i ujeta w rygor teorii socjologicznej.
Luzne uwagi i glebokie analizy odnajdujemy w kazdej niemal pracy.
Koncepcja ta, jak sadze, aby mogta by¢ rozumiana zgodnie z intencja
autora, musi by¢ przedstawiona w kontekscie jego koncepcji kultury
jako jej integralna czesc.

Czarnowski nie stworzyt nowego okreslenia religii jako zjawiska
spotecznego. Przyjeta przez niego koncepcja wigze sie $cisle z ba-
daniami autoréw skupionych wokdt L’Anneé Sociologique, jest konty-
nuacja i rozwinieciem zasadniczych tez durkheimowskiej koncepcji
religii. Stad tez oryginalnosci dzieta Czarnowskiego w dziedzinie
religioznawstwa nalezy poszukiwa¢ nie w teoretycznych jego prze-
stankach, lecz w konkretnych badaniach dotyczacych spotecznych pra-
widtowosci zjawisk religijnych, w nowozytnych, europejskich spole-
czenstwach, az do wspotczesnych mu wigcznie.

Nowatorstwo Czarnowskiego na terenie religioznawstwa polegato
na umiejetnosci przeniesienia socjologicznej teorii religii  wypra-
cowanej na gruncie badan nad spoteczeristwami pierwotnymi na teren
analiz rozwinietych kulturowo systemow spotecznych. Przeniesienie
to nie zostato dokonane w spos6b mechaniczny.

W kontynuacji i rozwoju drukheimowskiej koncepcji religii
spoteczenstw pierwotnych Czarnowski tez miat swoj udziat. Udziat
ten wigze sie ze sposobem zorganizowania i "podziatem pracy” wsréd
badaczy francuskiej szkoty socjologicznej. Wsréd czotowych zagad-
nien podejmowanych w obrebie tej szkoly miescita sie problematyka
magii i religii, ich genezy i elementarnych form oraz zachowan ma-
gicznych i religijnych. Zagadnienia te zainicjowane byly przez
Durkheima, potem kontynuowane przez M. Maussa. Problem wzajemnych
zwigzkéw i wpltywdéw koncepcji religii tych dwoch badaczy posiada

bogatg literature, niemozliwa do omodwienia w tym miejscu . Trzeba
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jednakze wspomnie¢ M. Maussa, gdyz z jego osobg wigze sie zaréwno
biografia, jak i dorobek Czarnowskiego w dziedzinie badania reli-
gijnych form kultury spoteczenstw pierwotnych.

Zainteresowania M. Maussa skupiaty sie wokd&t spoleczenstw pier-
wotnych z powodéw okreslanych przez niego nastepujgco: po pierwsze,
formy kultur pierwotnych sa bardziej rozwiniete, co lepiej oddaje
ich spoteczna nature. Po drugie, w spoteczenistwach pierwotnych moz-

na znalez¢ fakty elementarne "w ich czystej postaci". Po trzecie
wreszcie, spoteczeristwo pierwotne jest cennym zrédiem wiedzy dla
problematyki spotecznej genezy instytucji, spoltecznej genezy i spo-
tecznej historii kategorii myéleniaB. Szczego6lna rola religii jako
przedmiotu badania wynika z faktu powigzania jej z logicznymi sy-
stemami myslenia ludzkiego. Pierwotne formy ludzkiego klasyfikowa-
nia rzeczy, wytwarzanie logicznych narzedzi poznania rzeczywi-
stosci, za podstawe majg wyobrazenia magiczne, ktére sg faktami par
excellence spo}ecznymi4. Teoria religii Maussa przyjeta szereg za-
tozen durkheimowskiej koncepcji. Miedzy innymi przeswiadczenie, ze
fakt religijny jest szczegolnie waznym faktem spolecznym i z tego
powodu uprzywilejowanym przedmiotem badan. Religie uzyskano za ten
typ faktéw pierwotnych, z ktorych w procesie historycznym wytonity
sie inne, np. nauka, tak jak z obrzedow kultowych moralnos¢ czy
prawo. Rowniez koncepcja opozycyjnych faktéw sacrum i profanum,
znajdujgca swe odzwierciedlenie w spotecznym podziale na to co
Swiete, czyli spoteczne, i to co Swieckie, czyli indywidualne,
przyjeta zostata od Durkheima.

Te wspdlne koncepcje stanowity o jednolitosci kierunku zwanego
francuskg szkotlg socjologiczng. Czarnowski rowniez uczestniczyt
w jej pracach badaniami nad myslg pierwotna.

Wyrazem szczegblnego zainteresowania francuskiej szkoty socjo-

logicznej problematyka religioznawczg bylo utworzenie specjalnego
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dzialu poswieconego teorii i badaniom religii w powotanych w
1896 r. L’Annee Sociologique. Dziat ten prowadzit M Mauss wraz
z H Hubertem pomieszczajgc w nim przeglad literatury Swiatowej z
zakresu historii i socjologii religii. Réwnocze$nie badacze ci in-
spirowali caly szereg badarn nad religijng mysla pierwotng. Badania
takie podjat réwniez Czarnowski. Dotyczyly one wyobrazen przestrze-
ni w religii i magii5. Zbiegaly sie one z tematykg prac H. Huberta
nad wyobrazeniami czasu w cywilizacjach pierwotnych. Te badania,
jak roéwniez prowadzone rownolegle studia nad dziejami religii pier-
wotnych oraz starozytnych Celtow, Galdéw i Brytonow, zapewnity Czar-
nowskiemu wysoka pozycje we francuskiej szkole socjologicznej6.

W 1912 r., a wiec niedlugo po powrocie z Francji, Czarnowski
ogtosit w redagowanym przez siebie "Tygodniku Polskim" artykut za-
tytutowany Socjologiczne okreslenie faktu religijnego. Zawart w nim
w popularnej formie wyktad swych éwczesnych pogladow na socjologi-
czng teorie religii. Poglady te wyrazajg pelng akceptacje dla re-
zultatow szkoty francuskiej, cho¢ nie sg pozbawione elementéw witas-
nego widzenia tej kwestii teoretycznej.

Znaczacy jest juz sam tytut artykutu, zwracajacy uwage na to,
ze autora interesuje fakt religijny jako przedmiot badan, a nie re-
ligia jako taka. Fakt religijny moze by¢ jednak okreslony tylko na
gruncie pewnego rozumienia religii. Zatrzymajmy sie wiec na tresci
artykutu i zawartej w nim propozycji ujmowania religii. Tym bar-
dziej, ze Czarnowski wiecej do tego problemu nie wracat. Cata péz-
niejsza jego twarczos¢ poswiecona zjawiskom religijnym jest zgodna
z zawartg tu koncepcjg. To, czego wykladnig jest dogmat religijny,
a wiec tres¢ wierzen religijnych, zajmowalo Czarnowskiego tylko ja-
ko empirycznie stwierdzalny fakt kulturowy, podlegajacy przeksztat-
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elementu kultury. Nie zajmowata go geneza dogmatu, nie byla przed-
miotem jego badan.

We wspomnianym artykule Czarnowski najpierw podejmuje polemike
z gtobwnymi kierunkami antropologii i filozofii, ktére w rdézny spo-
sob prébowaty wyjasnia¢ zjawiska religijne. Odrzuca wiec najpierw
koncepcje psychologicznej genezy religii sformutowang przez M Mul-
lera. Rowniez Spencer, ze swa koncepcja przedmiotu religii jako
"czego$, co przerasta rozum", spotyka sie ze strony Czarnowskiego
z zarzutem, ze tre$¢ wyobrazen religijnych bierze za istote zjawi-
ska. Psychologiczna koncepcja Feuerbacha, ktéra - jak wynika z omo-
wienia - nie zostata przez Czarnowskiego zrozumiana, spotyka sie
z zarzutem przyjmowania nieuprawnionych zatozern dotyczgcych nie-
zmiennosci natury ludzkiej7.

Wymienionym koncepcjom Czarnowski przeciwstawia rezultaty badan
"grona badaczy, grupujacych sie okoto wydawnictwa L’Annee Sociolo-
gique z E. Durkheimem na czele, ktérzy, ujawszy kwestie ze stano-
wiska socjologicznego, przyczynili sie znakomicie do wydobycia jej
z tego grzezawiska, w ktorym tkwita od czaséw Tylora i Spencera"g.

Czarnowski przeciwstawia tu stanowisko socjologii religii do-
tychczasowym, psychologizujgcym jej ujeciom. Twierdzi, ze istote
zjawiska religii wskaza¢ moze jedynie socjologia, gdyz religia ze
swej istoty jest zjawiskiem spotecznym. Na podstawie tego tekstu
mozna uwazaé¢ Czarnowskiego za przeciwnika badania zjawisk religij-
nych z punktu widzenia psychologiig. W pézniejszych pracach Czar-
nowski, tak zresztg jak i Mauss, dopuszcza mozliwosé, a nawet ko-
niecznos¢ wspotpracy socjologii z psychologigl). Zadania psycholo-
gii musza by¢ jednak ograniczone: winna ona zajmowac sie nie gene-
zg, lecz trescig wyobrazen religijnych. Tre$¢ bowiem tych wyobrazen

jest zmienna, nie tylko w réznych spoteczenstwach, ale i w obrebie



réznych zjawisk jednego systemu religijnego, réwniez w swiadomos-
ciach jednostkowych.

Prezentujgc stanowisko szkoty francuskiej, Czarnowski podnosi
przede wszystkim metodologiczne walory wypracowanej przez Durkheima
koncepcji religii. Okreslenie religii Durkheima brzmiato:

"Religia jest to spojny system wierzen i praktyk odnoszgcych
sie do rzeczy Swietych, tzn. wydzielonych i zakazanych - wierzen
i praktyk, ktore 1#gczg wszystkich wierzacych i praktykujgcych w
jedna wspoélnote moralna, zwang Kosciotem” .

Zdaniem Czarnowskiego, okreslenie to dostarcza formalnego kry-
terium odrézniania faktéw religijnych od faktéw natury prawnej, mo-
ralnej itd. Tym kryterium jest totalna obowiazkowos$¢ religii, za-
rowno jezeli chodzi o dogmat, jak i praktyki religijne®®. 1 wie-
rzenia, i praktyki sg przedstawieniami zbiorowymi, w stosunku do
Swiadomosci jednostkowej maja wiec charakter zewnetrzny i obowigz-
kowy. Zaréwno w wierzeniach, jak i praktykach religia ma charakter
kolektywny. Jednostka uczestniczy w nich jako cztonek zbiorowosci.

Skrétowa forma i popularyzatorski charakter artykutu tlumaczy
wiele uogodlnien. Konkluzja rozwazan Czarnowskiego brzmi: "Droga
stoi otworem. Mozna wszakze powiedzie¢, ze podstawowe pojecie reli-
gii i magii (chodzi o pojecie "mana" - przyp. E.S.] wyjasni sie ja-
ko wynik stwierdzania przez grupe swego wiasnego istnienia i zbio-
rowego przezycia"ls. Jest to stwierdzenie zbiezne z drukheimowskim
rozumieniem istoty religii jako formy wyrazania spotecznego stosun-
ku do potegi spoteczenstwa, ktérego pojecie "mana" jest przedsta-
wieniem. Pod wplywem opisanego wyzej sposobu rozumienia zjawisk re-
ligijnych powstata pierwsza praca Czarnowskiego o kulcie S$Swietego

Patryka, bohatera narodowego Irlandii.
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1 Spoteczne funkcje kultu Swietego

Zdaniem Czarnowskiego, bohaterowie zawsze sg uosobieniami war-
tosci grupy spotecznej. Jednym ze zrodet wyobrazen o bohaterach
jest religia.

W wyobrazeniach o bohaterach, ktére powstaty na podtozu reli-
gijnym, nosza oni miano Swietych. Inaczej mdéwigc, swieci funkcjonu-
ja jako bohaterowie, a podstawg uznania ich za takich jest doktry-
na. Znaczenie wyrazu bohater przybiera tutaj swoiste zabarwienie:
"uzywa sie go w roznych religiach, a szczegdlnie w poganstwie kla-
sycznym - dla oznaczenia zmartych podniesionych do godnosci bo-
skiej"lA. Wartosci reprezentujgce doktryne religijng zawierajg sie
w wyobrazeniach o ponadludzkich, boskich witasciwosciach bohatera.

Drugim Zroédtem wyobrazen mogacych stanowi¢ podstawe kultu boha-
tera sa rbéznego typu grupy spoteczne i instytucje o charakterze
Swieckim. Bohaterem nazywa sie osobe, ktéra przez czyn wyjagtkowy
(tu w znaczeniu - czyn o wyjgtkowym rozgtosie) zdobyla sobie prawo
do powszechnego podziwu. W tym rozumieniu bohaterami sg wielcy wo-
dzowie, poeci, przywodcy itd., jednym stowem - powszechnie znani
tworcy nowych wartosci szeroko rozumianej kultury.

Mozna by sadzi¢, ze obydwa znaczenia wyrazu bohater nie majg ze
soba nic wspodlnego, ze rozne tradycje jezykowe, z ktorych wyrosty,
nie pozwalajg ich sprowadzi¢ na wspoélng ptaszczyzne teoretyczna.
Czarnowski twierdzi, ze pojecie bohatera s$wieckiego i Swietego wy-
rasta na wspolnym podtozu znaczeniowym. Na podstawie analizy cech
sktadajacych sie na rozumienie bohatera Czarnowski tworzy jedno po-
jecie, obejmujace obydwa typy. Sw. Patryk przedstawiany jest jako
bohater, u podioza jego kultu lezg wyobrazenia grupowe. Powstawanie
jego kultu jest zarazem powstawaniem nowych wartosci zycia spotecz-

nego. Z drugiej strony jest to prdoba wykazania, ze kult Swietego-
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-bohatera wyrasta zawsze na poditozu wiasciwych grupie spotecznej
wyobrazen mitycznych. Drugim wiec zrodiem wyobrazen bohatera jest
tradycja. Jej oddziatywanie uwidacznia sie w sposobie, w jaki wyb-
rane osoby stajg sie bohaterami. Na podstawie materiatu porownaw-
czego Czarnowski stwierdza, ze sposob pojawienia sie bohatera ma
zawsze obrzedowy charakter. Na przyklad w s$redniowieczu bohater
objawiat sie badz pokazywal we $nie znaczacej osoby.

Bohater jest zawsze wecieleniem jakiej$ wartosci. Wedlug Czar-
nowskiego, wyraz bohater wywotuje zawsze "wyobrazenie doskona-
tosci". Bohaterowie skupiajga w sobie wszystkie te wiasciwosci,
ktore uwazane byly za szczegoOlnie cenne w czasie powstawania ich
legendy.

Bohater zawsze byt i jest uosobieniem jakiejs $cisle okreslonej
wartosci. Warto$¢ te okresla kultura i epoka, do ktérej tenze na-
lezy. Wartosci za$ sa wiasnoscig grup spotecznych, tak jak sg nimi
bohaterowie. Sa tez bohaterowie, ktérych kult jest wspolny réznym
grupom spotecznym, tak jak tym grupom wspdélne sg pewne wartosci.
Wartosci bywaja wiec w réznym stopniu upowszechniane. Czarnowski
wyréznia trzy stopnie ich upowszechnienia: mozna moéwi¢ o warto-
$ciach uniwersalnych - sg one wspoélne grupom i jednostkom nieza-
leznie od ich pozycji w spoteczeristwie. Te sg w najwiekszym stopniu
upowszechnione. Mniejszy stopien upowszechnienia wykazujg wartosci
nalezgce do grup spotecznych roznego typu. Trzeci wreszcie pod
wzgledem upowszechnienia rodzaj wartosci to te, ktérych posiadanie
wigze sie wylgcznie z zajmowaniem okreslonych pozycji spotecznych.

W pracy o $w. Patryku Czarnowski podaje przykitady funkcjonowa-
nia bohateréw jako reprezentantéw wszystkich wyodrebnionych rodza-
jow wartosci. Wskazuje rowniez na to, ze hierarchia ich obowigzywa-
nia budowana jest w sposob kolektywny. Jednostka posiada swobode

wyboru bohatera tylko w tych sferach zycia, ktére nie sg istotne
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z punktu widzenia jej cztonkostwa w grupie. Dla zilustrowania tej
prawidtowosci Czarnowski postuzyt sie nastepujgcym przykladem:
w imperium rzymskim bogéw mozna bylo wybiera¢ sobie dowolnie, ale
uchylanie sie od kultu cesarza uwazane bylo za zdrade. Instytucja
panstwowa wymagata od swoich czlonkéw czci dla swych bohateréw
i podporzadkowanie sie tym wymaganiom bylo warunkiem utrzymania
cztonkostwa. Grupy religijne nie stawiaty takich wymagan swoim
cztonkom, a przynajmniej nie robity tego w sposob otwarty.

Zatem nie kazdy kult bohatera obowigzuje czionkéw spoteczenstwa
jednakowo. Im wazniejsza jest grupa, im wyzsze jej miejsce w struk-
turze spoteczenstwa, tym bardziej obowigzujacy jest jej kult boha-
terow.

Czarnowski rozwaza takze problem bohaterow z punktu widzenia
spotecznych funkcji ich kultu. Z tego punktu widzenia, im bardziej
kult bohatera jest potrzebny dla utrzymania spoistosci grupy, tym
bardziej obowigzuje jej cztonkéw. Tak wiec spoteczna struktura wy-
znacza hierarchie bohateréw, a co za tym idzie, hierarchie warto-
$ci. Zycie spoleczne przebiega w grupach spotecznych, stad najwyz-
szg pozycje (nalezy tu rozumie¢ najwiekszy nacisk w kierunku akcep-
tacji) posiadajg wartosci, ktore poprzez swoje spoteczne funkcje
staja sie czynnikami utrwalajgcymi strukture grupy. Grupa zajmujaca
najwyzsze miejsce w strukturze spotecznej narzuca swag hierarchie
wartosci pozostatym grupom. Czarnowski przeprowadza typologie boha-
terow wedlug rodzaju grup. Wyrdznia trzy typy bohateréw: lokalnych,
panstwowych i narodowych. Typy te obrazujg rozwoj wiezi spotecznej
w roéznych spotecznosciach. W spoteczenstwach, gdzie podstawowym ty-
pem wiezi jest wiez lokalna, powszechnym typem bohatera jest boha-
ter lokalny. Dla spoteczenstw, ktére wyksztatcity wiez panstwowa,

charakterystyczne jest wystepowanie bohateréw panstwowych; ich kult
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jest poteznym czynnikiem wzmacniania tej wiezi i obowigzuje wszyst-
kich czlonkéw panstwa.

0 ile wiez polityczna tworzyla sie z reguly na bazie wspdlnoty
terytorialnej, o tyle tworzenie sie wiezi narodowej jest procesem
bardziej skomplikowanym i ditugotrwatym. Moze on przebiega¢ na bazie
réznych czynnikéw: jezyka, wspo6lnoty instytucji politycznych, go-
spodarczych, religii itp. Ze wzgledu na morfologiczne rozumienie
wiezi przez Czarnowskiego, a wiec réwniez wiezi narodowej, nie dos¢
jasno przedstawia sie zwigzek miedzy przestankami powstawania tej
wiezi - ksztaltowaniem sie wyobrazenia bohatera-wartosci a jego
funkcjonowaniem w zyciu spotecznym.

Fakt, ze bohaterowie zaczeli funkcjonowaé¢ jako wzory moralne
jest, zdaniem Czarnowskiego, wynikiem rozwoju spoteczenstw europej-
skich w sferze kultury duchowej. Starozytni bohaterowie mitéw od-
znaczajg sie niezwyklg sprawnoscig fizycznag i odwagg, dokonuja nie-
zwyklych czynéw i za to sg czczeni. Stopniowo walka (kazdy bohater
musi czynnie potwierdzi¢ wartos¢, o ktérg walczy) przenosi sie
w sfere ducha i bohaterami zaczynajg by¢ ludzie, ktorzy potrafili
przezwyciezy¢ w sobie ludzkie stabosci i stawi¢ czotlo przeciwnos-
ciom losu. Ludzie ci uznani zostajg za bohateréw, nawet gdy ich wy-
sitki nie doprowadzajg do pozytywnego efektu.

Bohaterowie funkcjonujacy jako wzory moralne sg przedmiotem
kultu ze wzgledu na wartosci moralne, ktére reprezentujg swoim za-
chowaniem, i ze wzgledu na wartosci, ktére swoim zachowaniem po-
twierdzajg. Sa wiec realizatorami wartosci dwojakiego rodzaju: ja-
kich§ wartosci moralnych oraz wartosci grupy, ktdrag reprezentuja.
Nie sg to wartosci tozsame, czesto nawet dochodzi do przeciwstawie-
nia sobie wartosci moralnych (miedzygrupowych) i wartosci grupy.

Zjawisko takie zostato opisane przez Czarnowskiego:
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"Nawet wystepki i zbrodnie doczekaty sie heroicznej personifi-
kacji. Cartouche, a w nowszych czasach bandyta wioski Musolono roz-
stawieni zostali przez legende i powies¢ ludowa, a niekiedy nawet
przez wielkich poetéw. Kiedy bowiem zdolno$¢ czynienia zia osigga
doskonatos¢, woéwczas wzbudza podziw na rowni z cnota. Przedstawia
ona pewng kategorie wartosci, takg samg jak predyspozycja do dobra.
Skadingd wszyscy, ktoérzy majg powdd do uskarzania sie na istniejacy
porzadek rzeczy, skltonni sg widzie¢ nawet w przestepcach buntow-
nikow, bojownikéw ich sprawy, méscicieli odwiecznych krzywd. Takich
to wiasnie bojownikéw stawi wyobraznia ludowa w postaci Robin Hoo-
da, a Schiller w swych «Zbdjcach»"

Tak wiec wszelkie, nawet naganne moralnie postepowanie bohatera
bedzie przedmiotem podziwu, o ile prowadzi¢ bedzie do celu, uwaza-
nego za pozadany. Bohater, realizujgc wartosci, swym autorytetem
uswieca droge, ktéra prowadzi do celu.

Sw. Patryk reprezentowat zar6éwno wartosci moralne, jak i war-
tos¢ cenng dla Irlandczykéw jako grupy spotecznej - wolnos¢ i wy-
zwolenie. Przetransponowanie tej wartosci, uczynienie z niej warto-
$ci narodowej, a sw. Patryka bohaterem narodowym, jest konsekwencja
spotecznego odczytania tej postaci i wartosci przez nig reprezento-
wanych jako odpowiednich w aktualnych warunkach spotecznych. Bardzo
waznym czynnikiem sprzyjajacym powstawaniu mitéw i legend bohater-
skich jest czas, ktory dzieli okres zycia i dziatalnosci bohatera
od czasu powstania i wykrystalizowania sie legedny. Ten dystans
jest czestokro¢ bardzo diugi. Bohaterowie jakby czekaja na swoje
odkrycie, wartosci na zaktualizowanie sie. Bardzo wielkg role od-
grywa rowniez fakt Smierci bohatera. Herosi z reguty walczg o swoje
wartosci, walka ta czesto konczy sie Smiercia. Poswiecenie swego
zycia pelni w tym wypadku role potwierdzania wartosci, sankcjonuje
ja. W historii $wietych chrzescijaniskich motyw $mierci byt powsze-
chnie przyjety.

Wedtug Czarnowskiego, kult sSwietych jest kontynuacjg poganskie-

go kultu przodkéw i bohateréow. Kult ten, skupiajacy sie wokét gro-
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bowcéw w okresie Swigtecznym, byt w poganskiej Irlandii jedyna for-
ma wiekszych skupien i tym samym, wedlug autora, podstawg wytwarza-
nia sie szerszych wiezi spotecznych. Kult bohateréw utrzymuje sie
dtugo, czestokro¢ bardzo diugo, tak jak aktualne pozostajg repre-
zentowane przez niego wartosci. Legenda $w. Patryka przeksztatcata
sie w zwigzku ze zmianami zachodzacymi w zyciu spotecznym Irlandii.
Jednakze zasadnicza warto$¢ reprezentowana przez niego pozostawata
ta sama, a zmieniala sie tylko ogo6lna ocena postaci $w. Patryka.
Rozne watki legendy wysuwano na pierwszy plan w réznym czasie -
zmieniata sie tylko ocena wartosci reprezentowanych przez tego
Swietego.

Spoteczny charakter kultu bohatera potwierdza takze fakt, ze
moze on by¢ pozbawiony swego "stanowiska". Czarnowski nie wchodzi
w analize przyczyn tego zjawiska, rejestruje tylko zdarzenia po-
twierdzajgce jego teze, np. publiczne odwolywanie bohateréw przez
cesarzy chinskich.

Drugi sposob "odwotania" bohatera to zapomnienie o nim i prze-
niesienie czci na innego bohatera, nalezgcego do tego samego typu.
Zdarzenia tego nie muszg poprzedza¢ glebokie, strukturalne zmiany
w spoteczenstwie, ktére uzasadnialyby tego typu zjawisko. Do dosy¢
czestych takich zdarzen w historii chrzescijanstwa nalezg zmiany
wezwan przez klasztory, w historii cechow rzemieslniczych zmiany
patrondw, w historii Kosciola w Polsce przeniesienie kultu z jedne-
go Swietego na innego, akceptowane pOzniej przez cale spole-
czenstwo.

Kult bohatera jest zjawiskiem ogromnie czutym na wszelkiego ty-
pu zmiany spoteczne. Kulty pojawiajg sie i znikajg w zwigzku ze
strukturalnymi zmianami spoteczenstwa, ale popularnos¢ ich wyzna-
czana jest przez inne czynniki, nie majace tak decydujgcego znacze-

nia dla zycia spotecznego. Sugerowatoby to istnienie swoistej "mo-
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dyH na bohateréw. Zjawisko zastugiwaloby na analize, ze wzgledu na
swojg spoteczng doniosto$¢, niestety, uwagi Czarnowskiego na ten

temat sg bardzo skromne.

2. Struktura i dynamika zjawisk religijnych

W poézniejszych pracach Czarnowskiego, giéwnie w Kulturze, reli-
gia badana jest jako instytucja spoteczna. Znaczenie tego terminu
na gruncie socjologii Czarnowskiego pozwala religie okresli¢ jako
system ustalonych i wspodlnych dla grupy wyobrazen i dzialan wigza-
cych sie z funkcjg wazng dla zycia zbiorowego. Forma instytucjonal-
ng religii jest Kosciot.

W odniesieniu do nowozytnych spoteczenstw europejskich Czarnow-
ski zajmowat sie gtéwnie religia chrzescijaniska, z jej roéznymi od-
gatezieniami doktrynalnymi, znajdujemy tez w pismach szereg uwag
poswieconych islamowi. Problematyka poruszana w zwigzku z tymi re-
ligiami w spoteczeristwach nowozytnych jest tak obszerna, ze trudno
ja obja¢ w krotkim opracowaniu. Pozostawiajgc to zadanie innym ba-
daczom, wskaze tylko gtowny Kkierunek analiz, pozwalajacy religie
ujmowac z socjologicznego punktu widzenia.

Czarnowski nie zajmuje sie juz doktryna religijng. Tres¢ dogma-
tow religijnych interesuje go w tym zakresie, w jakim w badanych
przez niego zbiorowos$¢iach podlega przeksztatceniom. Religia, tak
jak prezentuje sie w dziedzinie faktéw spotecznych, to dla Czarnow-
skiego kompleks zjawisk wyodrebniajgcy sie sposrod zjawisk spo-
tecznych. Piszac jednak, ze zjawiska religijne stanowig dziedzine
faktow swoista i odrebng wsréd faktow spotecznych, Czarnowski nie
zmierzatl do przypisania zjawiskom religijnym autonomii wsréd innych

zjawisk spotecznych. Zjawiska religijne posiadajg autonomie o tyle
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i w takim zakresie, jak wszystkie zjawiska kulturowe o duzej trady-
cji. O swoistosci zjawisk religijnych, o ich jakosciowej odmienno-
$ci od innych zjawisk spotecznych pisat Czarnowski w swym artykule
0 socjologicznym okresleniu faktu religijnego. 0 ile jednak tam
zdania o autonomii zjawisk religijnych mozna bylo rozumie¢ jako
podpisanie sie pod koncepcjg religii Durkheima, o tyle w pézZniej-
szych pracach nalezy odczytywac¢ je inaczej. Zjawiska religijne na-
lezy wyodrebnia¢ sposréd innych, aby dostrzec ich wewnetrzng struk-
ture oraz wspodtdziatanie i wspotzaleznos¢ od innych dziedzin zycia
zbiorowego. Zdania o swoistoci zjawisk religijnych nabierajg zna-
czenia jako postulat metodologiczny.

Postulat ten mozna rozumie¢ dwojako. Po pierwsze, zjawiska re-
ligijne nalezy ujmowac jako wyodrebniajacg sie cato$¢ - zlozony sy-
stem wierzen i praktyk. Po drugie - jako stanowigce taka catos¢
z punktu widzenia badacza. Mozna wowczas bada¢ zjawiska pod roznymi
katami, z punktu widzenia zmian i przeksztalcen oraz statosci
1 ciggtosci, roznymi metodami socjologicznymi, ale takze metodami
innych nauk, m.in. psychologii indywidualnej.

Zatrzymajmy sie przy pierwszym wyrdznionym aspekcie podejscia
Czarnowskiego do zjawisk religijnych. Badacz ten, unikajgcy syntez
teoretycznych, w wielu miejscach swych prac postuguje sie opisami
socjologicznymi w celu uwypuklenia takiego wiasnie "catosSciowego"
charakteru zjawisk religijnychl6 Najpeiniejszy taki opis znajduje-
my w probie charakterystyki genezy i funkcji religii chrzescijan-
skiej. Rozliczne uwagi na ten temat, rozsiane we wszystkich niemal
pracach Czarnowskiego, dotycza zarowno struktury, jak i dynamiki
zjawisk religijnych obejmowanych wspdlna nazwag chrzescijanstwa.

Zgodnie z rozumieniem kultury przez Czarnowskiego, chrzesci-

janstwo stanowi typ kultury; sktadajg sie nan elementy zaréwno ma-
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terialne, jade i duchowe. Oto charakterystyka tej wspoélnoty ducho-

wej:

"Jest faktem niewatpliwym, ze Kosciét nie jest jedynie tym, co
wyraza jego grecka nazwa (...) ecclesia. Nie jest wylacznie «zgro-
madzeniem» wyznawcOw tego samego Boga. Od zarania swego istnienia
byt on zawsze wielkg gming organizujaca zycie swoich cztonkdw,
zar6wno pozakultowe, jak i $cisle kultowe, przy czym dyscyplina te-
go zycia rozcigga sie rownie7 dobrze na czynnosci zwane «material-
nymi», jak i na «duchowe»"1 .

Czarnowski ujmuje dzieje chrzescijanstwa z punktu widzenia roz-
woju jego struktur organizacyjnych i potencjatu ekonomicznego. Hi-
storie te, w najwiekszym skrécie mozna odtworzy¢ nastepujaco. Od
najdawniejszych czasOw, jeszcze wowczas, gdy chrzescijanstwo wysta-
pito jako wzor moralny ludzi wyrzuconych na margines zycia spotecz-
nego, gdy potem przechodzito rozne koleje dzielac sie na sekty
i jednoczac potem nie bez tar¢ i walki w swoim tonie, zawsze miato
rozwiniety system wewnetrznej organizacji. Zadaniem oséb petnigcych
funkcje w ramach organizacji koscielnej bylo sprawowanie kontroli,
czesto bardzo drobiazgowej, nad wszystkimi niemal dziedzinami zycia
swoich Wyznawc()wlS. Niewiele p6zniej, bo przed 313 rokiem, uformo-
wany juz organizacyjnie Kosciot stat sie wiascicielem znacznych
débr, co wprowadzito go, jako partnera ekonomicznego w strukture
imperium rzymskiego. Akt polityczny z 313 roku réwnouprawniajacy
chrzescijanistwo i nastepne edykty ogtaszajgce je religia panstwowg
zastaly Kosciét juz organizacyjnie przygotowany do funkcji publicz-
no-prawnych. W niedlugim czasie stat sie miedzynarodowsg potega eko-
nomiczng, co czynito zen glébwny regulator zycia gospodarczego na
calym obszarze jego zasiegulg. Okres najwiekszej potegi ekonomicz-
nej Kosciota w Europie nastgpit w wiekach srednich; woéwczas tez
wkraczat on w najszersze obszary zycia spoteczenstwa europejskiego.

Dominujacy ekonomicznie, panstwowej wiladzy dostarczat wzoréw rzg-



dzenia i administrowania, zdominowat zycie duchowe Europy wyrazajac
sie w nauce, muzyce, architekturze.

Doktryna religijna zawsze byla sprawg wtérna, w niektérych
okresach historii chrzescijanstwa nie angazujaca zbytnio nawet bi-
. . P . 20 - . .
skupow, nie mowigc juz o wiernych . Dogmat religijny nigdy nie byt
przedmiotem intelektualnej refleksji wiernych. Jednostki i cate
zbiorowosci przyjmujg taka jego wykladnie, jaka jest zbiezna

z doswiadczeniami zbiorowymi grupy2lL

W czasie jednego z publicznych wystgpien Czarnowski charaktery-
zowat katolicyzm polskiej szlachty przetomu XVI i XVII Wiekuzz:

"Katolicyzm polski jest zupelnie powierzchowny. Jako catos¢
sprowadza sie do zachowania zewnetrznych regut chrzescianskich: po-
stdw, udzialu w nabozenstwach, modtdw, procesji, pielgrzymek. Szla-
chcic polski chetnie czyni pod tym wzgledem wiecej niz tego wymaga
Kosciot. (...) To wecale nie brak gorliwosci, lecz religijno$¢ przy-
stosowana do mentalnosci szlachty. Ta religijnos¢ przyjawia sie
w praktykach o niezwyklym zewnetrznym splendorze. Kult prywatny,
majacy swe zrodio w giebokich przezyciach osobistych cztowieka,

ktory wyobraza sobie, ze jest sam w obliczu swego Stwércy, owa re-
ligijno$¢ poszukujgca samotnosci, nie jest w Polsce popularna”

Rytualistyczny stosunek szlachty do religii wyjasniany jest
przez Czarnowskiego poprzez funkcje, ktora kult realizuje wobec
zbiorowosci. Kult jest symbolem niezaleznosci i elementem samoswia-
domosci klasowej szlachty24.

Na to, ze wiasnie katolicyzm stat sie forma wyrazania klasowej
odrebnosci szlachty zitozyly sie dwie przyczyny. Zbieznos$¢ czasowa
ofensywy katolickiej (Reformacja) z osiggnieciami  politycznymi
szlachty w Polsce i zgodno$¢ charakteru katolicyzmu XVIl-wiecznego
z historycznie uksztattowanymi zasadami moralnosci szlachty pol-
skiej.

Tak wiec na zjawiska religijne sklada sie zaréwno doktryna re-

ligijna, jak obrzedowa i wyobrazeniowa strona kultu. 0 trwatosci
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religii stanowi trwato$¢ organizacji Kosciota 1 plastycznos¢ do-
ktrynalnej oraz obrzedowej sfery religii. Zardwno doktryna, jak
i organizacja kultu zmieniajg sie w zaleznosci od potrzeb zbiorowo-
sci, ktora je przejmuje. Religia, od czasu gdy uformowata swa sfere
organizacyjng, jest elementem kulturowym zewnetrznym wobec zbioro-
wosci, ktore chce zgarnaé w obreb swej wspdlnoty. W zaleznosci od
charakterystycznych cech tych zbiorowosci, w zaleznosci od potrzeb
zbiorowych i dostosowujac sie do nich, religia staje sie ich forma
wyrazania. W roéznych zbiorowosciach peilni odmienne funkcje. W przy-
padkach organizacyjnego zlania sie panstwa i Kosciota, funkcji tych
jest wiele. Gdy Kosciot i panstwo sa organizacjami niezaleznymi,
funkcje ograniczajg sie do niewielu sfer zycia zbiorowego.
Chrzescijanstwo, tak samo zreszta jak i inne analizowane przez
Czarnowskiego religie, rozumiane jest jako wspélnota kulturowa -
formacja spoteczno-kulturowa, o szczegolnych cechach ekspansywno-
$ci. Wspdlnota ta wytwarza swoja kulture duchowa i materialng. Kra-
zenie elementow tej kultury odbywa sie zgodnie z prawami krazenia i
wymiany elementéw kultury. Proces adaptacji elementéw kultury reli-
gijnej warunkowany jest zawsze cechami kultury przyjmujacej elemen-
ty, a rezultat ekspansji jest zawsze procesem wzajemnego przystoso-
wania sie elementu przekazywanego i podtoza spotecznego, na ktoére

trafit.

3. Badanie zjawisk religijnych

Wedtug Czarnowskiego, zjawiska religijne nalezy bada¢ tak, jak
inne zjawiska kulturowe, a wiec z punktu widzenia socjologii i me-
todg poréwnawczo-historyczng. Koncpecja kultury pozwala Czarnow-
skiemu na oryginalne spojrzenie na niektdre z probleméw religio-

znawstwa.



Po pierwsze, potraktowanie zjawisk religijnych jak zjawisk kul-
turowych jest propozycjg poszukiwania spotecznej genezy religii.
Religie powstawaty w okreslonym czasie historycznym jako wyraz sa-
mowiedzy zbiorowosci i sposOb spotecznego odzwierciedlania zjawisk
otaczajgcego Swiata.

Po drugie, trwatos¢ religii jest trwatoscig kultury. Religia
zmienia sie we wszystkich swych przejawach i przystosowuje do zmian
swego spotecznego podioza.

Po trzecie, funkcje, ktére religia pelni w zyciu zbiorowosci sg
historycznie zmienne. Postawg zmiany tych funkcji jest dynamika po-
trzeb zbiorowych zbiorowosci ludzkich.

Po czwarte, przenoszenie elementéw kultury religijnej odbywa
sie zgodnie z mechanizmami przenoszenia elementéw kultury. Rezulta-
tem przeniesienia jest zawsze wzajemne przystosowanie sie elementu
przenoszonego i przyjmujacej zbiorowosci.

W oryginalny sposGb rozwigzuje réwniez Czarnowski problem nie-
zmiernie wazny z punktu widzenia tradycyjnych zagadnien religoznaw-
stwa - problem stosunku jednostki do religii. Propozycje Czarnow-
skiego byly szczegélnie wazne na tle psychologicznej gléwnie prob-
lematyki podejmowanej w polskiej mysli religioznawczej w okresie
miedzywojennym?25.

Religia, wedlug Czarnowskiego, jest zawsze czyms$ zewnetrznym
wobec cztowieka; stanowi system wyobrazen, wzoréw zachowania przy-
jetych w zbiorowosci i narzucanych cztowiekowi w procesie wychowa-
nia. Jednakze rezultatu religijnego procesu wychowania nie da sie
przedstawi¢ jako pelnego utozsamienia pogladéw jednostki z przeka-
zanymi mu przez tradycje tresciami. Jednostka nadaje swym wierze-
niom pietno osobiste, w tych granicach i w takiej mierze, w jakiej
czuje sie zespolona ze swym S$rodowiskiem spotecznym. Przezycie re-

ligijne cztowieka jest jego przezyciem osobistym, w ramach wzoru
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przyjetego przez zbiorowos$¢, ktorej jest czionkiem. Wedlug Czarnow-
skiego bowiem, przymus spoteczny jest dopiero woOwczas skuteczny,
gdy jako przymus nie jest przez cziowieka odczuwany. Stad tez
przezycia religijne, zaréwno w swej tresci, jak i w formie, okre-
Slane sg przez wzo6r przyjety w zbiorowosci. ROznig sie u poszcze-
gélnych o0s6b tylko intensywnoscia, ktéra wynika z réznorodnosci
psychicznych struktur jednostek.

W socjologii religii, moim zdaniem, teoria kultury Czarnowskie-

go znalazta najpetniejsze zastosowanie.

PRZYPISY

Z przerwg w 1929, kiedy to przebywal w Paryzu. Oprdcz histo-
rii i socjologii religii, Czarnowski wyktadat religionistyke. Nazwa
ta oznaczata wiedze o religiach pierwotnych - ich genezie, dogma-
cie, strukturze, formach.

Obszerne omodéwienie zagadnienia w. 100 lat nauki o religiach
Swiata. Red. S. Magala. Warszawa 1972.

Na te aspekty zainteresowann M. Maussa zwraca uwage E. Tarkow-
ska: Ciggto$¢ i zmiana socjologii francuskiej. Durkheim, Mauss,
Levy-Straus. Warszawa 1974 s. 108-109.

M. Mauss, E. Durkheim: 0 niektérych pierwotnych formach kla-
syfikacji. Przyczynek do badan nad wyobrazeniami pierwotnymi. W
M. Mauss: Socjologia i antropologia. Warszawa 1973 s. 711

~ W badaniach tych zawart Czarnowski zarys swych pogladéw na
socjologiczng teorie poznania.

6 We Francji Czarnowski byt znany gltéwnie jako autor pracy o
Sw. Patryku oraz ze swych prac historycznych i badan nad
wyobrazeniem przestrzeni. Badania te stanowity czes$¢ zaplanowanych
przez szkote francuska studiow nad mysla pierwotng. Jeden z biogra-
fow M Maussa wymienia Czarnowskiego jako jego ucznia. Por. J. Ca-
zeneuve: Socjologie de Marcel Mauss. Paris 1968 s. 2.

S. Czarnowski: SocJologiczne okres$lenie faktu religijnego.
Tygodnik Polski 1920, cyt. wg Dzieta, t. 2 s. 236.
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8 Tamze s. 237,

9 Tak interpretuje stanowisko Czarnowskiego S. Baley: Wprowa-
dzenle do psychologii spotecznej. Warszawa 1959 s. 16.

10 Do tego tematu powroce dalej.
a Czarnowski nie przytacza zadnej definicji religii. Podane
sformutowanie E. Durkheima z: Les formes élémentaires..,, s. 65,

uwazane jest za podstawowe w jego koncepcji.

Ten element koncepcji ulegnie w poézniejszych pracach zmia-
nie.

13 S. Czarnowski: Socjologiczne okres$lenie..., s. 240.

14 S. Czarnowski: Swiety Patryk, bohater narodowy Irlandii.
Kult bohatera i jego spoteczne podioze. Warszawa 1956 s. 13.
B s czarnowski: Swiety Patryk 16.

6 Czarnowski pisze tak: "Nikt nie watpi, ze zjawiska religij-
ne stanowig kategorie faktéw odrebng. Gdy o przedstawieniu, albo
czynnosci, o dogmacie np. albo o obrzedzie orzekamy, ze sa religij-
ne, zdajemy sobie doskonale sprawe z tego, ze sad nasz dotyczy ich
jakosci, ze sa one nie ilosciowe, ale w istocie swej rézne od
przedstawien i czynnosci natury moralnej, prawnej, czy estetycz-
nej”. W Socjologiczne okres$lenie... s. 235. Ciekawa rzeczag bytoby
porownanie maussowskiej koncepcji "catosciowych faktéw spotecznych"
i modeli zjawisk religijnych uzywanych przez Czarnowskiego.

17 S. Czarnowski: Zasieg kultury. W Kultura. Warszawa 1956
141

Tamze s. 141

19 Tamze s. 143.

20 Tamze s. 149.

Czarnowski podaje wiele przykladéw potwierdzajacych te teze.

22 Praca, z ktorej pochodzi ponizszy cytat wygtoszona byla na

Kongresie Historycznym w 1933 r. w Warszawie i przez owczesne S$ro-
dowisko historyczne krytykowana jako marksistowska.

23 S. Czarnowski: Reakcja katolicka... s. 165.

A Tamze s. 166.

25 Chodzi tu gléwnie o prace JW. Dawida, E. Abramowskiego,

J. Hempla, W. Witwickiego.



