KRYSTYNA DYNOWSKA-CHMIELEWSKA

ZAGADNIENIE TRADYCJI W FILOZOFII HISTORII KARLA JASPERSA

Filozoficzna refleksja K. Jaspersa ma z zalozenia charakter
asystemowy. Niemozno$¢ wyodrebnienia w jego pracach wyraznie zary-
sowanych dzialbw nie przekresla jednak préb wytonienia gtownych
probleméw. Ws$rdd ich bogactwa szczegdlnie interesujgca - a ponadto
szczegolnie matlo znana - wydaje sie koncepcja historii, stanowigca
szeroki kontekst dla rozwazan nad istotg i funkcjami tradycji.

Co prawda, jak zauwaza F. Zawadzki, niemiecki egzystencjalista
"odrzucat mozliwosé istnienia filozofii historii jako nauki. Jako
nauka posiadataby bowiem tendencje do catosciowego i jednoznacznego
przedstawiania dziejéw, a oznacza to narzucenie schematu na co$, co
wskutek schematyzacji ulega zafatszowaniu"l Niemniej jednak filo-
zofia dziejow, pojmowana jako ich subiektywne objasnianie, stanowi
istotng czes$¢ jego dorobku, szczegblnie powojennego (DIE GEISTIGE
SITUATION DER ZEIT - Duchowa sytuacja czasu, 1931; VOM URSPRUNG
UND ZIEL DER GESCHICHTE - O zrodle i celu historii, 1948; DER
PHILOSOPHISCHE GLAUBE ANGESICHTS DER OFFENBARUNG - Wiara filo -
zoficzna wobec objawienia, 1963; DER PHILOSOPHISCHE GLAUBE - Wiara
filozoficzna, 1952). Historiozofia Jaspersa przynosi wiele nie za-
wsze spojnych charakterystyk i rozstrzygnie¢ wynikajacych z tego,
ze w egzystencjalistycznie rozumianej historii nie ma punktow

stycznych miedzy czasem subiektywnym a czasem obiektywnym. Dlatego
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tez dzieje i ich odczytywanie, a takze tradycja, mogg by¢
ptaszczyzng czytelnego zblizenia obiektywnosci i subiektywnosci.
Zagadnienie tradycji (jak juz zaznaczyliSmy) pojawia sie u Kar-

la Jaspersa w Scistym zwigzku z filozofig dziejow, ale prawie nigdy

explicite. Pozwala to zatem jedynie na stawianie hipotez i proby
interpretacji, dotyczgce istoty i funkcji tradycji. Oto niektére
Z nich.

ISTOTA TRADYCIJI

Zaznaczy¢ natezy, przede wszystkim, S$cisty zwiazek miedzy kate-
goriami "historia" i "tradycja", podkreslany niejednokrotnie przez
autora O Zzrédle i celu historii. Do takiego ujecia upowaznia pod-
stawowe, wyjsciowe okreslenie tradycji, definiowanej przez Jaspersa
jako pewien Swiadomy przekaz stano-
wigcy poczagtek historii. Dla usciSlenia tej de-
finicji nalezy odwota¢ sie do jaspersowskiej periodyzacji dziejow
i schematu historii ludzkosci. W tekstach niemieckiego filozofa
znajdujemy kilka takich schemat(’)wz. Pierwszy oparty jest na roz-

réznieniu "prehistorii" (zwanej epoka prometejska), "epoki wysokich

kultur”, "epoki osi" i "epoki naukowo-technicznej"; drugi wyrédznia
okres od "prehistorii® do "epoki osi" i "epoke naukowo-techniczng";
trzeci to wyodrebnienie “prehistorii”, "historii" i "historii S$wia-

towej". Nie wnikajac szczegétowo w istote tych podziatéw mozemy
z calg pewnoscig stwierdzi¢, ze gltowny przedziat przebiega miedzy
"prehistorig” i "historig" (wspdlna cecha wszystkich wymienionych
periodyzacji). Jego podstawe stanowi istnienie Zzrédet pisanych,
stanowigcych zapis zycia w przesztosci. "Prehistoria” obejmuje

okres od 20 000 lat p.n.e. do prawie 3 000 r. p.n.e. Jego cechg
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charakterystyczng jest brak w owym czasie przekazu pisanego,

bedacego dowodem Swiadomego stosunku do

SWOojej przesztosci, czyli - brak tradycji. "Trady-
3

cja prowadzi nas do poczatkow historii" - stwierdza Jaspers - "Hi-

storia siega tak daleko jak udokumentowana w jezyku tradycja
(...)"4. Mozna zatem postawi¢ znak rdwnosci miedzy tymi dwoma kate-
goriami. Potwierdzenie tej tezy zdaje sie zawiera¢ konkluzja filo-
zofa: "Przesagdem jest twierdzi¢, ze tam, gdzie brakuje tradycji,
mogta by¢ lub nawet koniecznie byla sama historia”s. Tak rozumiana
tradycja zawiera to wszystko, co nie jest biologicznie dziedziczo-
ne, lecz stanowi "historyczny kapitat ludzkosci"é6.

Wejscie w historie (Sprung zur Geschichte) oznaczato uwolnienie
sie od zycia na biezaco, ujawnienie $wiadomosci przesztosci
i zwigzkow miedzy nig a wlasnym bytem. Powstata ciggtos¢ rozwoju
i kontynuacja historyczna, a wraz z nimi zaczeto utrwala¢ i przeka-
zywaC pewne wartosci. Istotg tej kontynuacji jest tradycja, bowiem
"sita wyrazania nas samych polega na odradzaniu sie dziedzictwa"7.

Istnienie wartosci przyjmowanych w danym okresie jest, co nale-
zy podkresli¢, zagrozone i niepewne. Dopiero aktywnos$¢ cziowieka,
polegajaca na ochronie i zabezpieczaniu, pozwala tym wartosciom

przetrwac¢. Mozemy wiec w nakreslonym aspekcie moéwi¢ o tradycji jako

przechowywaniu okreslonych warto-
Sci stanowigcym istote kontynuaciji
historycznej. W takim znaczeniu tradycja staje sie

przedmiotem dziatan, Swiadomie i celowo podejmowanych "dla zachowa-
nia jej zawartosci, a takze podejmujacych ja Ilub odrzucajgcych
i wreszcie dziatan skiadajacych sie na walke z tym, co przekazywa-

ne Kontynuacja historyczna oznacza wiec dla Jaspersa state par-
tycypowanie w wartosciach utrwalanych w tradycji, jako wzbudzanie

i podtrzymywanie pewnych postaw.
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Aby wskaza¢ na nastepny sposob rozumienia tradycji przez Ja-
spersa przywolajmy po raz kolejny jego sposoby periodyzacji dzie-
jow. Kazdy ze schematow, nakreslonych przez filozofa, odbiega od
tradycyjnie przyjmowanego za mysla chrzescijannska podziatu, okre-
Slajacego narodziny Chrystusa jako poczatek nowej ery. Autor Wiary
filozoficznej stwierdzat:

"Filozofia hostorii w krajach zachodu ma swoje Zrédto w wierze
chrzescijanskiej. W najwiekszych dzietach od Augustyna do Hegla
zaklada sie wkroczenie Boga w historie (...) Narodziny syna bozego
stanowig 0%  historii  Swiatowej" - i dalej - "O$  historii
Swiatowej, o ile w ogolne istnieje, winna by¢ znaleziona empirycz-

nie jako pewien fakt, ktory miatby znaczenie dla wszystkich
ludzi” °.

Jaspers zgadzat sie wiec z tezg o istnieniu przelomowej dla
ludzkosci epoki, lecz sytuowat jg miedzy VI i 111 w. p.n.e. jako
Achsenzeit (czas osi, epoka osiowa). Podstawag stwierdzenia o wystg-
pieniu w historii epoki osi jest caloksztatt zjawisk, jakie zacho-
dzity okoto 500 r. p.n.e. W trzech, zdaniem filozofa, niezaleznych
od siebie kregach kulturowych: Chinach, Indiach i Europie wystgpita
jednocze$nie swoista eksplozja kulturotworcza. Ukonstytuowaty sie
wowczas podstawy uniwersalnej kultury duchowej, "zostaly stworzone
podstawowe kategorie, ktorymi myslimy do dzis, a takze przestanki
reiigii Swiatowych ciggle ozywiajgcych ludzi"ll

Juz sama nazwa wskazuje na centralne miejsce, jakie Jaspers
przypisywat temu okresowi w dziejach. Wynika ono z dokonanego
wowczas "egzystencjalnego przebudzenia jednostki”, z faktu odkrycia
siebie jako egzystencji mozliwej z doswiadczenia sytuacji granicz-
nych. Wedlug niemieckiego egzystencjalisty

"do dzisiaj ludzko$¢ zyje tym, co zostalo pomys$lane i stworzo-
ne. Z kazdym nowym porywem wraca pamiecig do owej epoki osi (podkr.
autorki), stamtad tez pochodzi wcigz od nowa rozniecajgca sie
iskra. Od tej pory obowigzuje przypomnienie i ponowne rozbudzenie
mozliwosci epoki 0si - renesansy przynoszg ze sobg wzlot ducho-
wy”12
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Wynika z tego niewatpliwie, ze Achsenzeit stanowi dziedzictwo,
skarbnice, do ktérej ciagle ludzko$¢ powraca, Zrédio tradycji. Poz-
wala to definiowac¢ tradycje takze jako zb i 6r wartosci,

tozsamag ze sferg ducha i zespotem kategorii myslenia.

FUNKCJE TRADYCIJI

Caloksztatt zjawisk, jakie mialty miejsce w okresie przetomu,
stanowi "wezwanie do bezgranicznej komunikacji"l?’. Uzasadniajac jej
potrzebe Jaspers pisat - “"widzenie i rozumienie innych pomaga
w uzyskaniu jasnosci co do samego siebie, w przezwyciezeniu cias-
noty kazdej zamknietej w sobie historycznosci, uzyskaniu rozpedu ku
rozleg+oéci"14. W cytowanej wypowiedzi wystepuje niezwykle istotna
dla historiozofii Jaspersa i Scis$le zwigzana z zagadnieniem trady-
cji kategoria komunikacji egzystencjalnej. Niemiecki filozof ujmuje
ja w dwu aspektach: w ujeciu synchronicznym jako komunikacje miedzy
poszczegolnymi jednostkami oraz w ujeciu diachronicznym, jako komu-
nikacje miedzy réznymi pokoleniami czy epokami. Komunikacja w wy-
miarze synchronicznym, partykularna, opiera sie na "wiezi dwojga
ludzi samotnych w wysitku powigzania"ls Jako jednostka posiadajaca
samowiedze cztowiek moze podtrzymac te daznos$¢ jedynie poprzez sto-
sunek do czego$ innego niz on sam. Prowadzi to do nieustannego
zmierzania ku porozumieniu przez potwierdzenie autentycznosci wias-
nych czynéw i przez ich ocene, czyli "przez odnalezienie sie w tym,
co inne" i "tworzenie sie z innym czilowiekiem”16 Motywem takich
poszukiwan jest - przypomnijmy - dagzenie do uchwycenia tego, co
w innym cztowieku jego wiasne, jedyne, niezastepowalne. Z komunika-
cja egzystencjalng w tym wymiarze zwigzane jest zagadnienie przy-

swajania historii. Proces ten polega na realizacji wyobrazen o war-
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tosciach rozwijanych w oparciu o wiedze dotyczacg przesziosci. Rea-
lizacja ta oznacza zarazem wyjscie z samotnosci ku drugiej, niepow-
tarzalnej jednostce. Podstawe stanowi tu zawsze historia, a przede
wszystkim tradycja.

Koncepcja komunikacji egzystencjalnej w wymiarze diachronicznym
zostata wyprowadzona z przeswiadczenia, ze "mozna nawigzaé¢ wieZz ko-
munikacji z zyjacymi niegdys$, wybitnymi jednostkami, ktérych zycie
i dzieta dajg wyraz prawdzie egzystencjalnej, zrozumiatej dla nas
i Wzbogacajqcej"IY. Tak rozumiana komunikacja rozszerza sie na
dziedzine historii, obejmujacej dokonania przesztych pokolen, sta-
nowigce zrodito odniesien. W ujeciu Jaspersa istotng role ma tu do
odegrania historia filozofii, poniewaz filozofowanie wymaga obecno-
s§ci  tradycji, by moc stuzy¢é jako interpretacja terazniejszosci.
Tradycja filozoficzna przekazuje podstawowe pytania, warunkuje i
poczatkuje nasze zycie refleksyjne. W przesztosci nalezy wiec odna-
lez¢ i zblizy¢ do dnia dzisiejszego typowe postawy wobec transcen-
dencji, ktére znalazty wyraz w zyciu i dzietach wielkich ludzi.
Jest to droga do jednosci.

Dzieki mozliwosciom epoki naukowo-technicznej stworzona zostata

tzw. pozorna jednos¢. Jednos$¢ prawdziwa moze by¢ uzyskana jedynie

poprzez komunikacje egzystencjalnag, diachroniczng i synchroniczna,
na bazie tradycji. Tylko tradycja, zdaniem Jaspersa, moze
dostarczy¢ wartosci i idei zdolnych potaczy¢ ludzkos¢ i zadecydowac

0 jej autentycznej wspodlnocie. Przedstawione rozwazania prowadza do

okreslenia naistotniejszej i najsilniej przez filozofa akcentowanej
funkcji tradycji - warunkuije ona komunika -
cje egzystencjalnag oraz stanowi

istotna jej tresc¢. Nawigzanie komunikacji (takze z

czasem osiowym, bedacym epoka wspdlnoty duchowej ludzkosci) jest

mozliwe dzieki jednoczagcej ludzkos¢ tradyciji.
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W poszukiwaniu dalszych jej funkcji siegnijmy do katastroficz-
nych watkdéw historiozofii Karla Jaspersa. Stawiajgc diagnoze rze-
czywistosci wspotczesnej zauwazal on charakteryzujgcy czasy obecne
kryzys kultury, brak autentycznego porozumienia miedzy ludzmi. Ta
sytuacja jest rezultatem dziatania czynnikéw spoteczno-ekonomicz-
nych i duchowych. Najwazniejsze z nich to: zanik indywidualnosci,
spowodowany wadliwym sposobem wychowania, ktére "przystosowuje sie
do wymogéw masowego Wytvvarzania"18, kryzys nauki, bedacj obecnie
przemystem pozbawionym wybitnych jednostek; utrata autentycznosci
przez religie. Jest ona bardziej obyczajem niz wiarg; popularnosé¢
falszywych form samowiedzy (tym mianem okreslat filozof marksizm
i psychoanalize); opanowanie zycia przez ideologie i urzeczowienie
wiezi miedzyludzkichlg. Mimo pesymistycznego wydzwieku jaspersow-
skie analizy, w odrdznieniu od popularnych w historiozofii poczatku
XX wieku nurtow katastroficznych, sg jednak zabarwione optymistycz-
nie. Decyduje o tym przekonanie, iz przezwyciezenie niekorzystnych
zmian jest mozliwe nie tylko bez wykraczania poza historie, ale
wilasnie w jej ramach. Podstawe wyjscia z kryzysu stanowi bowiem,
zdaniem filozofa, wiedza o dziejach jako catosci. Nawiazanie
i umocnienie kontaktu z przenikajacg dzieje wspoélnotg kulturowa
moze umozliwi¢ ludzkosci zrozumienie samej siebie. Wobec tego za-
gadnieniem filozofii staje sie budzenie samowiedzy ludzkosci przez

nawigzywanie do tradycji. W mysl tych sformutowan kolejna funkcja

tradycji to przywracanie autentycznosci
i przezwyciezanie niekorzystnych
zjawisk cywilizaciji technicznej.

Odwotywanie sie do dziedzictwa kulturowego, do zespotu wartosci
utrwalonych w tradycji, pozwala na odzyskanie i zachowanie godnosci

ludzkiej.

177



Kolejng dziedzine, w jakiej niezbedne jest odwotywanie sie do
tradycji, stanowi dazenie do jednoczenia ludzkosci (jest to zagad-
nienie odrebne od omowionego poprzednio problemu komunikacji egzy-
stencjalnej). Dazenie to polega na "uchwyceniu probleméw, ktore po-
zostaja do rozstrzygniecia przez wszystkich ludzi, przez kazda jed-
nostke"20 W tak okreslonym porozumieniu zawiera sie jednos$¢ histo-
rii. Powszechnie istotne problemy i zagadnienia podsuwa tradycja, a
z kolei "przez swoja postawe wobec powszechnych probleméw ludzkosci

jednostka ustosunkowuje sie do przesztosci, do tradycji, podtrzymu-

je historyczng ciqgloéé"21. A zatem jedynie mozliwg p t a-
szczyzne porozumienia ludzkosci
stwarza tradycja. Tak mozemy okreslic omowiong jej

funkcje. Nalezy dodaé, iz idea jednosci, zdaniem Jaspersa tkwigca
we wszystkich ludziach, jest wytworem czasow historycznych, czyli -
pojawia sie wraz z wystgpieniem tradycji. Tradycja warunkuje wiec
powstanie idei jednosci, "poczatek historii to zarazem pierwszy
krok w procesie porozumienia i realizacji idei jednoéci"22. Warunki
dla realizacji tej idei powstaly po raz pierwszy w czasie osiowym.
Mozliwosci takie stworzyta kulturowa bliskos¢é terenow geograficznie
odlegtych i niezaleznych od siebie.

Przypomnijmy w tym miejscu sygnalizowang juz wcze$niej teze:
tradycja stanowi warunek zaistnienia histo-
r i i. Dopiero jej wystapienie konstytuuje czas historyczny. Mozemy
zatem stwierdzi¢, iz bez tradycji nie ma historii. Znaczenie rozpo-
czecia okresu historycznego (wskutek powstania swiadomych przekazéw
dotyczacych zycia i kultury ludzi) jest niebagatelne. Oznacza bo-
wiem zmiany w sposobie bytowania jednostek (ich samoswiadomosc)
i poczatkuje kontynuacje historyczna.

Przedstawiony krag zagadniern prowadzi do stwierdzenia, iz funk-

cjg tradycji jest takze stwarzanie podstaw jed-
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nosci historii. "Jednos$¢ historii ludzkosci jest tym,
do czego odnosi sie wszystko, co posiada wartos¢ i cel" - czytamy
w Vom Ursprung und Ziel der Ceschichte. Odnalez¢ jg mozna dzieki
tradycji, przez wspoélne kolejnym epokom wartosci i idealy. Trwaja
one w czasie dzieki ludzkiej aktywnosci i umozliwiajg owa histo-
ryczng jedno$é, mimo zmieniajgcych sie realibw zewnetrznych i
uptywu czasu. Wzbogacajgc przy tym indywidualng swiadomos¢ histo-
ryczng tradycja staje sie podstawa orientaciji
w Swiecie wartosci i w dziedzinie wszelkich ma-
terialnych i duchowych dokonan cztowieka. Orientacja ta dotyczy za-
réowno czasu minionego, jak i wspdiczesnosci. W mysl teorii Jaspersa
wiedza o tym, co bylo podstawag systemOw wartosci popularnych nie-
gdys i przyjmowanych, wiedza o szerokiej mozliwosci wyboru wartosci
najistotniejszych, czyli - znajomos¢ tradycji - stanowi istotng wy-
tyczng w ludzkim dziataniu. W Filozofii znajdujemy opinie:

"Teoretyczna wiedza o dziejach staje sie, wykraczajgc poza
wszelkg nauke historyczna, funkcjga mozliwej egzystencji, o ile jej
tresci i obrazy kieruja sie ku mnie, przemawiajg do mnie, wymagajg
lub odmawiajg czego (...). Historyczna swiadomos¢ jednostki spetnia
sie, o ile powstaje z niej efektowna terazniejszosc¢"

Poszukujac potwierdzenia naszych aktualnych decyzji odwotujemy
sie do tego, co minione. Warto w tym miejscu skonfrontowa¢ poglady
Jaspersa z opinig Sartre’a, a zarazem wskaza¢ na réznice w pojmowa-
niu historii i tradycji przez obydwu egzystencjalistow. Sartre nie
przypisywat tradycji i historii zbyt duzej roli w rozwoju jednost-
ki, stwierdzajgc nawet: "przeszto$¢ nie ma sity, aby ukonstytuowaé
terazniejszo$¢ i wyznaczy¢ rys przysz+oéci"25. Sadzit on, iz jed-
nostka, zaleznie od indywidualnej sytuacji egzystencjalnej, odwotu-
je sie do "réznych przesztosci”, "wybiera sobie" coraz to inng tra-
dycje. Francuski filozof odrzucat mozliwos¢ zbudowania historycznej

wspolnoty ludzkiej, negujac potrzebe i znaczenie kontynuacji kultu-
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rowej. Rozpatrywat historie w perspektywie absolutnej wolnosci
i nieprzemijalnosci jednostki ludzkiej. Jak wynika z przedstawio-
nych rozwazan Jaspers wyrazatl natomiast przekonanie o istnieniu
wzglednie trwatych wartosci, stanowigcych podstawe przenikajacej
dzieje wspolnoty duchowej i kulturowej ludzkosci. Egzystowanie jest
dla Sartre’a absolutnym negowaniem historii, dla niemieckiego filo-
zofa - twoérczym nawigzywaniem do niej. Cechg dodatkowo odrdzniajaca
koncepcje Jaspersa jest witasnie owo podkreslenie aktywnosci ludz-
kiej jako odbiorcy, a zarazem tworcy tradycji. Stwierdzajac, iz
"jesteSmy ludzmi nie za sprawag dziedziczenia, lecz za sprawag trady-
cji", dodawat natychmiast: "To, co dziedziczone nie wymaga naszej
aktywnosci ani ochrony z naszej strony. To, co otrzymujemy od tra-

dycji, wymaga i jednego, i drugiego"ZG.

TRADYCJA A CZYTANIE SZYFROW TRANSCENDENCII

Osobne miejsce nalezy poswieci¢ w tych rozwazaniach zwigzkowi
miedzy tradycja i transcendencjg. W mysl koncepcji Jaspersa trady-
cja stanowi "most" umozliwiajgcy docieranie do transcendencji. Za-
gadnienie to rozwija on w ramach tzw. "teorii szyfrow". Jej naszki-
cowanie jest niemozliwe bez odwotania sie do niektérych zatozern me-
tafizycznych filozoficznej koncepcji niemieckiego egzystencjalisty.
Transcendencje okresla on jako byt, ktéry "nie jest istnieniem em-
pirycznym ani $wiadomoscig, ani tez egzystencja, lecz wszystko
transcenduje. Jest absolutem, w przeciwienstwie do tego wszystkie-
go, co istnieje dla $wiadomosci i w Swiadomosci, co jest skonczone,

L N
uwarunkowane i nie zamkniete" .

Absolut nie jest ooecny w Swiecie,
nie ma tez zadnej pewnosci co do jego istnienia. Jednostka doswiad-

cza obecnosci bytu absolutnego przez doswiadczenie swojej wolnosci.
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Mimo tych momentéw doswiadczenia absolutu nie mozna go uchwycic
wprost. Mozna go jednak uja¢ w jezyk szyfréow (Die Chiffren der
Transcendenz). Szyfr jest zatem "znakiem obecnosci transcendencji
nieprzedmiotowej, nie za$ sama transcendencjg"28 Tak definiowat
je Jaspers:

Szyfry sg mowa transcendencji, ktéra jest jednoczesnie naszym
jezykiem, ale od transcendencji do nas przenika. Szyfry sa
obiektywne: jest w nich styszalne cos, co wychodzi czlowiekowi
naprzeciw. Szyfry sg subiektywne: cztowiek tworzy je zgodnie z
wymogami wiasciwego mu sposobu przedstawiania, myslenia"2 .

Upowaznia to do stwierdzenia, iz znalez¢ transcendencje to czy-
ta¢ jej szyfry. "Czytanie szyfrow" jest dla Jaspersa osrodkiem me-
tafizyki.

Role szyfru moze pelni¢ kazda rzecz, czlowiek, mysl, dzieto
sztuki. Nie wolno przy tym utozsamia¢ szyfru ze znakiem czy symbo-
lem. Charakter szyfru ma, wedlug filozofa, to wszystko, co daje
cztowiekowi punkt oparcia, spoko6j, orientacje aksjologiczng. Jed-
nym z szyfrow transcendencji byt np. biblijny dekalog (a takze mity
greckie, indyjskie, chinskie itd.). Kazdy z nich daje sie odczytac
jedynie pod warunkiem, ze nie bedzie przyjety jako tres¢ bezposred-
nia, ale jako "bodziec, pobudzajacy do dziatania moja wolnos¢ i mo-
bilizujgcy ja do wstuchania sie w swoj rzeczywisty porzqdek"ao. In-
terpretujgc te mysl mozemy okresli¢ szyfry jako forme aktyw-
nej partycypacji jednostki w bycie 'absolutnym. Czytanie szyfrow
wymaga zatem ludzkiej aktywnosci refleksyjnej. Nie jest ona jednak
jedynym warunkiem.

Zawsze, gdy mamy do czynienia z tresciami z pogranicza symboli-
ki, mitu, kodu, niezbedne jest znalezienie punktu odniesienia, po-
zwalajgcego dotrze¢ do istoty takiego przekazu, by moéc po zinter-
pretowaniu zewnetrznej formy dotrze¢ do jego "gtebokiej struktury".

Zabieg taki jest niezbedny takze przy czytaniu szyfrow. P un k-
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tem odniesienia jest tu Zawsze
tradycja. Stwarza niezbedny kontekst dla czytania szyfrow
transcendencji, stanowigcych wszak zawsze odzwierciedlenie przy-
jetych w danym okresie systefndw wartosci, styléw myslenia, sposobow
widzenia Swiata (wynika to ze wzmiankowanego subiektywnego charak-
teru szyfréw). Wymienione tu elementy sg za$ skladnikami tradycji,
rozumianej jako zbiér wartosci. Odwotujgc sie do «tradycji, okre-
Slajgc jej wplyw na powstanie szyfrOGw mozemy zinterpretowac ich
forme i dociera¢ do ich istoty. Nalezy takze zaznaczy¢, ze trady-
cja, podsuwajac rozwigzania i wartosci, warunkuje nasz sposéb de-
szyfrowania rzeczywistosci. UsSwiadomiwszy sobie te prawdy mozemy
petniej odkrywac transcendencje i dociera¢ do nieskonczonosci.

Jako ostateczna konkluzje tych rozwazam mozemy wiec w}sunaé te-
ze, ze wszystkie drogi prowadzg jednostke do transcendencji danej

w szyfrach odczytywanych w obrebie tradycji.

UWAGI KONCOWE

Koncepcja historii i tradycji Karla Jaspersa nie zawiera wyraz-
nych sprzecznosci wewnetrznych. Mozemy mowi¢ o wzglednej jej spodj-
nosci, stanowigcej jednak rezultat pominiecia pewnych istotnych za-
gadnien filozofii dziejow (np. brak rozstrzygniecia kwestii zrodia
przemiam; pominiecie czynnika materialnego w tlumaczeniu rozwoju
dziejow, wynikle z ujecia mysli jako bytu wyabstrahowanego i nieza-
leznego od jej materialnego podtoza; zmiany w historii ujmowane sg
jako zmiany intelektualne, zmiany sposobow mys$lenia i rozumienia
Swiata). Jaspers, w odro6znieniu od innych egzystencjalistéw, ujmo-
wat terazniejszos¢ i przysztos¢ jako nastepstwo wydarzen z przesz-

tosci. Ta ciggtos¢ historyczna nie jest jednak dla niego (w przeci-
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wiertstwie do marksistow) jednoznaczna z postepem dziejowym. Kazdej
epoce historycznej przypisuje autor Filozofii odrebne wartosci,
a gdybysmy usitowali nakresli¢ jaspersowski schemat rozwoju dzie-
jow, przedstawiatby on nie linie prosta ze wskazaniem pozgdanego
kierunku, lecz ukilad coraz szerzej zataczanych w wielu kierunkach
kregéwal. Spoiwem procesu historycznego, podstawag historii jest dla
niemieckiego egzystencjalisty tradycja, ujmowana wieloaspektowo i w
réznych funkcjach. Przypomnijmy, ze w oparciu 0 jego rozwazania mo-
zemy definiowac¢ tradycje jako:

- Swiadomy przekaz poczatkujgcy historie,

- istote kontynuacji historycznej (przekazywanie wartosci),

- zbiér wartosci utrwalonych w historii (wytworzonych gtéwnie
w "epoce osi"),

- punkt odniesienia w poszukiwaniu wiasnych wartosci.

Funkcjami tak ujmowanej tradycji sa:

- warunkowanie zaistnienia historii,

- stwarzanie ptaszczyzny jednoczenia ludzkosci,

- wytyczanie orientacji aksjologicznej,

- przezwyciezanie kryzysu wartosci i kryzysu kulturowo-cywili-
zacyjnego,

- stwarzanie podstaw jednosci historii,

- tworzenie postaw i tresci komunikacji egzystencjalnej (party-
kularnej i uniwersalnej),

- otwieranie drogi docierania do transcendencji poprzez stwa-
rzanie kontekstu dla czytania jej szyfrow.

Wiele elementéw prezentowanej koncepcji zastuguje na uwage
i podkreslenie. Szczegdllnie trafne wydajg sie np. opinie dotyczace
kryzysu wspotczesnej cywilizacji i charakterystyka jego przyczyn;
dobitne uwypuklanie roli tradycji w ciggtosci procesu historyczne-

go. Teoria ta, jak sie wydaje, jest interesujgca takze poprzez
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akcentowanie roli jednostki w procesie dziejowym
(nie oznacza to jej absolutyzowania). Cata historiozofia Karla Ja-
spersa jest jednak przede wszystkim nasycona prze$wiadczeniem o na-
szym zakorzenieniu w tym, co minione i o roli "przesziego" w kreo-
waniu przysztosci i wspolczesnosci. Pelne potwierdzenie naszej kon-
cowej konkluzji przynosi wypowiedz autora Wiary filozoficznej:
"Sity czerpiemy ze zrodet historycznych. Pragnelibysmy staé¢ sie
echem tej gtebi, jaka kiedy$ zostata pomyslana i przyczyni¢ sie do
jej przyswajania. PragnelibySmy od poczatku zakorzeni¢ sie w od-
wiecznej prawdzie, stysze¢ kazdag rzeczywisto$¢ przemawiajacg jezy-
kiem, ktory nas porywa. Pragnelibysmy uczestniczy¢ w przechodzeniu
do nowego, nie znanego jeszcze, lecz szybko zblizajgcego sie Swiata
- samotne ptaki w masie lecagcych ku nowej epoce, wypatrujgce i po-

szukujqce"32
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