Grzegorz Reszka

Z problematyki teorii kultury
u Jana Stanistawa Bystronig

Lata miedzywojenne w rozwoju socjologii polskiej to okres bardzo interesujacy.
Miaty w nim miejsce dwa przenikajace sie nurty rozwazan: metodologiczny, w ramach
ktérego prébowano ustali¢ swoistos¢ socjologii oraz jej statusl, z drugiej za$ strony
podjeto zadanie budowy rozwinietych teorii socjologicznych.

Z tym drugim zespolem zagadnien w odniesieniu do teorii kultury zwigzany
jest dorobek takich socjologow, jak chocby Ludwik Krzywicki, Stefan Czarnowski
czy Florian Znaniecki. Miesci sie tu rowniez tworczo$¢ Jana Stanistawa Bystronia,
ktory szczegblnym zainteresowaniem darzyt kulture ludowa,

Autor ten, nieco zapomniany, okreslany jest wspdtcze$nie jako etnograf,
historyk kultury, badacz literatury ludowej.

Sam J. S. Bystron uwazat sie za socjologa. W jego przekonaniu socjologia za
przedmiot swoich analiz powinna obra¢ ,(...) ogdlny mechanizm stawania sie spo-
tecznego, to jest traktowaé pewne fakty w zwigzku z kompleksem innych jako przejaw
aktywnosci grupy spotecznej”2 Takie podejscie badawcze nazwat on ,,socjologicznym”.

Podobnie jak i F. Znaniecki J. S. Bystron lokowat te dyscypline w ramach
nauk o kulturze. W jego analizach wystepujg pewne watki wywodzace sie z francuskiej
tradycji socjologicznej, bioracej swoj poczatek od E. Durkheima i M. Maussa. Odnosi
sie to zwaszcza do uznania swoistosci zjawisk i dziatan spotecznych, ktorych
kontekstem i podtozem sg grupy i zbiorowosci spoteczne.

J. S. Bystron nie byt jednak przedstawicielem socjologizmu. J. Burszta uwazat
0o za reprezentanta kierunku historyczno-etnograficznego .

Istotnie, w obrebie przekonan metodologicznych interesujgcego nas tu autora
znalazly sie dyrektywy nakazujace historyczng analize wytwordw dziatan spotecznych.
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Ich konsekwencja byto uznanie za konieczne badan nad zmiennoscig i przeksztatce-
niami tychze wytworéw, w tym takze kultury.

Postulowany przez J. S. Bystronia program badarn uwzgledniajacych perspektywe
historyczng nie byt jednak przez niego konsekwentnie realizowany. Znalazto to swoje
odbicie w dosy¢ dowolnym traktowaniu chronologii oraz nazbyt ogdlnikowym i po-
bieznym analizowaniu kontekstu historycznego4 Jego wysitek badawczy skupiat sie
raczej na opisie zjawisk i elementéw kultury oraz ich zaleznosci, by w efekcie
uporzadkowac je i opracowaC ich typologie, czesto z pominieciem glebszej analizy
teoretycznej.

J. S. Bystron nalezy, obok K Dobrowolskiego, do najwyhitniejszych przedsta-
wicieli szeroko rozumianego kierunku integralistycznego w badaniach nad kulturg
ludowab. Przy réznicach dzielacych tych dwoch badaczy taczyto ich uznanie Scistego
zwigzku i komplementarnosci etnografii, historii i socjologii, jako trzech podstawowych
nauk o kulturze ludowej.

Kultura jest dla J. S. Bystronia fenomenem, genetycznie zwigzanym z funkcjo-
nowaniem grupy spotecznej. Autor ten byt zdecydowanym przeciwnikiem traktowania
jej jako tworu autonomicznego, niezaleznego w swej tresci od realnych procesow
spotecznych. Abstrakcyjnie pojety konstrukt - ,kultura w ogdle” - nie istnieje, za$
koncepcje jej podwiecone zajmuja sie zjawiskami pozornymi. W zyciu spotecznym
mamy do czynienia jedynie z konkretnymi kulturami, ktére s wytworami okreslonych
zbiorowosci. Definiujac tak rozumiang kulture (a raczej kultury), J. S. Bystron pisat,
ze ,(...) jest to zespGt tresci kulturowych (pojec, czynnosci, przedmiotéw), uksztat-
towany w danej grupie spolecznej w okreslonym czasie”6. Owe ,.zespoly tresci
kulturowych” obejmujg7:

1) pojecia,

2) stosunki spoteczne,

3) czynnosci ludzkie,

4) wytwory materialne,

5) postawy psychiczne.

W pierwszej grupie tresci kulturowych znajduja sie elementy symboliczne,
takie, jak chocby: jezyk, pismo. W obrebie stosunkdw spotecznych mieszcza sie relacje
podporzadkowania, a takze stosunki zaleznoSci, wspdtpracy, konkurencji. W trzeciej
grupie tresci kulturowych, obejmujacej czynnosci ludzkie, J. S. Bystron pomiesci!
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wezystkie dziatania kierowane wobec innych czionkéw grupy oraz otoczenia przed-
miotowego. Srodki pracy, zywnos$é, uktady urbanizacyjne to przyktady tresci czwartej
grupy. Postawy psychiczne i wynikajace z nich motywacje stanowig ostatnig grupe
tresci kulturowych. Mamy tu do czynienia z postawami wobec innego cztowieka,
grup oraz instytucji spotecznych, srodowiska materialnego, w tym przyrody.

Analiza kazdej konkretnej kultury nie moze atomizowaC jej elementdw.
Stanowig one system organicznie zigczony z okreslong grupg spoteczng. Spojnosé
kultury ludowej jawi sie w trzech zasadniczych ptaszczyznach.

Pierwszg jest wspomniany juz zwigzek kultury z grupg spoteczna. Cztonkowie
spoteczno$ci oraz ich dziatania sg Scisle zwigzane z okreSlonym kontekstem Kkultu-
rowym, ktory nie tylko kanalizuje spoteczng aktywnosé, ale takze udziela jej - lub
odmawia - sankcji. Zalezno$ci te wyznaczajg rowniez ramy interpretacyjne dla zjawisk
spotecznych i przyrodniczych.

Drugim poziomem integraqi kultury ludowej jest nieroztgcznosc jej elementdw
materialnych i niematerialnych. Tworza one strukture znaczen, wspierajg sie w swych
funkcjach. Kultura ludowa byla przezywana, znaczacg catoscia. Posiadata sens i na-
dawata go otoczeniu przyrodniczemu i spotecznemu, ktore w ten sposéb byty wigczane
w strukture kultury. Byla takg dla spotecznosci, ktora jg tworzyta i zyda w jej obrebie.

W mechanizmach tych zawiera sie trzeci wymiar integralnosci kultury ludowej
I kazdej innej konkretnej kultury. Jest to zarazem warunek konieczny dla istnienia
kultury. By jakakolwiek kultura mogta istnie¢, musi by¢ ona spotecznie przezywana.
Ro6znorodnos¢ kultury jest, wedtug J. S. Bystronig, implikowana wieloscig konfiguracji
jej tresci. Dynamika i zmiana kultury jest statg cechg i istotnym elementem wszelkich
proceséw spotecznych. Kultura jest tworem historycznym, a wiec wraz ze zmiang
konkretnych warunkdw spoteczno-historycznych przeksztatceniom ulegajg zespoty jej
tresci, a w konsekwencji - i ona sama. Jak pisze J. S. Bystron, tresci kultury ,,nie
nalezg teoretycznie do takiej czy innej grupy spotecznej, gdyz tego zwigzku nie da
sie poprawnie skonstruowac, lecz zawsze jedynie praktycznie, w historycznym ukladzie,
moga staC sie whasnoscig jakiej$ grupy, co zreszta nie wyklucza moznosci wejscia
w skiad innych jeszcze zespotow’8

We fragmencie tym mamy precyzyjnie wylozony poglad J. S. Bystronia na
mozliwos¢ reintegracji zespotow tresci kulturowych, a takze na ich pozorna, wedtug
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autora, istotowg przynaleznos¢ spoteczna. Tresci kulturowe wswych systemach okazujg
sie by¢ funkcjonalne wobec grup i zbiorowosci spolecznych, ich struktur i dziatali.

Owa funkcjonalno$¢ nie moze by¢ traktowana w kategoriach instrumentalnej,
praktycznej przydatnosci. Kultura ludowa nie zawiera tresci, ktore same w sobie sg
Hludowe”. Ludowosé elementdw kultury oznacza, wedtug J. S. Bystronia, to, ze s3
one - lub byly - interpretowane w spotecznosci wiejskiej jako obowigzujace. Nie
mozna jednak wykluczyC, ze pewne tresci poszczegllnych kultur, np.: ,,szlacheckiej”,
~mieszczanskiej” czy kultur regionalnych, powstawaty w tych srodowiskach, od ktérych
wziety nazwe. Nie Swiadczy to wszakze o ich istotowej ,,szlacheckosci” czy , ludowosci”.
Wzajemna wymiana tresci kulturowych pomiedzy poszczeg6lnymi grupami, warstwami
spotecznymi i narodami zachodzi wskutek istnigjgcych kontaktdw. Jest, nie zawsze
uswiadomiona, komunikacjg kulturowa.

Temu interesujgcemu problemowi J. S. Bystron nie poswiecit wiele miejsca
w swych pracach. Twierdzit, ze trudno tu o jakie$ zadowalajace wyjasnienia z powodu
zbyt odlegtego w czasie procesu kontaktu i wymiany kulturowej. Proces zapozyczania
elementéw kultury w obrebie jednego systemu spotecznego jest wielokierunkowy.
Nie zawsze przebiega on zgodnie z jednym wektorem, to znacz) od gory hierarchii
spolecznej ku jej dotowi. Takiej - wydacznie jednostronnej - komunikacji przeczg
fakty.

J. S. Bystron przywolywat tu wiele przyldadow. Zwracat uwage na przenoszenie
niektorych elementéw kultury ludowej (np. przekonan i praktyk magicznych, przed-
miotow uzytkowych) do tak zwanej kultury wyzszej-szlacheckicj.

Z zagadnieniem zapozyczen wiaze sie jeszcze jedna wazna teza postawiona
przez J. S. Bystronia. Zgodnie z nig autor twierdzit, iz komunikacja kulturowa sprzyja
zacieraniu, a nawet powoduje zatarcie rdznic miedzy kulturami poszczeg6lnych grup
spotecznych. Jest to wynikiem wielokierunkowej dyfuzji kulturowej zachodzacej
w obrebie danego spofeczenstwa. Im wigksza dynamika przephwwu tresci i ich
rownorzednosé jakoSciowa, tym szybszy jest proces zacierania rdznig Prowadzié to
ma do ,wyrdwnania kultury”9. J. S. Bystron nie precyzuje, jakie ,wyrownanie”
zachodzi: iloSciowe (statystyczne), czy jakosciowe. Nie poddaje tez analizie mozliwych
w tym procesie konfliktow.
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Wigczenie nowego elementu do kultury wigzato sie czesto ze zmiang jego
znaczenia, czy funkcji. J. S. Bystron podkre$lat to, ale nie rozwijat owego watku
w swych badaniach.

Obok elementéw kulturowych pochodzacych z zapozyczen i wykreowanych
samodzielnie w kulturze znajduja sie takze i takie, ktére pochodza z tradycji. W nigj
sg zawarte i przekazane. Tradycja w kulturze ludowej jest nie tylko jej elementem,
ale takze mechanizmem rozwoju i trwania. Chociaz J. S. Bystron czesto postugiwat
sie tym pojeciem, to jednak nie podat precyzyjnej definicji tradycji. Lokowat jg
w systemie autorytetow wystepujacych w strukturze grup spotecznych. Wymieniat trzy
gtbwne typy autorytetu:

1) autorytet instytucji spotecznych,

2) -autorytet osobowy, indywidualny,

3) autorytet tradycji.

Przy tej wAasnie okazji J. S. Bystron charakteryzuje tradycje piszac, ze w kulturze
zawarte sg ,,(...) rézne zespoly tradycyjne, pewne tresci podaje sie jako wazna dlatego,
ze sg one od wielu pokolen, chociazby poza tym nie bylo logicznego ich uzasadnie-
nia”10

Naczelng funkcjg ,,autorytetu” jest selekcja tresci kulturowych. Dlatego tez,
aby badania nad kulturg dobrze odzwierciedlaty jej istote trzeba w nich odpowiedzie¢
na pytanie - jakie autorytety dziatajg w danej grupie i jaki jest ich ukkad i hierarchia.
Postugujac sie terminologig J. Szackiego i przyjmujac jego typologie tradycjill mozna
stwierdzi¢, ze w pracach J. S. Bystronia wystepuje taka jej interpretacja, ktéra
posredniczy pomiedzy ,,czynnosciowym”, ,przedmiotowym”, i ,podmiotowym” jej
rozumieniem.

Tradycja pojeta czynnoSciowo obejmuje proces transmisji i przekazu w czasie
elementéw kultury. Analiza zmierza do odpowiedzi na pytanie, jak i przy pomocy
jakich Srodkow przekazywane sq tresci kultury tworzace tradycje. Podejscie do tradycji
charakteryzowanej przedmiotowo koncentruje swa uwage na tym, co jest przekazywane,
czyli na tresci tradycji. | wreszcie podmiotowe ujecie akcentuje zagadnienia kultu-
rowego okreslenia przez tradycje tozsamosci spoteczno-kulturowej.

Uzasadnienia dla treci kultury moze dostarczac religia, siegajac do przesztosci
po odpowiednie wzory osobowe lub czerpiac inspiracje ze wspétczesnosci czy whascinej
dla niej eschatologii. W podobny sposdb mozna analizowaé kulturotwdrcza role
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polityki. Ten mechanizm legitymizacji treSci kultury, poprzez dziatanie systemow
normatywnych opartych na porzadku organizacyjnym to - wedtug J. S. Bystronia -
przykiad instytucjonalnego dziatania autorytetu.

llustracjg indywidualnego (osobowego) typu autorytetu jest stary cziowiek
i spetniana przezen rola w spoteczenstwie wiejskim. Osoby takie byly ,tacznikiem”
miedzy ,tym, co bylo” a ,tym, co jest”. Ich autorytet wynikat z dwoch przyczyn: po
pierwsze, jako nieliczni realnie partycypowali w odleglej przesziosci, ktdrej elementy
wspotczesnie sg nienaruszalne i uSwiecone, po drugie - byli uzasadnieniem porzadku
spotecznego, brali udziat w jego tworzeniu, stad tez ich doSwiadczenie zyciowe byto
znacznie wieksze niz pozostatych czionkow zbiorowosci. Pamietajmy, ze cechy dawnej
wsi to wierno$¢ przesztosci i stabilizacja tradycyjnych form spoteczno-kulturowych.

Innym przykladem autorytetu indywidualnego wspotecznosciach lokalnych byta
osoba wykonujaca szczegdlny zawod lub tez posiadajgca rzadkie uzdolnienia. Estyma,
jaka darzono bartnikéw, wynikata w duzej mierze z ,tajemniczosci” ich zawodu,
z uznania niezwykiosci pszczét. Duzym uznaniem cieszyli sie takze ,uzdrawiacze”
i ,,Znachorzy”. W swoich praktykach stosowali czesto tradycyjne metody i Srodki
leczenia (ziota) oraz odwohywali sie do magii, ktéra byla dziedzictwem poprzednich
pokolen. Budzito to szacunek i zarazem lek przed potencjalnym niebezpieczenstwem
czy Zlym skutkiem dziatania magii, ktdrego nie sposob unikna¢ nie znajac jej tajnikow.

Funkcje autorytetdéw indywidualnych penili takze cztonkowie grupy wywodzacy
sie z najlepiej sytuowanych materialnie warstw spotecznych. W owej Kkategorii
autorytetow miescili sie np. kowale i miynarze.

Jednakze podstawowym typem autorytetu w zbiorowosci wiejskiej jest dla
J. S. Bystronia tradycja. To ona winie wspiera dwa pozostate typy i stanowi ich
podtoze. Gltowne jej funkcje sg nastepujace:

1) utrzymywanie tgcznosci, komunikacji miedzypokoleniowey;

2) podtrzymywanie tozsamosci kulturowej grupy (kazda zbiorowosé ma ,,.swojg”
kulture i tradycje, ktdrg jest zobowigzana zna€ i zachowywec);

3) podtrzymywanie i wzbogacanie treSciowe kultury (poprzez dostarczanie
i transmisje elementow kulturowych z przesziosci);

4) stabilizacja porzadku spotecznego (dzieki sakralizacji form stosunkéw spo-
Yecznych utrwalonych i odziedziczonych z przesztosci), ktora moze przybraC postac
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zachowan konserwatywnych, przeciwnych wszelkim znianom i innowacjom, jako
zagrazajagcym aktualnemu stanowi.

Analizujac réznice kultury narodowej i ludowej J. S. Bystron wskazywat na
podstawowsa ceche formalng, jakg jest rozny stopien systematyzacji ich zawartosci.
Kultura narodowa posiada daleko bardziej uporzadkowang tresé, jest tworzona
i przekazywana w sposéb celowy. Organizacji tej sprzyja dodatkowo rozwiniety system
instytucjonalny: szkoty, centra administracyjne, instytucje kulturalne.

Kolejng rdznicg obu kultur jest mechanizm ich rozwoju. Jezeli proces zmiany
kulturowej oparty jest 0 ,,(...) tradycje bezpoSrednig, ustng, niezorganizowana, Wowczas
méwimy o kulturze ludowej”12 Proces rozwoju tej kultury jest powolny, utrudniony
przez fakt ulotnosci przekazywanych w tradycji ustnej tresci.

Kazda kultura, w tym i kultura ludowa - jak sadzit J. S. Bystron - zawiera
w sobie trzy zakresy treSciowel3

1) kulture umystows,

2) kulture spoteczng,

3) kulture techniczna.

Taka systematyzacja i typologizacja kultury wystepowata takze w pracach innych
badaczy. Operowat nig np. K Moszynskil4, ktéry obok ,,kultury spotecznej” wyrézniat
kulture ,,duchowg” i ,,materialng?

W Klasyfikacji J. S. Bystronia kultura umystowa obejmuje: literature, sztuki
plastyczne oraz muzyke, czary, wrdzby, wierzenia, lecznictwo i wiedze. Literatura
ludowa zawiera w sobie: piesni, basnie, podania i legendy, tworczo$¢ satyryczna,
teatr, formuty magiczne oraz przystoma. W zakres sztuk plastycznych wchodza:
zdobnictwo, malarstwo, drzeworytnictwo, rzezbiarstwo. Kultura spoteczna obejmowata:
obrzedy rodzinne, obrzedy doroczne, zwyczaje gospodarskie i towarzyskie, religijne,
prawne. W ostatniej dziedzinie kultury - kulturze technicznej - wewnetrzng strukture
tworza: kultura cielesna, ubidr, rozwigzania urbanizacyjne, budownictwo, stosowane
w gospodarstwie sprzety, sposoby zdobywania surowcdw, w tym takze konkretne
formy zdobywania pozywienia - towiectwo, rybotowstwo, uprawa roslin, hodowla,
pszczelarstwo, rzemiosto, przepisy kulinarne oraz uzyw-'

Rozmiary tej ,,inwentaryzacji” kultury dokonanej przez J. S. Bystronia sg
imponujgce. W praktyce spotecznej elementy te nie wystepowaty roztgcznie. Tworzyty
rozne konfiguracje. Funkcje jednych wspieraty inne, np.: wypowiadane lub Spiewane
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formuty magiczne oraz piesni w trakcie zbioru plondw, budowy domu, obrzedéw
rodzinnych.

Szczeg6Inym zainteresowaniem darzyt J. S. Bystron folklor. Pojecie to oznaczato
dla niego ,wiedze ludu”. W zasadzie ograniczat jego zakres do ,,duchowego” wymiaru
kultury, chociaz podkreslat, ze praktyka, zycie spoteczne, rozbudowaty zakres folkloru
0 obrzedy, zZwyczaje, a wiec - tresci kultuty spotecznej. Analizujac zawartoS¢ tresciong
kultury ludowej J. S. Bystron nie zawsze wykraczat poza opis czy relacje faktograficzne.
Niektore jego prace, jak np. ,,Etnografia Polski”, zawieraja ogromng ilos¢ materiatu
0 takim wiasnie charakterze. W oparciu o nie mozna jednak dokonaé chocby wstepngj
lograniczonej systematyzacji jego pogladow w odniesieniu do wybranych elementow
folkloru.

Najpowazniejszg formg ludowej ekspresji prozatorskiej, literackiej, jest - wedtug
J. S. Bystronia - basn. Charakteiyzujac ja pisat, ze: ,(...) jest to dtuzsze opowiadanie,
nieoznaczone co do miejsca, przeniesione w jaki$ daleki rowniez nieokreSlony czas
(...)"15 Aktorami basni sg cztonkowie spoteczenstwa posiadajacego juz swojg Wyrazng
strukture, pelnigcy zréznicowane role spoleczne i zajmujacy wielorakie pozycie
w hierarchii spotecznej. Wedtug J. S. Bystronia analiza tresci basni upowaznia do
nazwania ich dzietami ,,internacjonalnymi”. Zawierajg one bowiem wielkie bogactwo
tresci i watkow kultur, czesto odleghych od siebie zarGwno czasowo, jak i geograficznie.

Innymi istotnymi skiadnikami folkloru s, zdaniem interesujgcego nas tu autora,
podania i legendy. Te pierwsze okreslat lapidarnie jako zasdb ,historycznej wiedzy
ludu”. ,,Podaniami - pisat - nazywamy wersje dotyczace okreslonych miejsc czy ludzi,
zawierajace najczesciej pierwiastek nadzwyczajnosci, wypadki te pomyslane sg jako
praktycznie dokonane w przesziosci”16

Basnie, podania i legendy spetniajg - w przekonaniu J. S. Bystronia - istotne
funkcje spoteczne. Odnoszg sie one w swej tresci i fabule do najwazniejszych
i powszechnych dziedzin zycia spotecznego, utrwalajac normatywng regulacje dziatan
cztonkéw danej grupy spotecznej. Nadajg sens i znaczenie otoczeniu spotecznemu
i fizycznemu. Basnie moralizatorskie i legendy stanowig ludowy kodeks etyczny.
Walka ,,dobra” ze ,,ztem” nabiera w nich spotecznego wymiaru, jest egzemplifikowana
I uzasadniana. W legendach mamy do czynienia z personifikacjg idei ,,dobra”.
Bohaterami legend sq ludzie uznani, wskutek swoich przymiotow i zastug, za
niezwyklych, ,$wietych”. Tak pojete legendy stanowig istotny skiadnik wierzen
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religijnych. O ile basnie ukazuja 0g6lng strone napie¢ miedzy wartoSciami etycznymi,
0 tyle legendy - opierajgc sie na generalnych zasadach moralnych - prezentujg ich
szczeg6towe zastosowanie. Postepowanie pozytywnego bohatera legendy jest poten-
cjalnym , katalogiem dziatai pozadanych”, a poprzez negacje (i dziatania bohateréw
negatywnych) wskazuje na nie akceptowane spotecznie formy aktywnosci.

Zdecydowana wiekszo$¢ basni, legend i podan opiera sie w swej fabule na
sytuacjach niezwykhych, ,,czarach”, magicznym dziataniu réznych oséb czy przedmiotdw.
Czestymi atrybutami basniowych postaci sg wiec: ,,zaczarowane pierscienie”, ,,zacza-
rowane pantofelki” itd. Magia i czary dziatajg w obie strony skal pozytywnych
1 negatywnych efektow. Interesujgce nas tu elementy folkloru ,,0pisujg” niezwykle
miejsca, przedmioty czy sity, ktorym przydana jest ,,cudownos$¢” albo ,,nadzwyczajna
potega”. Mogg to byC ,,dobre” badZ skrajnie ,,zle” moce.

Basniowa magia wspiera w swych funkcjach ludowe fabuty. W magii nastepuje
wartosciowanie czasu i przestrzeni. W zaleznosci od rodzaju zabiegdw magicznych
sg dobre 1 Zle godziny, miejsca, dni, pory roku, pory dnia. Potezng site posiadajg
w magii wypowiadane stowa. S one Scisle zwigzane z okreSlonymi ludZmi, tajemnymi
sitami, przedmiotami. Unika sie naduzywania wyrazow stuzacych do okre$lenia ztych
duchow i miejsc. Nakazu tego przestrzega sie rygorystycznie w opowiadanych basniach
czy legendach. Istotne znaczenie maja formuty magiczne, ktérych moc wynika wiasnie
z wiary w sprawczg moc stowa, zdolnego do kreowania zupetnie nowej sytuacji
realnej. J. S. Bystron podkresla takze szczeg6lng ,,dystrybucje” basni, podan i legend.
Niektorych z nich nie wolno bylo opowiadaC zbyt czesto. Sytuacje te byly Scisle
regulowane przez wierzenia i wyobrazenia obowiazujace w spoteczno$ciach tradycyj-
nych. W dorobku J. S. Bystronia na szczeg6lng uwage zastugujg analizy wyobrazen
0 ,,obcym”. llustrujagc wyobrazenia o innych narodach J. S. Bystron zwracat sie
w swych analizach ku uniwersalnym cechom myslenia o ,,innym”. Cytowana przezen
wypowiedZz chtopa z okolic dziewietnastowiecznego Krakowa jest dobrg ilustracjg
panujacych w spoteczno$ciach tradycyjnych wyobrazen o obcym: ,,Za tymi krajami
sg jeszcze dzikie kraje i kraje cieplice, do zachodu storica odwrdcone. Za cieplicami
sg krance $wiata; tam mieszkajg dzikie ludy niedowiarki, co nie mowia, tylko kwicza.
Maja oni gospodarstwo swoje, lecz dopiero wieczér do roboty wstaja, bo ich stofice
pali. Ci ludzie majg ogromne stopy u ndg; gdy jest bardzo goraco to sie przewracajg
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na ziemie i stopami jakby topatami nakrywajg glowy. Za tymi krajami widaC juz
kominy piekielne, wygladajace jak straszne gory”1.

Poczesne migjsce wsrdd prac J. S. Bystronia, poswieconych analizie stereotypdw
i ,wiedzy ludowej” zajmuje ,,Megalomania narodowa18 Autor wyréznit w niej siedem
tradycyjnych poje¢ o obcych:

1) ,,czarno$¢ obcych”,

2) ,Slepo urodzeni”,

3) ,,urodzeni inaczej”,

4) przykry zapach obcych”,

5) ,,0obcy ludozercy”,

6) ,,niskie pochodzenie obcych”,

7) ,,obcy jako czarownicy”.

Pojecia te i towarzyszace im wyobrazenia wypetnione sg pejoratywng trescig
charakteryzujacg ,,obcych”. Ich Zrodta sg wielorakie. Jednym z najwazniejszych byla
- wediug J. S. Bystronia - znaczna izolacja spoleczna, ekonomiczna i geograficzna
Srodowisk lokalnych w przesztosci. Miato to swoje konsekwencje kulturowe. Brak
znajomosci ,,innych” wigzat sie z poczuciem wiasnej ,wWyzszosci”. Poczucie to prze
jawiato sie miedzy innymi w uznawaniu swojej przestrzennej ,,Srodkowosci”.

Ro6zne spotecznosci charakteryzowady miejsce swojego zasiedlenia jako cen-
tralne, a tym samym - najwazniejsze, najlepsze i nigjako wyréznione. Byto ono osig
mikro- i makrokosmosu dla danej zbiorowosci. Pociggato za sobg poczucie uprzy-
wilejowania i szczegolnej, wyrdznionej pozycji, jaka dana grupa etniczna, narodowa,
regionalna sobie przypisywala.

Kolejnym czynnikiem sprzyjajacym lokowaniu wyzej od innych, wiasnej grupy
jest jej domniemany rodowodd. Przekonania te przybieraty posta¢ konstatacji o ab-
solutnym pienwszenstwie czasowym powstania Wiasnego narodu, grupy etnicznej czy
tez 0 niezwykkych okoliczno$ciach towarzyszacych tworzeniu sie danej grupy.

Z zagadnieniem tym wigze sie tez kwestia ,,pierwszenstwa lingwistycznego”.
Jezyk danej grupy jest dla nigj ,prandziwy”, ,piekny”, w odréznieniu od ,,betkotu”
innych jezykow. Jezyki ,,obcych” grup etnicznych sg ,.Smieszne”, ,,nieprandziwe”. Nie
byly one komunikatywne dla okreslonej grupy, co byto wystarczajagcym powodem, by
uznata ona, ze ci ktorzy sie tym jezykiem postuguja sg ,,gorsi”, ,,nienormalni”.
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Falszywe wyobrazenia o obcych zawarte sg takze, wedtug J. S. Bystronia,
w ludowych wierzeniach religijnych. Jesli ,,inny” posiada ,gorszy jezyk, migjsce
zamieszkania, gorszg historie”, to rowniez jego religia jest ,,gorsza”.

Zreinterpretowanie w sposob catkowicie mylny cech etnicznych w ich kultu-
rowych egzemplifikacjach znajduje swoje przedtuzenie w falszywwym rozumieniu ,,nie
swoich” religii. Przykladem swoistego ekspansjonizmu stereotypdw na tresci religii
jest, cytowany przez J. S. Bystronia, fragment ludowej piosenki z regionu Matopolski:

"bity sie dwa bogi

Nasz Pan Jezus zydowskiemu chciat potamac

nogi”19

Jezeli danej grupie, narodowi brak mandatu na wyzszo$¢ czy chocby doskonatosé
w przesziosci, to, jak pisze J. S. Bystron, ,,(...) zadowalajg sie idealizowaniem charakteru
narodowego i perspektywami wspaniatej przysztosci”20.

Te tradycyjne poglady i wyobrazenia cechujg sie, wedtug J. S. Bystronia, duzg
stabilnoscig, pomimo to ze kultura ludowa podlegata w réznym stopniu nieustannej,
powolnej modyfikacji.

Ludwik Stomma, starajac sie odtworzy¢ tok analizy J. S. Bystronia zaprezen-
towany w ,,Megalomanii narodowej”, wymienia trzy mechanizmy mityzacji dychotomii:
W) - obcy”2L Pierwszym jest deformacja obrazu ,,0bcego”. Obejmuje ona rdzne
aspekty: kulture cztonkow innych zbiorowosci, ich zycie spoteczne, gospodarcze,
polityczne, wyglad zewnetrzny, cechy fizyczne. Mechanizm drugi to rozcigganie sadu
indywidualnego na pozostatych cztonkow grupy: Zli sa wszyscy Niemey, Zydzi, Polacy
itd. W takiej sytuacji opinie o innych narodach, zawodach itp. przestajg w istocie
informowaé. Jak bowiem zwraca uwage L. Stomma, stereotyp przestaje réznicowac
otoczenie spoteczne.

Ostatnim mechanizmem jest idealizacja historyczna. W jej ramach mieszczg
sie poglady o ,,odwiecznych wrogach”, wielkich ,,niezawinionych krzywdach”, ,,misjach
do spetnienia” itp.

Prawidtowosci te, jak i tradycyjne pojecia o obcych wyrdznione przez J. S. By-
stronia, posiadajg wolor uniwersalny. Znaczy to, ze jako aspekt formalny moga
wystepowaé w kulturach wszelkich grup, w réznym czasie. Ich treSciowe, fabularne
rozwiniecia moga by¢ rozne, jednak - co dla Bystronia bylo oczywiste - nie maja
one nic wspdlnego z rzetelng charakterystyka jakichkolwiek zbiorowosci. Whioski,
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do jakich dochodzi wswych analizach procesu mityzacji ,,0becgo” i genezy stereotypow
J. S. Bystron, sg - jak zauwaza L. Stomma - zbiezne z pdzniejszymi o trzydziesci
lat wynikami badan R. Barthesa. Wydaje sie takze, ze ten watek jego tworczosci
powinien by¢ rozwiniety we wspolczesnych badaniach i opracowaniach.

Nie stracit na znaczeniu réwniez dydaktyzm ,,Megalomanii narodowej”, skie-
rowany w stone spoteczenstwa polskiego. Po pienwszym jej wydaniu w 1924 r.
zarzucano bowiem autorowi ,,zdrade narodu” i ,,zamach na cywilizacje polskg”.

Aktualizacja stereotypow, zaznaczajaca sie szczegOlnie w czasie kryzysu i kon-
fliktow spotecznych moze stanowi¢ podstawe dla formowania sie Swiadomosci nacjo-
nalistycznej. Takie bowiem przystowia, jak chocby to przytoczone przez J. S. Bystronia,
ze - ,jak Swiat Swiatem, nie bedzie Niemiec Polakowi bratem”, wraz z towarzyszacymi
im wyobrazeniami mogg sie sta¢ regulatorem dziatari spotecznych.
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