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JOZEF MACIUSZEK

Mysl etyczno-aksjologiczna w medycynie
na przykiadzie pogladow Antoniego Kepinskiego

Dzieto Antoniego Kepinskiego, tematycznie zwiazane z psychopatologia, zawie-
ra wiele watkow ogolnofilozoficznej refleksji nad cztowiekiem. Szczegding role od-
grywata w niej tematyka etyczno-aksjologiczna z powodu antropologicznych i me-
dyczno-psychiatrycznych przestanek, tj. z uwagi na aksjologiczng wizje natury ludzkiej
i na koncepcje zaburzen psychicznychjako efektu zaktdcenia porzadku moralnego.

Stanowisko teoretyczno-metodologiczne Kepinskiego, widoczne zwdaszcza
w antropologicznych watkach jego dzieta, wyrazi¢ mozna w trzech punktach: przy-
jecie biologicznego modelu wyjasniania i rozumienia cziowieka, wykorzystanie gtow-
nych zatozen podejscia systemowego, odwotanie sie do doswiadczen granicznych
(zagrozenie zycia, obozy koncentracyjne, choroby, cierpienia) jako rozjasniajacych
nature ludzka.

W niniejszej pracy podjeto probe przedstawienia etyczno-aksjologicznego my-
Slenia o cztowieku Kepinskiego w Swietle pierwszego z wyzej wymienionych punk-
tow. Umiejscowienie problematyki etycznej konsekwentnie w ptaszczyznie biolo-
gicznego modelu wydaje sie zabiegiem interesujgcym, ptodnym poznawczo i orygi-
nalnym zwdaszcza, iz Kepinski unika zdaje sie niebezpieczenstwa redukcjonizmu,
ktéry da sie wyrazi¢ w formule ,,nic procz” - ,,zachowanie cziowieka jest niczym
wigcej, niz np. reakcja na bodziec”.

Podejscie biologiczne Kepinskiego polega na przyjeciu biologicznej kategorii
zycia jako punktu wyjscia dla analizy wielu tematow z dziedziny psychopatologii
i antropologii. Przyjmujac model biologiczny zakfada on (zgodnie z ogdlng teorig
systemow), iz istniejg analogie miedzy obiektywna, badang przez biologow, a su-
biektywna strong zycia. ,,Swiat wykazuje - pisat tworca teorii systemow Bertalanffy
-jednolito$¢ strukturalng, wyrazajaca sie przez izomorficzne Slady porzadku na roz-
nych poziomach lub réznych sferach” (1984, s.80).

Biorac za punkt wyjscia biologiczng kategorie zycia i konsekwentnie stojac na
stanowisku biologicznym, proponuje Kepinski interesujaca perspektywe spojrzenia
na problemy natury etycznej cziowieka. Podstawowe, definicyjne cechy zycia sta-
nowig w dziele Kepinskiego podstawe rozumienia dobra i da. W nich zakorzeniona
jest i z nich wynika problematyka etyczna, pozwlajac zajaC stanowisko wobec od-
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wiecznego pytania o dobro i do natury ludzkiej. Pojecie zycia pojawia sie w dziele
Kepinskiego w roznych kontekstach teoretycznych i przy rozwijaniu réznych tema-
tow psychopatologii. Najczesciej powtarzajace sie charakterystyki zycia, z ktorych
da sie wywies¢ problematyka aksjologiczno-etyczna, mozna wyrazi¢ w nastepuja-
cych punktach:

- dwa prawa biologiczne, prawo zachowania wkasnego zycia i prawo zachowa-
nia zycia gatunku, stanowig podstawowe cele istot zywych;

- z modelem organizmu jako systemu otwartego wigze sie zjawisko statej wy-
miany energetyczno-informacyjnej z otoczeniem oraz zdolnos¢ utrzymania i zwiek-
szenia stopnia swego zorganizowania, entropii ujemnej;

- dialektyka budowy i niszczenia tkwi w istocie przyrody ozywionej;

- istong cechg uktaddw biologicznych jest zdolnos¢ do samokontroli oparta na
mechanizmie sprzezenia zwrotnego (sumienie najwyzszg formga samokontroli);

- proces decyzji stanowi jedng z zasadniczych cech ustrojow zywych, fakt de-
cyzji zaktada istnienie systemu wartosci (Kepinski 1972, 1974, 1983, 1987).

Pojawia sie pytanie, w jaki sposéb wymienione wyzej istotne cechy zycia moga
stanowi¢ strukturalng podstawe do analizy zjawisk z dziedziny aksjologii i etyki?
Istotg podstawowego zjawiska zycia zwanego metabolizmem (energetycznym i in-
formacyjnym) jest stata wymiana energii, materii oraz informacji z otoczeniem,
w trakcie ktorej majg miejsce procesy budowy i rozpadu. Modelem tej dialektyki
budowy i niszczenia charakterystycznej dla Swiata duchowego cziowieka (meta-
bolizmu informacyjnego) bytyby na poziomie fizjologicznym procesy anaboliczne
i kataboliczne. Zycie jest przeciwienstwem pozytywnej entropii, jest walkg o nega-
tywna entropie. Z biologicznego punktu widzenia zatem, czynigc zycie punktem od-
niesienia dobra i zta, dobrem pisze A Kepinski ,,mozna nazwac te wszystkie oddzia-
tywania, ktore zwiekszajg w otoczeniu jego swoisty porzadek, ktére zmierzajg do
zwiekszenia jego negatywnej entropii, dotyczy to szczegolnie porzadku uczuciowego,
tj. wzrostu uczuc o znaku pozytywnym a zmniejszeniu uczu¢ o znaku negatywnym.
Dobro w tym ogolnym ujeciu bytoby stymulacjg procesow budowy,tworzenia [...].
Zto natomiast polegatoby na pobudzaniu procesow niszczenia. Akt niszczenia zwy-
kle wigze sie z negatywnymi uczuciami. Niszczenie przeciwstawia sie negatywnej
entropii, ktdra stanowi istote zycia” (1987, s.127-128).

Z powyzszego rozumienia dobra i zta i z faktu, iz zycie jest koniecznym zwigz-.
kiem budowy i niszczenia wynikajg aksjologiczne tezy o naturze Swiata ozywionego.
,Dobro i zto wigzatoby sie z rytmem Smierci i zmartwychwstania. | jak Smierc i od-
nowa tkwig w przyrodzie ozywionej, tak tkwi w niej dobro i zto” (1987, s.128).
W odniesieniu do cziowieka, w powyzszym zawiera sie pewne stanowisko wobec
tradycyjnego pytania o dobro i zto natury ludzkiej. Mozna rzec, iz cztowiek nie jest
z natury ani drapiezng bestig Hobbsa, ktorg instytucje cywilizacji trzymajg w ry-
zach, ani tez dobrg z natury istotg Rousseau, ktdrg kultura i cywilizacja deprawuja.
Jest istotg skazang na rozdarcie pomiedzy dobrem i ziem, uczuciami pozytywnymi
i negatywnymi. ,,Nie da sie z zycia usungC tych wszystkich przezy¢, ktore wigzg sie
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Z jego aspektem niszczenia, a wiec bolu, cierpienia, leku, nienawisci, podobnie jak
nie mozna go sobie wyobrazi¢ bez przezy¢ pozytywnych [...] radosci, rozkoszy, mi-
tosci” (1987, s. 161).

Skazenie cziowieka uczuciami negatywnymi (swoisty biologiczny grzech pier-
worodny cztowieka), a takze istnienie w nim dobra interpretuje Kepinski szczegdlnie
w Swietle dwoch praw biologicznych - prawa zachowania zycia whasnego i prawa
zachowania zycia gatunku.

Typowym zabiegiem Kepinskiego byto rozpatrywanie cztowieka i zaburzen psy-
chicznych przez pryzmat dwoch praw biologicznych i metabolizmu informacyjnego.
Z punktu widzenia problematyki etyczno-aksjologicznej bytyby one odpowiednikiem
tomistycznego wyrdznienia trzech naturalnych dazen ludzkich - dazenia do zacho-
wania zycia wiasnego, zycia gatunku oraz dagzenie do samozapoznania i poznania
obiektywnej rzeczywistosci. W systemie Sw.Tomasza dagzenia te stanowity podstawe
prawa naturalnego, bedacego prawem moralnym (Meisen 1970).

U Kepinskiego naturalne inklinacje, wystepujace pod postacig dwoch praw bio-
logicznych, nie stuzg jako kryterium formutowania przepisow prawa moralnego.
Zgodnie ze swoim stanowiskiem metodologicznym poszukuje w dwoéch prawach
biologicznych ostatecznego zrodta dziatan ludzkich, takze tych, ktore podlegajg
wartosciowaniu z uwagi na dobro lub zlo. Poza tym same te dwa prawa biologiczne
stawaty sie w ksigzkach Kepinskiego przedmiotem oceny ze wzgledu na ich ,,warto$¢
moralng”.

Istotg pierwszego prawa biologicznego jest dazenie do utrzymania wtasnego po-
rzadku kosztem porzadku otoczenia (jak mowi autor - negatywna entropia otoczenia
maleje na rzecz negatywnej entropii ustroju). Z tego punktu widzenia zycie jest wal-
kg z otoczeniem wg zasady ,,pozre lub zostane pozarty”. Z prawem tym zwigzane sg
uczucia i przezycia negatywne, szczegolnie bol, lek i agresja, ktore wyrazajg domi-
nujaca tu postawe ,,0d” otoczenia (ucieczki lub walki). Uczucia pozytywne, zwiaza-
ne z zaspokojeniem potrzeb wynikajacych z pierwszego prawa biologicznego sg ego-
centryczne, nie tworzg wiezi cztowieka z otoczeniem. Natomiast istotg drugiego
prawa jest przeniesienie wiasnego porzadku (planu genetycznego) w otoczenie. Re-
alizacja tego prawa zaktada postawe ,,do” otoczenia, ,,wypehnienie drugiego prawa
biologicznego nie polega bowiem (wytgcznie - przyp. 1.M.) na akcie seksualnym, ale
na petnej realizacji postawy «do»”(1987, s.249). Uczucia pozytywne, generowane
przez drugi cel biologiczny - mitos¢, poswiecenie, stanowig doskonate otwarcie na
Swiat i forme wiezi z tym Swiatem.

Przypomnijmy, iz dobro okreSla Kepinski jako przyczynianie si¢ do wzrostu ne-
gatywnej entropii w otoczeniu powigzane z pozytywnymi uczuciami promieniuja-
cymi na zewnatrz. Konsekwentnie z tym wydaje odmienng ocene ,,wartosci moral-
nej” obu praw, okreslajac pierwsze jako egoistyczne, okrutne nawet, a drugie jako
altruistyczne, ktorego cel nie miesci sie w ramach wasnego zycia. Stanowi to natu-
ralistyczng podstawe do antropologicznego wniosku o sprzeczno$ciach natury ludz-
kigj: ,,I cztowiek rozdarty jest miedzy dobrem a ztem, nie moze by¢ ani aniotem ani
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szatanem” (1987, s.61). W codziennym zyciu aksjologiczne rozdarcie czy mieszani-
na dobra i zta miesci sie w jednostce. W sytuacjach granicznych to rozdarcie ujaw-
nia sie miedzy jednostkami, dobro lub zto osigga¢ moze u réznych ludzi swoje
ekstremum: ,,Cechy dobre lub zle ludzkiej natury, ktore u kazdego w normalnym
zyciu mieszczg sie razem, tworzgc skomplikowany obraz jego charakteru, w obozie
rozrastaty sie do wymiarow bohaterstwa, Swietosci i meczenstwa lub potwornej
brutalnosci, egoizmu, okrucienstwa, zwyrodniatego cynizmu” (1983, s.68).

Odmienna ocena moralna obu praw biologicznych wigze sie tez z r6zng oceng
dziatan dynamizowanych przez pierwsze lub drugie z nich. Z pierwszego prawa
wynikajg np. dgzenia do znaczenia, prestizu, do wadzy. Kepinski szczeg6lnie ostro
dostrzegat degradujacy wptyw wdadzy na cziowieka i stosunki miedzyludzkie.
Swiadczy o tym dobitnie jego nastepujace stwierdzenie: ,,patrzac do jakich wynatu-
rzen ludzkiej natury whadza prowadzi, chciatoby sie powiedziec, ze nie od Boga, ale
od Diabta ona pochodzi” (1987, s.218). Natomiast o dziataniach odnoszacych sie do
drugiego prawa biologicznego, tak pisze: ,,Cel ustawiany jest [...] czesto poza kre-
sem wihasnego zycia, moga nim by¢ dobro wiasnych dzieci, spoteczenstwa, wartosci
natury kulturalnej czy metafizycznej. W pewnym sensie sg to cele transcendentne,
gdyz wykraczajg poza utrzymanie wiasnego zycia” (1987, s.241).

Z podstawowymi cechami zycia wigze sie tez, zdaniem Kepinskiego, zjawisko
sumienia. W kulturze Zachodu zagadnienie sumienia ma dtugg tradycje. Rozpietos¢
jego thumaczeniajest ogromna - poczawszy od ,,wewnetrznego gtosu” Sokratesowe-
go dajmoniona, poprzez ,,gtos Boga” (chrzescijanstwo), gtos rozumu Kanta, na be-
hawiorystycznej teorii wyuczenia i nawyku lub psychoanalitycznego ,,zintema-
lizowanego super ego” korczac.

Kepinski wigze zjawisko sumienia z istotng cechg uktadéw biologicznych czy
ogolniej sygnalizacyjnych, jaka jest samokontrola oparta na mechanizmie sprzezenia
zwrotnego. Sumienie jest ukkadem samokontroli 0 najwyzszym poziomie integra-
cyjnym dotyczacym ,.relacji cztowieka z jego otoczeniem i z samym soba, relacji
w aspekcie porzadku moralnego” (1987, s.91). Z uwagi na pytanie o geneze su-
mienia mozna rozrézni¢ w nim trzy warstwy: warstwe konstytucjonalng, warstwe
wczesnego dziecinstwa (Freudowskie super ego) oraz warstwe aktualng. Dwie
ostatnie warstwy tworzg sie dzieki wptywom otoczenia spotecznego. Natomiast wy-
roznienie konstytucjonalnej warstwy sumienia wigze sie z przyjeciem naturalnego
porzadku moralnego. ,Istnieje jakas naturalna moralno$C przyrody, ktorej takze
cztowiekowi naruszac¢ nie wolno [...]. Wydaje sie, ze cziowiek nie moze wyzwoli¢ sie
z ludzkiego porzadku moralnego, jest skazany na wiasne sumienie” (1987, s. 128).

Hipoteza naturalnej moralnosci przyrody, odnoszenie etyki do natury czy bio-
logii rodzi wiele szczegdtowych zagadnien i trudnych problemow o diugiej tradycji
historycznej. Wspdtczesnie badania etologéw odnoszg sie m.in. do problemu mozli-
wosci wyprowadzenia norm moralnych z przyrody. Tacy autorzy jak Lorenz (1972),
Eibl-Eibesfeldt (1987), Wickler (1974) w istnieniu wrodzonych antagonistow agre-
sji, w regutach walki o samice czy w reakcjach wrodzonego wspotczucia u ludzi do-

140



patrujg sie sSladu naturalnego porzadku moralnego. Przede wszystkim powyzsza hi-
poteza nawigzuje do zagadnienia prawa naturalnego. Historia jego zwigzana jest ze
Swiadomoscia, iz cztowiek i natura nalezg do wspolnego porzadku, do czegos, co
obejmuje zarazem cztowieka i nature. W starozytnosci dawat temu wyraz Arystote-
les (1956) dostrzegajac wieZ taczaca porzadek natury z porzadkiem etycznym. Na-
tomiast sam termin ,,prawo naturalne” stosowali juz konsekwentnie stoicy. Mysl
chrzescijanska zachowata pojecie prawa naturalnego, odnoszac go zaréwno do po-
rzadku natury, jak i do porzadku etycznego, poniewaz cztowiek i natura wspdlnie
podlegajg prawu Bozemu (Meisen 1970).

Termin ,,prawo naturalne” w swym sensie etycznym odnosi sie do znaczenia
natury jako normy, tzn. jako podstawowej zasady sadu normatywnego. W jakim
sensie mozna mOwic o naturze jako normie? Sama natura (podlegajgca réznorodnym
prawom) zawsze zachowuje w pewnym stopniu charakter normatywny w tym sensie,
iz cztowiek musi w swoim dziataniu i przeksztatcaniu natury uwzgledniaC jej we-
wnetrzne prawa. Skoro jednak sam cziowiek nalezy do natury (stanowi jakas forme
natury), zatem istotne jest pytanie czy i w jakim stopniu sam cziowiek miesci w so-
bie jaka$ norme w sensie etycznym. Pozytywnie na to odpowiadali wspdtczesnie tacy
mysliciele jak np. Fromm (1976) i Maslow (1976). Pierwszy w swej koncepcji etyki
humanistycznej, opartej na zasadach, iz Jedynie sam czlowiek moze ustanawiac
kryteria cnoty i grzechu” oraz, ze ,,dobro jest tym wszystkim, co jest dobre dla
cztowieka, a zto tym, co mu moze zagrazaC. Jedynym kryterium wartoSci jest wiec
pomysInos¢ jednostki ludzkiej” (s. 174).

Wedtug Maslowa ludzie samorealizujacy sie, niepospolici, Swieci etc. swoimi
wyborami wskazujg catemu gatunkowi, co jest dobre a co de obiektywnie (stanowig
tym samym jaka$ norme). Powyzsze pytanie o cztowieka, jako normie prawa moral-
nego, znajduje chyba najlepsze rozwiniecie w koncepcji prawa naturalnego $w. To-
masza (Meisen 1979). Podstawowa zasada prawa naturalnego mowi, iz dobro nalezy
czyni¢ a zfa unikac. Dobrem jest to, do czego cztowiek posiada naturalng sktonnosc,
cel, do ktdrego cztowiek Kieruje sie z natury. Porzadek naturalnych, ptynacych
z istoty cztowieka sktonnosci wyznacza porzadek nakazow zawartych w prawie na-
turalnym. Trzy podstawowe inklinacje to: skionno$¢ do zachowania wasnego
istnienia, sktonno$¢ do zachowania zycia gatunku oraz sktonno$¢ do poznania praw-
dy o Bogu, 0 sobie, 0 zyciu w spoteczenstwie. Zespdt pierwszych moralnych zasad
zwigzanych z realizacjg dobra (czyn dobro unikaj da) w odniesieniu do podstawo-
wych ludzkich sktonnosci okresla sie tradycyjnie nazwg ,,synderesis”, ,,prasumienie
ludzkie” (Krapiec 1979, s.258-264).

Pojawia sie tutaj pytanie, czy kategoria moralnosci naturalnej Kepinskiego jest
odpowiednikiem zarysowanej wyzej koncepcji prawa naturalnego, a barddej szcze-
gotowo czy synderesis, prasumienie wg $w.Tomasza znajduje odpowiednik w kon-
stytucjonalnej warstwie sumienia wg Kepinskiego? Kepinski niewatpliwie nawigzuje
do koncepcji Sw.Tomasza trzech naturalnych inklinacji cdowieka, kfadac nacisk na
znaczenie pierwszego i drugiego prawa biologicznego oraz metabolizmu informacyj-
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nego. Prawo naturalne nie oznacza jednak samych skionnosci, nie ma w nim nic
biologicznego. Nie realizuje sie w dziataniu ludzkim spontanicznie czy bezwyjatko-
wo, powszechnie (jak prawa natury w ogole), lecz zalezy od decyzji cztowieka. Pra-
Wo odznacza sie rozumnoscia, bowiem jego nakazy zawierajg w sobie racje, dla kto-
rych nalezy je spetniaé. Tak wiec prawo naturalne odwotuje sie do wolnosci i ro-
zumnosci cztowieka, czyli synderesis nie ma charakteru biologicznego. Odznacza sie
nim natomiast pierwsza, konstytucjonalna warstwa sumienia w ujeciu Kepinskiego.
Niezaleznie od rdznicy metafizycznego i biologiczno-genetycznego podejscia, istnieje
u obu autoréw wspdlne zatozenie o jakiej$ instancji moralnej pierwotnej, podstawowej,
ktorej naruszenie dotyka jakby istoty cziowieka i wptywa na jego pomysinosé, szczescie
i cierpienie. To przekonanie odgrywato w mysli medycznej Kepirskiego doniosta role.

Hipoteza moralnosci naturalnej stanowi podstawe oryginalnej koncepcji psychia-
trii aksjologicznej, w ktdrej zaburzenia psychiczne traktuje Kepinski jako rezultat
sprzeniewierzenia sie porzadkowi moralnemu. ,,Mozna na wiele zagadnien, zwiasz-
cza tzw. matej psychiatrii spojrze¢ z moralnego punktu widzenia. Gdy spojrzymy
w ten sposob, nerwice, psychopatie, choroby psychosomatyczne, narkomanie itp.
ukazujg sie nam jako w pewnej przynajmniej mierze efekt naruszenia porzadku mo-
ralnego. Ludzie dotknieci tymi zaburzeniami znoszg piekto za zycia za przekroczenie
tkwigcego w przyrodzie prawa moralnego, za swoje zapiekle negatywne uczucia, za
swoje lenistwo i niecheC podjecia wysitku zycia, za swoj egoizm itp. Oczywiscie nie
mamy prawa za to ich potepia¢, zto bowiem jak i smier¢, tkwig w procesie zycia”
(1987, s. 130).

Koncepcja psychiatrii aksjologicznej ma swoje uzasadnienie we wspomnianej hi-
potezie moralnoSci naturalnej oraz wizji aksjologicznej natury cztowieka. Wyraza sie
ona w przyjeciu trojdzielnej koncepcji psychiki ludzkiej, gdzie obok czesci popedo-
wo-uczuciowej i rozumnej wyroznia czeSC moralng. System wartosci nalezy do
struktury cztowieka i jest koniecznym zatozeniem tlumaczacym proces decyzji.
»Wydaje sie, ze pojecie systemu wartosci czy hierarchii wartosci nalezy do pojec
raczej abstrakcyjnych, nie zwigzanych bezpoSrednio z funkcjami ustroju. Przekona-
nie takie wynika z braku dostatecznej wiadomosci o funkcjonowaniu tegoz systemu
Na razie mozemy tylko hipotetycznie zatozyc, iz taki system musi istniec, jesli istnie-
je proces decyzji. A proces decyzji, jak juz podkreslano, jest zasadniczg cechg kaz-
dego urzadzenia samosterujacego, a wiec kazdej zywej komorki” (1988, s.22).

Proces decyzji jako istotny atrybut zycia zakfada istnienie hierarchii wartosci na
roznych poziomach funkcjonowania ustroju zywego. Na poziomie psychologiczno-
-duchowym system wartoSci jest wg Kepinskiego gtownym regulatorem zycia ludz-
kiego. Sposob doswiadczania wartosci i roznice uznawanych wartosci stanowig
podstawe rdznic miedzy ludzmi (1988, s.23).

Konsekwentnie z tym, hierarchia wartosci stanowi dla Kepinskiego podstawe
,»Systemow klasyfikacyjnych ludzkiej typologii” (1988, s.38). Typy zaburzen osobo-
wosci rozpatruje z uwagi na utrwalone systemy wartosci, realizujac idee psychiatrii
aksjologicznej.
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JOZEF MACIUSZEK
The Ethical - Axiological Idea in Medicine

Summary

The subject of the paper is the ethical - axiological idea of A.Kepinski, which is pre-
sented in the light of biological model as the one of basic points in his theoretical-
-methodological standpoint. His biological approach wes consisted in acceptance of biolo-
gical category of life as the point of issue for ethical - axiological reflection. Basic, defini-
tional features of life are, in work of Kepinski, the structural base for analysis of pheno-
mena in the fields of axiology and ethics. They are followed by such problems like: crite-
rion of good and bad, genesis of conscience, natural moral order, system of human values.
The most significant proposal of A.Kepirski is the idea of axiological psychiatry based on
assumption about natural morality.
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ROARHA KOCCEBCKA

TennepaneHTHHE W WHTEANEKTYANnbHbE YepTH
Bcuna CTUNYAUPOBAHUA HAKPOCPEJH HECTa KUTENLCTBA
I npodgeccmHaanaﬂ YCNEUHOCTDb YyYUTENBHIL

Pespune

B owccnegosanusx ¢ yyactuew 100 yuntenswuy 6una npegnpunaTa nonuTKa
HaliTh CBA3L WEXAY NPOOECCHOHAnsHOR YCNEUROCTbN, TEHNEPANEHTON, HHTEN-
TNTEHUNER I CHAOH CTHUYALNN WAKPOCPERS N0 WECTy KNTENbCTBA. Npodec-
CHOHbANHAR YCNEUHOCT, A YAOBAETBOPEHNE B PAbOTE YUNTENbHUY CBAZAHN NONOK-
WTENbHO C YPOBHEN 3KCTPABEPCHA. BONbUEe yAOBAETBOPEHAE OT paboTH WHENT
nog CAHMTEﬂbHMM CTAKOW N BHLE OLGHNBANLUE CBON YUEHNS.

Bunn Hallgens CROKHNE WHTEPAKUWOHHNE 3ABUCHNOCTH WEXLY Tewnepa-
NENTON, WHTERRNTEHUMEH, CHAOR CTUMYRALNN WAKPOCPEAH MECTa KATENbCTBA
I TPOBECCHORANbHON YCTEUHOCTbE. BHCOKNE yPOBEHD CTHNYNALNN BRNAET Ha
NOBHLEHIE HEBPOTH3NA, & BO B3AUNOCBA3N C EHEPreTAYECKIN YpPOBHEN NOBEAEHNS
WOWHTENAUTEHUMER - Ha OUEHKY CBONX NPOGECCHOHANbHNX YHeHHA. B ycnopnax
6ONbUNX TOPOAOB HCMBTYENHE CBHCUNN YPOBHEN AKTEANNTEHLUA W BHCUNN yPO-
BHEN EHEPTETHYECKOTO NOBEAEHNA HUENT HU3UYHN OUEHKY CBOMX NPOBECCHONANbH-
HX YMeHWR 8 CBA3N C 60nee WHPOKHNN BOSHONHOCTAUN Peannsaynn CBOUX yone-
YeHWA, Ke CBA3AHKNX C npodecched wauw cTaHgapTaNn TPpeboBaHNE BHABATAENNX
K cefe B pond yuuTend. 0603Hauanach Takke CBA3b YPOBKA CTHUYNRLIN CPeRs
B WHTEPAKUNN C YPOBHEN TOPHOKEHUA, HO 3Ty 3aBUCHNOCTb TPYAHO 0BBACHATS
BKATETOPHAX KOHUENUAA TeunepanenTa w AKTENAUTEHLMNY.



