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MALGORZATA TATALA

ROZWOJ RELIGIINOSCI DZIECKA PRZEDSZKOLNEGO

Wprowadzenie

Od wielu lat obserwujemy wzrost zainteresowania problematyka rozwoju i wycho-
wania matego dziecka. Swiadczy o tym bogata literatura przedmiotu (Przetacznik-Gierow-
ska, Tyszkowa 1996; Vasta 1995; £0S i Oleszkowicz 1997). SzczegOlnym przejanem tej
tendencji jest poszukiwanie prawidtowosci rzadzacych rozwojem religijnym. Rozwoj,
rozumiany jako ukierunkowany proces dynamiczny, prowadzacy do zmian ilosciowych
i jakosciowych w funkcjach i czynno$ciach psychicznych dziecka, warunkowany jest m.in.
czynnikami wewnetrznymi i zewnetrznymi. Tak wiec dziecko rozwija sie dzieki anato-
micznemu i fizjologicznymu wyposazeniu, bodzcom plyngcym ze Srodowiska oraz
aktywnosci whasnej. Wspotdziatanie tych czynnikéw pozwala osiggna¢ coraz wyzsze formy
rozwoju réznych struktur.

Dla ukazania religijnosci dziecka zasadnym wydaje sie wyjasnienie poje¢ ,religia”
i ,,religijnosé” w ich aspekcie psychologicznym.

Terminy: religia i religijnosc

Definicja pojecia ,.religia” jest ztozona, uwiktana w wiele zwigzkéw relacyjnych z in-
nymi okreSleniami. Proby jej zdefiniowania napotykajg wcigz pietrzace sie trudnosci.
Problemy te powstajg najczesciej w wyniku wieloznacznosci stosowanego terminu ,,religia”,
ktory niejako stanowi baze dla rozumienia pojecia ,,religijnosc”. Stad religijno$¢ cztowieka
byla wielokrotnie przedmiotem analiz i dociekart zarbwno teologicznych, filozoficznych,
jak i psychologicznych (Bronk 1996; Rusecki 1989; Wojtowicz 1997; Zdybicka 1988).
W celu bardziej pogetbionego zrozumienia religijnosci cziowieka wydaje sie stusznym
przedstawienie kilku wybranych definicji religii.

Etymologicznie termin religia (fac. religio) oznacza wzajemny stosunek miedzy
dwiema osobami. Dla celéw niniejszej pracy nalezy rozszerzy¢ znaczenie tego pojecia na

21



relacje cziowiek - BAg. Religie stanowi catoksztatt Swiadomych, dobrowolnych i pozytyw-
nych relacji faczacych czlowieka z Bogiem (Chlewinski 1991).

A Walters (1971) okresla religie jako sume wierzen oraz praktyk indywidualnych
i zbiorowych, dotyczacych obiektywnej rzeczywistosci, wobec ktorej cztowiek uznaje
i rozumie swoja zaleznos¢, z ktora pragnie utrzymywac relacje. S. Kuczkowski (1993) reli-
gie rozumie jako zbior prand, nakazow i zakazOw regulujacych stosunek miedzy cztowie-
kiem i Bogiem. A Vergote (1980) traktuje religie jako system wierzen i uczu¢ oraz swoisty
tryb postepowania, natomiast MW. Clark (1968) sprowadza religie do wewnetrznego do-
Swiadczenia jednostki w kontakcie z Transcendentnym, ktore to doSwiadczenie wyraza sie
w jej zachowaniu. Z. Chlewinski rozpatruje religie jako relacje zwrotna, lecz niesymetrycz-
ng, miedzy czlowiekiem a rzeczywistoscig transcendentng, ktorg mozna okresla¢ jako
,,00stwo”, ,,co$ WyZzszego”, numinosum, sacrum, Bég.

Podsumowujac stwierdzamy, ze religia oznacza to wszystko, co faczy cziowieka
z Bogiem (Absolutem, Petnig Bytu, Transcendencja, Nadprzyrodzonoscig), co wyraza sie
w zhiorze prawd, nakazéw, przekonan, wierzer, wartosci, czynnosci, wiezi spotecznych
pozwalajacych cziowiekowi regulowaé rozwigzywanie probleméw wihasnej egzystencii
przez zapewnienie poczucia bezpieczenstwa, identyfikacje z grupa oraz wprowadzanie
i sankcjonowanie systemu moralnego.

Religijno$¢ mozna okresli¢ jako osobiste ustosunkowanie sie cztowieka do zbioru
twierdzen i zasad, okreslajacych relacje miedzy cztowiekiem a Bogiem. Religijnoscig jest
wiec to wszystko, co czlowiek przezywa, czego dodwiadcza, co w nim funcjonuje
w bezposrednim zwigzku zjego relacjg do Boga.

L Grabowski (1993) okresla religijnos¢ jako najbardziej zindywidualizowane prze-
zycie psychiczne, ktdre opiera sie na catkowicie wolnym wyborze, dzieki czemu siega ono
najgtebszych sfer ludzkiej psychiki. Jego zdaniem religijnosC jest zawsze dialektywna,
ulega ciaglym przemianom.

J. Bazylak (1979) wyrdznia trzy podstawowe komponenty religijnosci: (1) rzeczywi-
stos¢ transcendentna, ktora jest ujmowana od strony psychologicznej poprzez wiadze
poznawcze i refleksyjne cziowieka; (2) dziedzing moralng, ktora wyraza si¢ psycholo-
gicznie przez sfere dazeniowa, konkretny kodeks moralny; (3) dziedzine kultu, praktyk
i zachowan zwigzanych z religijnoscig. Podobny podziat religijnosci na trzy nierozigczne
czesci skkadowe: doktryne, kult i organizacje spotykamy u W. Pawluczuka (1988). Wedtug
niego religijnos¢ przejawia sie przez stosunek do kultu, udziat w obrzedach, identyfikacje
ze wspdlnotg religijng oraz moralnosé religijna (rozumiang jako wzory zachowan).
W. Prezyna (1971) definiuje religijnoS¢ jako postawe, w ktérej cziowiek wyraza i realizuje
swoj stosunek do Boga. H. Grzymata-Moszczyriska (1981) okresla religijnosé jako dyna-
miczny wptyw doktryny, kultu i organizacji religijnej na psychike, zachowanie i relacje
spoteczne konkretnej jednostki. Wedtug S. Kuczkowskiego (1993) religijno$¢ wyraza sie
w podmiotowym, subiektywnym oraz indywidualnym ustosunkowaniu sie osoby do systemu
religijnych prawd przy zaangazowaniu catej 0Sobowosci.

Cz. Walesa (1982, 1995) okresla religijno$¢ jako ztozong strukture psychiczng
cztowieka, wyrazajaca sie w przezywaniu przez niego osobistej, Swiadomej i dobrowolnej,
a jednoczesnie pozytywnej relacji do Boga. Uwidacznia sie ona w rdznych przejawach
$wiadomosci, uczué, decyzji, wiezi spotecznych, tendencji do okreSlonych dziatar (zwda-
szcza praktyk religijnych), doSwiadczen, form wyznania wiary (religijnos¢ w ujeciu
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przedmiotowym). Whstepuja tu rowniez, zwigzane z ujmowaniem swojej relacji do Boga,
przezycia sensu swego zycia, bezpieczenstwa, identyfikacja z grupg religijna, akceptacja
przyjetego w niej systemu moralnego i inne (religijno$¢ w ujeciu funkcjonalnym).

Wobec powyzszych ujec religijnosci jako zyciowo angazujacej relacji cztowieka do Boga
wynika, e podmiotem tej relacji jest czlowiek zdolny do poznawania, wyboréw, za$ punktem
odniesienia jest rzeczywistos¢ transcendentna, ktdra z natury jest niedostepna bezposredniemu
poznaniu. Rzeczywistosci tej cztowiek do korica poznac nie moze, bowiem zdaje sobie sprawe
z tego, ze w tych relacjach wehodzi w kontakt z nadprzyrodzonoscia, ktdra w stosunku do
niego posiada charakter zewnetrzny (Rusecki 1989). Cztowiek ksztattuje swoje relacje do
Boga zaleznie od przekonan i reprezentacji poznawczych na temat Transcendencii. Z reguty sa
one ksztattowane na podstawie stosunkow miedzyludzkich.

WieloS¢ definicji dotyczacych religijnosci moze wynika¢ m.in. z przyjmowanych
zalozen teoretycznych i ogdlnometodologicznych, specyfiki warsztatu badawczego danej
szkoty psychologii religii czy tez poszczegolnego badacza. Zjawisko to posiada swoje
konsekwencje w postaci réznorodnych okreslen religijnosci, ktdre sg czesto okresleniami
roboczymi, operacyjnymi czy modelowymi. Majg one rozny zakres i stopien Scistosci,
akcentuje sie strone strukturalng badZ funkcjonalng okreslonego zjawiska oraz jego miejsce
i role w catoksztalcie zycia psychicznego.

Struktura religijnosci

Od strony psychologicznej, w religijnosci cziowieka mozna by wyr6zni¢ - idac za
tradycyjnym podziatem psychiki ludzkiej - trzy wzajemnie powigzane i uwarunkowane
aspekty. Sato:

1) komponent poznawczo-orientujacy, np. Swiadomos¢ religijna;

2) komponent  emocjonalno-motywacyjny, np. ustosunkowanie, uczucia, motywy,
wartosci;

3) komponent decyzyjno-wykonawczy, np. dziatanie, praktyki religijne (Chlewinski
1991; Walesa 1995).

Komponent intelektualny, poznawczy posiada w religijnoci powazne miejsce, cho¢
nalezy zdawac sobie sprawe z tego, ze nie wyczerpuje religijnosci. Niekiedy moze by¢ meto
rozwiniety, czasem znajduje sie jakby w atrofii. Udziat elementu wykonawczego moze by¢
minimalny - jakby nie istniat, natomiast komponent emocjonalno-motywacyjny jest zwykle
najbardziej rozwiniety i szczeg6lnie widoczny. Niektdrzy mysliciele i badacze, jak np.
GW. Allport (1988), W. James sprowadzajg religijnos¢ do uczucia religijnego, réznie
zresztg rozumianego. Wedtug Allporta dojrzaty sentyment religijny jest synteza czynnikow,
ktorych funkcja jest ustosunkowanie jednostki do catosci Istnienia. Uczucie moze byc¢
rozumiane jako subiektywne odczucie (przyjemne lub nieprzyjemne) czy tez pobudzenie
o charakterze fizjologicznym, przenoszace okreslone znaczenie wyrazajace sie poprzez
réznego rodzaju ekspresie. W. James doSwiadczenie religijne sprowadza do sfery
emocjonalnej. Jego zdaniem w religii, jak w kazdym innym dziataniu, uczucia wydajg sie
by¢ wazniejsze od wszystkich rozumowych racji, ktdre maja wtorne znaczenie i podazaja za
wezeshiejszymi przekonaniami uczuciowymi (Rusecki 1989). Takze R. Otto (1993) i P.W.
Pruyser (1968) méwia o0 emocjonalnym charakterze przezywania kontaktu cziowieka
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Z rzeczywistoscig transcendentna. Stanowiska te budza pewne zastrzezenia, bowiem
religijno$¢ implikuje uczestnictwo catej osobowosci. Stad w psychicznej strukturze
religijnosci uwzglednia sie aspekt poznawczy, emocjonalno-motywacyjny i ekspresyjno-wy-
konawczy (Chlewiriski 1991; Walesa 1995; Wilk 1987).

Religijnos¢ dziecka

Na terenie psychologii rozwojowej pojawia sie pytanie: w jakim stopniu czy tez
w jakim sensie mozna mowic o religijnosci dziecka? Jak mozna tg religijnosC okreslac?
Czy, mowiac o religijnosci, nalezatoby jg wiaza¢ z pdzniejszg faza rozwoju cztowieka?

W literaturze przedmiotu spotyka sie kilka grup opinii dotyczacych religijnosci
dziecka. W&rod nich mozna wymienic te, ktore wskazujg, iz (1) religijnos¢ jest wdasci-
woscig dang dziecku od samego poczatku (tzw. wrodzona dyspozycja), (2) jest wynikiem
oddziatywan zewnetrznych oraz (3) istnieje u dziecka religijna gotowosé, ktéra rozwija sie
przez religijne oddziakywania (Wilk 1987).

W pierwszym podejsciu mowi sie o szczeg6lnej dyspozycji, ktora sprawia, ze dziecko
jest wrazliwe i otwarte na Swiat niewidzialny. Rozwdj religijnosci polegatby na dojrze-
waniu, rozumianym jako dazenie do osiggania doskonatosci. Meiler (1967) podaje wyniki
obserwacji $rodowisk nieprzychylnych, wrogich czy obojetnych religijnie, z ktorych nie-
ktore dzieci osiggaty wysoki poziom rozwoju religijnosci.

Uzasadnieniem dla drugiej grupy pogladow jest stwierdzenie, ze religijnos¢ dziecka
aktualizuje sie w kontakcie z osobami najblizszymi. Prezyna (1971) podkresla role
atmosfery zycia religijnego w rodzinie, jej autentyzm, klimat religijny domu dla rozwoju
religijnosci dziecka. Warunkiem szczegblnie sprzyjajacym jest autentyczna religijnos¢
rodzicow oraz innych oséb tworzacych rodzine. Rodzice przekazujg dziecku pierwsze
wzorce postepowania oraz system wartosci. Donioste znaczenie dla rozwoju religijnosci
dziecka majg nie tylko celowe zabiegi wychowawcze, skierowane wprost do dziecka, ale
sposdb i charakter wzajemnych oddziatywan rodzicow miedzy soba. Dziecko, uczestniczac
w komunikowaniu sie¢ miedzy cztonkami rodziny, w sposdb nieSwiadomy przyjmuje ich
wzorce postepowania. Istotna wydaje sie tu rola przekazu pozawerbalnego. Z czasem wazne
stajg sie ukierunkowane oddziatywania wychowawcze. Polegajg one na dostarczaniu
odpowiednio dostosowanych do mentalnosci dziecka wiadomosci religijnych, ukazywaniu
wartosci religijnych oraz przyzwyczajaniu dziecka do wykonywania pewnych elemen-
tarnych praktyk religijnych (Walesa 1995; Wojtowicz 1997). ,Matka diugi czas moze
modli¢ sie przy +6zku dziecka od poczatku jego zycia, cho¢ dziecko nie bierze udziatu w tej
modlitwie, pewnego jednak dnia bedzie sie modli¢ nie tylko dla dziecka, ale takze
z dzieckiem. Bedzie to pierwszy raz, kiedy do dziecka dojdzie stowo Bog, kiedy to stowo
bedzie przed nim wypowiedziane. Bog wtedy stanie sie obecnoscig, chociaz niewidzialna,
do ktorej matka zwracata sie w petni zaufania i to bedzie naturalny poczatek religijnego
rozwoju dziecka” (Wilk 1987, za: Sunden 1976). Wyksztatcenie sie dzieciecej religijnosci
polegatoby przede wszystkim na interioryzacji wczesniej przekazanych i przyjetych
wartosci czy zachowan religijnych.

Istnieje ponadto grupa pogladow dotyczaca religijnosci dziecka, wedtug ktdrych
podstawowym mechanizmem rozwoju religijnosci jest tendencja do wprowadzania
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(introduction) w atmosfere religijng ze strony wierzacych rodzicow oraz tendencja do
uczestniczenia czy partycypacji ze strony dziecka. W podejsciu tym zaklada sie. ze istnigje
u dziecka co§ w rodzaju strukturalnej gotowosci do religijnosci, ktora, aby mogta sie
rozwijac, potrzebuje dalszych zewnetrznych bodzcow.

A Vergote (1970) uwaza, ze o jakiej$ religijnej predyspozycji, wrodzonej skfonnosci
dziecka do religii nie moze by¢ mowy, uwaza, iz mozna mowi¢ o pewnej gotowosci, ktora
rozwija sie poprzez okreslone wpkywy wychowawcze.

Specyfika rozwoju religijnosci dziecka

S. Kuczkowski (1993) uwaza, ze rozwdj jest procesem, ktory zachodzi zarGwno
w wymiarze iloSciomym, polegajacym na wzroscie réznorodnych funkcji, jak i jako-
Sciowym, ktdry wyraza sie poprzez ich stopniowe przeksztatcanie sie i doskonalenie.
Rozwdj religijnosci moze mieC charakter nieliniowy; takie same przejawy moga
wystepowaé w kilku sasiadujacych lub nawet bardziej odleghych okresach rozwojowych.
Cechy wskazujace na religijnos¢ bardziej dojrzata moga pojawia sie w réznych okresach
zycia. Niekiedy mogg czasowo lub trwale zanikaC. Rozwdj religijnosci nie nastepuje
gwattownie, przechodzac nagle z jednej formy zycia religijnego w forme nastepna. Proces
ten jest stopniowy i ptynny. Niekiedy bywa tak, ze jedna forma religijnosci utrzymuje sie
nadal, przy réwnoczesnym wyksztatcaniu sie nowych. Wydaje sie, iz uwzgledniajac cechy
istotne dla rozwoju religijnosci mozna wskaza¢ charkaterystyczng dla danego cztowieka,
mniej lub bardziej wyrazna, linie rozwojowa, Krzywa rozwoju zycia religijnego.

Rozwgj religijnosci moze byC¢ okreslany jako system zmian ukierunkowanych ku
wyzszej jakosci obcowania cziowieka z Bogiem. Polega on na uwrazliwianiu dziecka na to,
co znajduje sie poza dostrzegalnym, uchwytnym i konkretnym $wiatem. W obecnosci osob
bliskich dziecko do$wiadcza bezpieczenstwa, radosci, mitosci, zyczliwego przygarniecia,
zaufania i przebaczenia, co rowniez przygotowuje grunt dla rozwoju jego religijnosci.
Poczatkowo sg to dodwiadczenia, ktore zdawadoby sie, ze nie majg nic wspdlnego
z dodwiadczeniami religijnymi, niemniej jednak prowadza one do tego, ze zarowno przekaz
werbalny, jak i okreslona aktywno$¢ przeksztatcaja sie w przedstawienia, wspomnienia, co
stanowi korzystne warunki dla rozwoju religijnosci (Wilk 1987). W trakcie rozwoju
religijnosci dziecka ksztattuje sie osobiste i pozytywne odniesienie do Boga obejmuijace:
religijne uczucia i motywacje, mentalnos¢ (wiadomosci, pojecia, przekonania), postepowa-
nie (praktyki, umiejetnosci i nawyki religijne), normy zachowania moralnego, przezycia
(m.in. obecnosci immanencji czy transcendencji Boga), poczucie przynaleznosci do
wspdlnoty wierzacych (rodziny, parafii, kosciota) (Walesa 1995). Religijnosé dziecka jako
zjawisko bardzo zlozone nie moze by¢ sprowadzane do nasladownictwa zachowan
doroshych. Takie podejscie wskazywatoby na pewien redukcjonizm i nie bytoby zgodne
z rzeczywistoscig. Uzasadnia to choéby dorobek badaczy przedmiotu, ktérzy religijnos¢
dziecka kolejnych okreséw rozwojowych opisujg w kategoriach religijnosci specyficznie
dzieciecej (Prezyna 1971) i autonomicznej (Walesa 1982). Dziecko przyjmuje od rodzicow
i wychowawcow stowo Bdg i w tym znaczeniu autonomiajego posiada charakter warunkowy,
lecz samo ujmowanie tego pojeciajest juz ujmowaniem autonomicznym.
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Wszystko, co mozna powiedzie¢ o naturze cztowieka jako homo religiosus - co
oznacza, ze czlowiek ze swej natury jest istotg religijng - odnosi sie takze, a moze przede
wszystkim, do dziecka. Religijno$¢ nie jest dla niego abstrakcja, ktorg poprzez rdzne
zabiegi trzeba ukonkretni¢, lecz jest uczestniczeniem w rzeczywistosci religijnej; dziecko
chetnie uczestniczy w praktykach religijnych, ktorych istota nie polega na zdolnosci do
refleksji nad samym sobg i nad Bogiem, ale na mozliwosci otwarcia sie na rzeczywistosé
transcendentng (Walesa 1982, Wilk 1987).

Najbardziej specyficzne przejawy religijnosci dziecka

Dokonujac przegladu specyficznych form religijnosci dziecka przedszkolnego warto
podkreslié, iz religijnoSC ta jest zwigzana z mysSleniem dziecka, ktdre charakteryzuje sie
takimi  whasciwosciami, jak np. synkretyzm i egocentryzm, wptywajace na sposob
poznawania rzeczywistosci, Wyrazajacy sie w dzieciecym animizmie, antropomorfizmie,
artyficjalizmie. Kolejne cechy dzieciecego myslenia stanowiag: nieprzestrzeganie praw
logiki, nierefleksyjnos¢, werbalizm, nastawienie magiczne i inne (Piaget, Inhelder 1993;
Przetaczanikowa 1986; Vasta 1995; Walesa 1995).

Religijnos¢ jest nie tylko zwigzana z wymiarem kognitywnym cztowieka. \Wazna role
pekni rdwniez wymiar emocjonalno-motywacyjny oraz interakcyjny.

Od strony jakoSciowej religijnos¢ dziecka moze przybieraé réznorodne wkasciwosci,
wsrdd ktdrych warto zwrécic uwage na: synkretyzm, animizm, antropomorfizm, arty-
ficjalizm oraz tendencje magiczne.

Synkretyzm

Synkretyzm polega na catosciowym, globalnym i jednocze$nie mglistym ujmowaniu
przez dziecko pewnego wycinka rzeczywistosci, bez rdznicowania cech istotnych od
przypadkowych. Dlatego tez cecha nieistotna wywoluje lub przywotuje czesto u dziecka
okreslony obraz globalny, np. baranek z choragiewka, jajko wielkanocne lub choinka moga
rzutowac na catoS¢ Swigt Wielkanocnych lub Bozego Narodzenia, bez uwzglednienia cech
istotnych tych Swiat.

Swiat wewnetrzny i zewnetrzny nie sg w Swiadomosci dziecka przedszkolnego jasno
i wyraznie oddzielone i nalezg do jednej i tej samej rzeczywistosci. RealnoSciom
zewnetrznym, fizycznym przypisuje dziecko cechy podmiotowe, przynalezne do jego Swiata
wewnetrznego: emocji, Zyczen i myslenia. Dziecko wszystko przezywa jako jedng cigghy
catos¢, wewnatrz ktorej |stn|ejaz stosunki partycypacji. Dlatego tez prymitywne myslenie
znajduje tu takze wphywy i powigzania, ktdre w rzeczywistosci nie istniejg (Walesa 1995).

Animizm

Animizm dziecka przedszkolnego polega na przypisywaniu zycia (ktére kojarzy
z aktywnodcig), $wiadomosci oraz intencjonalnosci rzeczom, ktére go otaczajg oraz na
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pojmowaniu ich zachowania analogicznie do zachowania wiasnego. Konsekwencjg tak
ujmowanej rzeczywistosci jest traktowanie przez dziecko przedmiotow martwych -
W jego przekonaniu sg one zywe i posiadajg dusze. Animistyczne myslenie o rzeczach
dotyczy wszystkich przedmiotow, a w szczegdlnosci tych, ktére sa w ruchu. Dziecko np.
przypisuje zycie figurom $wietych, statuom i obrazom, a nawet przedmiotom codziennego
uzytku i obiektom architektonicznym. Wiaze sie z tym tendencja do wierzenia w spra-
wiedliwo$¢ immanentng, ktéra wspiera i umacnia animizm nagradzajacy lub karcacy.
Interpretujac np. historyjke, w ktdrej pod uciekajacym ziodziejem zatamat sie most,
miodsze dziecko mowi, ze ten most ,,wiedzial” o przestepstwie i ukarat ztodzieja. Animizm
myslenia dzieciecego jest wynikiem braku rozréznienia ducha i materii, stad kazda rzecz
posiada wiasciwosci materialne i duchowe. W takim mysleniu wystepuje pewien
schematyzm wyjasniania sobie zjawisk, ktory jest takze konsekwencjg braku myslenia
logicznego. Wiara dziecka we wszechwtadze cztowieka budzi w nim cheé¢ panowania nad
rzeczami, ktore stawiajg mu opdr, a ktére ono chce zmusi¢ do ulegtosci wobec siebie
(Walesa 1995).

Antropomorfizm

Antropomorficzne przedstawienie Boga stanowi kolejng ceche religijnosci dziecka,
wskazujac na jego umiejetnos¢ analogicznego myslenia. Charakteryzuje sie ono ujmowa-
niem wszystkiego, w tym takze i Boga, na sposob upodabniajacy Go do cztowieka. Nie-
miej jednak dziecko zna rdznice, bowiem Boga umieszcza juz nie wérod ludzi, ale
w przestworzach. Dziecko przypisuje Bogu wieksze mozliwosci niz  zwyklemu
cztowiekowi. Dlatego tez, gdy mysli o Nim, to wiekszosci podstawowych cech w ogdle nie
uwzglednia, inne neguje, a jeszcze inne znieksztatca, stosownie do aktualnych schematow
ujmowania. Nawet wtedy, gdy uwzglednia cechy wskazujace na zupetng inno$¢ Boga, to
pojmuje je jako zasadniczo ludzkie. Np. duchowos¢ Boga - w pojeciu dziecka - to raczej
bezcielesnosé i bezksztaktnos¢, cos na ksztalt czbowieka, widma lub substancji materialne;.
Bdg w prymitywnej koncepcji dziecka - nawet wiedy, gdy nie jest starcem z dtuga broda
i dbugimi wtosami, ktory siedzi w chmurach lub mieszka w domu, od czasu do czasu je
i pije oraz chodzi spac - i tak jest tylko cziowiekiem o niezwykdej wiedzy, mocy i innych
cechach ludzkich, nadzwyczajnie powiekszonych. Jakos¢, forma i struktura antropomor-
fizmu u konkretnego dziecka uwarunkowana jest jego doSwiadczeniem, a szczegOlnie
rodzajem pierwszych bodzcow imprinting w dziedzinie religijnej. Moga to by¢ np. ilustra-
cje, widowiska sceniczne, opowiadania przedstawiajace Boga, zycie Chrystusa i inne sytua-
cje religijne (Wilk 1987; Walesa 1995).

Kolejny sposéb ujmowania rzeczywistosci, a mianowicie artyficjalizm, jest uzupetnie-
niem, a zarazem uszczegétowieniem antropomorfizmu.

Arytyficjalizm

Artyficjalizm myslenia polega na traktowaniu przez dzieci wszystkich otaczajacych je
przedmiotow, np. storca, chmur, ksiezyca, wiatru itp. jako ,.zrobionych” przez kogos.
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a wiec traktowanie istnienia wszystkich rzeczy naturalnych i sztucznych w odniesieniu do
ich twércy. Moze nim by¢ Bog lub cziowiek. Dziecko posiada tendencje do wierzenia, ze
gory, gwiazdy, deszcz, chmury, grzmoty, $nieg i inne byty naturalne sg ,,zrobione” przez
Boga, tak uwazajg starsze dzieci lub nawet przez cztowieka - zdaniem niektorych dzieci
mitodszych. Caly wszech$wiat jest ,.zrobiony” przez Boga. Bdg jest tworca zjawisk
przyrody, ktore dziecko thumaczy w sposob dla siebie whasciwy. Artyficjalizm jest charak-
terystyczng cechg umystowosci dzieciecej, a nie skutkiem wychowania religijnego, ani tez
nie przychodzi drogg fabulacji.

Artyficjalizm religijny i ludzki odnosi sie do tego samego, chociaz dzieci powyzej
5. roku zycia na og6t nie przypisujajuz ludziom wytwarzania bytow naturalnych, takich jak:
gwiazdy, gory, morza, zwierzeta, rosliny. Tak wiec podziat na ,,nature” i ,kulture” dziecko
w wieku ok. 5 lat utozsamia z podziatem na to, co zostato ,,zrobione” przez Boga i przez
cztowieka. Naiwno$¢ myslenia dzieciecego polega tu na tym, ze dziecko zbyt dostownie
bierze analogie miedzy tworzeniem naturaliéw przez Boga i tworzeniem artyficialiow przez
cztowieka (Walesa 1995).

Tendencje magiczne

Wydaje sie, ze najbardziej istotng dla dzieciecych tendencji magicznych jest: (1) wiara
w site (lub sity) wyzsza, (2) dziatajacg zasadniczo wedtug okrelonych regut, (3) ktorg
mozna sie postugiwac, (4) gdy znajdzie sie na nig sposdb; (5) poprzez rézne stosunki
uczestniczenia i za pomocg okreSlonych sposobow (najczesciej rytow) dziecko pragnie
uczyni¢ uzytek z tej sity w celu modyfikowania rzeczywistosci. Dziecko w wieku okoto 5
lat wykazuje duze zainteresowanie zagadnieniami z pogranicza fikcji i rzeczywistosci, lubi
np. opowiadania o dobrych wrézkach, zwierzetach i ich przygodach, réznych postaciach
znanych im z telewizji. Dlatego tez trzeba odrézni¢ magie mysli, zyczenia, od magii rzeczy.
Dziecko np. chce wptywac na rzeczywisto$¢ poprzez okreslong mysl, poprzez rozkazywanie
np. deszczowi, aby nie padat. Dziecko powodowane z jednej strony ogélnoludzka potrzeba
zrozumienia rzeczy, a z drugiej niemozliwoscig ogarniecia catego szeregu spraw, samo
wymysla przyczyny obserwowanych zjawisk. Nierzadko tez widzi siebie jako gtownego
sprawce zdarzen. Jego magia polega na tym, iz dziecko wyobraza sobie, ze rzeczy zdarzajg
sig, poniewaz ono tak whasnie chce, a pragnienia posiadaja tak wielkg moc. ze sg w stanie
poruszy¢ calg ziemie. Kazdy cziowiek wedtug dziecka moze dysponowac potega magiczna.
Takze rodzice moga oddziatywaC magicznie na rzeczywistosc.

Magia dziecieca posiada swoiste zabarwienie. Cechuje jg m.in. zgodna z mentalno$cig
dziecka naiwna prostota i pewna paradoksalnos¢. llustruje ja przykiad dziecka, ktdre byto
przekonane, ze narysowane na obrazku ptaki bedg mogty polecie¢, jesli uda mu sie
odnelezC odpowiednie zaklecie.

Swiat magiczny dziecka to jednoczesnie Swiat bajkowy i $wiat naturalistyczny -
z licznymi sprzeczno$ciami. Komponent magiczny jest dla dziecka bardziej odczuwalny,
gdy jest potaczony z ceremoniatem, rytuatem i tajemniczoscig. Mozna by jednak zapytac,
czy dziecko, rozkazujac bogom, gwiazdom, deszczowi, mysli naprawde, ze jego dziatania
magiczne sg skuteczne i majg pewny efekt? Na podstawie obserwacji mozna stwierdzi¢, ze
nie. Ono jedynie przyjmuje mozliwo$¢ takiego oddziatywania na rzeczywistoS¢. Dlatego tez
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stosuje je wtedy, gdy nie znajduje dziatan bardziej adekwatnych. Nie stosuje dziatari ma-
gicznych wobec rzeczywistosci dobrze znanej. | stad tez trudno jest przezwyciezy¢ postawe
magiczng wobec spraw tajemniczych, niezrozumiatych i sztywno ujmowanych.

We wezesnych stadiach rozwoju psychicznego religijnos¢ dziecka przybiera magiczne
formy wierzenia i zachowania, ktére zanikajg wraz z wiekiem dziecka. Religijnosci tej nie
mozna wartosciowac ani okresla¢ jako nieprawdziwej, bowiem dziecko poszukuje sposobu
ujecia Boga na miare swojego wieku, poprzez afektywne i wyobrazeniowe przedstawienia
(Vergote 1970; Wilk 1987; Kohnstamm 1989; Walesa 1995).

Tendencje magiczne mieszczg w sobie cechy wszystkich poprzednich sposobéw
ujmowania rzeczywistosci religijnej, a czeSciomo i pozareligijnej. Infantylne sposoby
ujmowania przez dziecko rzeczywistosci, z jednej strony wskazujg na wielkg réznorodnos¢
odmian takiej religijnosci (infantylnej), z drugiej - naturalna tendencja do transcendowania
wystepujaca u dziecka sprzyja autentycznemu, osobistemu i wzglednie dojrzatemu usto-
sunkowaniu si¢ dziecka do sfery sacrum (Walesa 1995).

Uwagi koncowe

Religijnos¢ jako zjawisko bardzo bogate i jednoczesnie skomplikowane stanowi wy-
padkowg szeregu uwarunkowan - tradycji kulturowej, szerszego tka spotecznego, stylu wy-
chowawczego, osobowosci dziecka. Specyfika religijnosci nie polega na zdolnosci refleksji
nad samym sobg i nad Bogiem, ale na mozliwosci otwarcia sie na rzeczywistos¢ transcen-
dentng. Dziecko moze wejs¢ w relacje z Bogiem, dokonujacg sie w sposdb dla niego
charakterystyczny i jednoczes$nie niepowtarzalny, sklaniajac do aktywnosci funkcje
poznawcze, emocjonalne i dazeniowe. Struktura psychiczna tej relacji, przy pomySinym
zadziataniu wszystkich czynnikow rozwoju, podlega zdumiewajgco twirczym i szybkim
przeksztatceniom.

Rola rodziny w rozwoju religijnosci dziecka jest niezastgpiona. Rodzice przekazujg
dziecku system wiasnych wartosci, ktory - cho¢ poczatkowo wydawatoby sie, ze nie ma nic
wspdlinego z religijnodcig - stanowi jej przekaz i staje sie pomostem dla rozwoju
religijnosci dziecka.
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