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Miedzy sekularyzacjg a desekularyzacja.
W poszukiwaniu globalnej teorii przemian religijnych

Streszczenie

W artykule przedmiotem rozwazan uczyniono spor wokét sekularyzacji. W literaturze przedmiotu funkcjonuja
dwa, opozycyjne wzgledem siebie, nurty teoretyczne, ktére w sposéb odmienny interpretujg zachodzace
obecnie przemiany religijnosci. Jedni wskazuja, ze teza, zgodnie z ktdrg rozwojowi spoteczno-gospodarczemu
towarzyszy proces zeswiecczenia, pozostaje nadal aktualna. Inni z kolei sugeruja, ze pojecie sekularyzacji
ma charakter ideologiczny, a samo zjawisko nie znajduje odzwierciedlenia w rzeczywistosci spotecznej. Aby
ocenié, ktore ze wskazanych podejsc¢ jest blizsze prawdy, w tekscie dokonano analizy danych empirycznych.
Zaprezentowany zostat model statystyczny uwzgledniajagcy zmienne wynikajace z obu perspektyw
teoretycznych.

Stowa kluczowe: sekularyzacja, desekularyzacja, rynki religijne

Wprowadzenie

Przemiany religijno$ci budza obecnie duze zainteresowanie, zwtaszcza ze trudno je
w sposéb przejrzysty opisa¢, wyrazi¢ za pomoca jakich$ tendencji. Ta niejedno-
znaczno$¢ pozostaje korzystna dla samej dyskusji akademickiej. Rozdzwiek, jaki
pojawit sie miedzy teorig socjologiczng a tym, jaka role zajmuje religia we wspét-
czesnym spoteczenstwie, sprawil, ze na nowo rozgorzata debata nad sekularyza-
cja. Mamy dzi$ bowiem do czynienia z sytuacja wyjatkowa, kiedy dane empiryczne
prowadza do wnioskdw, ktére przynajmniej na pierwszy rzut oka sie wykluczaja.
Z jednej strony sugeruja one, Ze wspotczesne spoteczenstwa ulegaja zeSwieccze-
niu. Z drugiej za$ pojawia sie coraz wiecej informacji $wiadczacych o odwrotnym
trendzie. Pewnym dowodem na to ma by¢ rozwoj ruchéw religijno-politycznych,
zwlaszcza fundamentalistycznych, czy wzrastajgca potrzeba duchowosci widoczna
w zamoznych spoteczenistwach Zachodu.

Przemiany religijno$ci staja sie zatem pewnym wyzwaniem dla socjologii, wy-
zwaniem zaréwno teoretycznym, jak i metodologicznym. Sktaniajg takze do posta-
wienia okreslonych pytan. Czy poglad, zgodnie z ktérym rozwéj spoteczno-gospo-
darczy przyczynia sie do zeSwiecczenia spoteczenstwa dalej pozostaje aktualny?
Czy obserwowane przez nas przemiany nie sa czasem cze$cig wiekszego procesu,
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ktérego na obecnym etapie nie jesteSmy jeszcze w stanie w petni zidentyfikowac
i zrozumiec¢? Czy istnieje mozliwo$¢ stworzenia takiej teorii, ktéra w sposéb glo-
balny wyjasniataby zachodzace wspotczesnie przemiany religijnosci? W niniejszym
tekscie postaram sie odpowiedzie¢ na tak sformutowane pytania.

Socjologiczne rozwazania nad sekularyzacja

Poglad, Ze rozwojowi spoteczno-gospodarczemu towarzyszy proces seku-
laryzacji, obecny byt juz w rozwazaniach klasykéw socjologii. Dyskusja nad tym
zjawiskiem w pelni rozgorzata jednak dopiero w latach 60. XX wieku. To woéwczas
uksztattowat sie paradygmat sekularyzacyjny. Sktadaty sie na niego rézne teorie,
podejscia czy poglady. Laczyto je przekonanie, ze sekularyzacja wspétczesnych spo-
teczenstw pozostaje czyms$ nieuchronnym. Owczesnymi reprezentantami tego po-
dejscia byli m.in. P. Berger czy Th. Luckmann.

Pierwszy z nich w Swietym baldachimie ([1967] 2005) analizowat zjawisko
ze$Swiecczenia na trzech poziomach struktury spotecznej. Zaktadat, ze w wymiarze
makro konsekwencja sekularyzacji jest instytucjonalna separacja sfery swieckiej
i sakralnej. Religia traci swe publiczne znaczenie, staje sie kwestig wyboru badz
preferencji jednostki. Na poziomie mezostrukturalnym skutkiem sekularyzacji po-
zostaje tzw. sytuacja pluralistyczna. Instytucje religijne przyjmuja posta¢ konkuru-
jacych ze soba agencji rynkowych. Stajg sie zarzadzanymi przez profesjonalistdw
biurokratycznymi organizacjami zorientowanymi na wyniki. Swéj przekaz dosto-
sowuja do moralnych i terapeutycznych oczekiwan jednostek. W swojej refleksji
P. Berger podejmowat takze temat miejsca, jakie tresci religijne zajmujg w Swiado-
moéci cztowieka. Jak pisat w Swietym baldachimie, owe tresci

przeniknety [ ...] jak gdyby z pozioméw $wiadomosci zawierajacych podstawowe ,praw-
dy”, co do ktérych sa zgodni przynajmniej wszyscy ,bedacy przy zdrowych zmystach”
ludzie, do pozioméw, na ktérych utrzymuja sie rézne ,subiektywne” poglady - pogla-
dy, na ktore inteligentni ludzie nie godza sie z tatwoscig i ktoérych nikt nie jest pewien
([1967] 2005, s. 199).

Innymi stowy, tresci religijne pozbawione zostaty przyjmowanego w swiado-
mosci za oczywisto$¢ statusu obiektywnej realnosci.

Th. Luckmann wskazywat natomiast w Niewidzialnej religii ([1967] 2006), ze
instytucjonalna specjalizacja i ,autonomia” religii pojawita sie jedynie w tradycji
judeochrzescijanskiej. W czasach przed naporem sekularyzacji religijno$¢ indywi-
dualna w spoteczenstwach Zachodu ukierunkowana byta na oficjalny model wiary,
wytwarzany przez wyspecjalizowane instytucje (Koscioty), internalizowany przez
wiernych w procesie socjalizacji. Relatywna zgodno$¢ miedzy modelem oficjalnym
a religijnoscig indywidualng zostaje zachowana tak dtugo, jak problemy zyciowe
jednostek nie réznig sie pomiedzy poszczegdlnymi pokoleniami. Sytuacja kom-
plikuje sie w oKkresie szybkich zmian spotecznych, kiedy ktopoty dnia codzienne-
go rodzicéw sg inne niz ktopoty ich dzieci. Model oficjalny przestaje by¢ wowczas
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przekazywany w procesie socjalizacji. W takich okoliczno$ciach wiara staje sie
kwestig prywatng, a przed jednostka pojawia sie mozliwos¢ wyboru réznych zna-
czen ,ostatecznych”. W swych decyzjach Kkieruje sie ona wtasnymi preferencjami,
uwarunkowanymi jej spoteczng biografig. Przy braku zewnetrznego poparcia ze
strony instytucji religijnych subiektywnie skonstruowane i eklektyczne systemy
znaczen ,ostatecznych” beda stanowi¢ jednak ,[...] jaka$ watpliwa rzeczywistos¢
dla jednostki. Beda one réwniez mniej state lub mocne, anizeli bardziej jednorodne
wzorce religijnos$ci indywidualnej, ktére charakteryzujg spoteczenstwa, w ktérych
«wszyscy» internalizuja «oficjalny» model i w ktérych internalizowany model jest
spotecznie wzmacniany przez biografie jednostki (Luckmann [1967] 2006, s. 145).

Inni autorzy zwiazani z paradygmatem sekularyzacyjnym zwracali uwage na
kolejne obszary, w jakich przejawia sie proces zeSwiecczenia. T. Parsons oraz R. Bel-
lah postrzegali religie na spos6b durkheimowski. Petni ona okre$lone role w spo-
teczenstwie: integruje je, a takze legitymizuje porzadek spoteczny. Gdy nastepuje
proces sekularyzacji, sytuacja staje sie problematyczna. Tradycyjne organizacje ko-
Scielne ulegajq ostabieniu, pojawia sie pluralizm religijny. Jednostka uzyskuje prawo
samodzielnego wyboru wiary, zostaje wyzwolona w tym wzgledzie spod presji $ro-
dowiska rodzinnego. Czy proces ze$wiecczenia, w wyniku ktorego religia stabnie,
prowadzi jednak do dezintegracji spotecznej? T. Parsons przeczaco odpowiedziat na
to pytanie. Jego zdaniem dochodzi do generalizacji warto$ci religijnych. Zostajg one
odzwierciedlone w strukturze spotecznej, dzieki czemu $wieckie instytucje opieraja
na nich swe funkcjonowanie (Parsons 1966). R. Bellah, aby wyjasni¢ to zjawisko, od-
wotat sie do pojecia religii obywatelskiej. Wskazat, ze we wspdtczesnym spoteczen-
stwie amerykanskim zastepuje ona tradycyjne Koscioty w wypelnianiu funkcji inte-
gracyjnej. Jest to nowoczesny typ religii, na ktéry sktadajg sie selektywnie wybrane
warto$ci i normy charakterystyczne dla poszczegélnych denominacji dziatajacych
w Stanach Zjednoczonych (Bellah 1970, 1975).

Refleksja nad zeSwiecczeniem byta kontynuowana w latach 70. i 80. XX wie-
ku. Uksztattowaty sie woéwczas kolejne teorie sekularyzacji, autorstwa m.in. D. Bella
(1977), RK. Fenna (1978) oraz N. Luhmanna ([1977] 2007). Sam paradygmat jed-
nak wydawat sie coraz mniej adekwatny wzgledem tego, co dziato sie w 6wczesnych
spoteczenstwach. Koniec lat 70. XX wieku obfitowat w wydarzenia, ktére mogty
wskazywac nie tyle na zanik religii, co raczej na jej renesans. Na gruncie amerykan-
skim coraz wyrazniej zaczeto sie zatem formowac stanowisko opozycyjne wobec
tezy sekularyzacyjnej. Badacze z nim zwigzani, gtéwnie socjologowie i ekonomisci,
przedmiotem swych rozwazan uczynili kwestie amerykarniskiej wyjqtkowosci, a wiec
stosunkowej zywotno$ci religii w Stanach Zjednoczonych (zwtaszcza w poréwna-
niu z innymi spoteczenstwami rozwinietymi). Te poczatkowo luzne refleksje, in-
spirowane teoria racjonalnego wyboru, uksztattowaty w koricu nowy paradygmat
w badaniach nad przemianami religijnymi, nazwany nastepnie ekonomicznym
(Warner 1993). Refleksja krytyczna wzgledem tezy sekularyzacyjnej w sposoéb
najbardziej klarowny zostata przedstawiona w teorii rynkéw religijnych. Do dzi$
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wzbudza ona wiele kontrowersji, wyraznie wyodrebnia jednak paradygmat ekono-
miczny od innych podej$¢ teoretycznych. Na jej gruncie zaktada sie, ze zeSwieccze-
nie jest nie tyle skutkiem przemian spotecznych i gospodarczych, co raczej stanowi
konsekwencje istnienia w danym spoteczenstwie okreslonej struktury rynku reli-
gijnego. Na problem ten zwrdécit uwage L. lannaccone. Badacz skoncentrowat sie
na rynkach niekonkurencyjnych, wsréd ktérych wyréznit proste monopole, typowe
dla sredniowiecznych spoteczenstw europejskich, oraz regulowane rynki religijne,
funkcjonujace takze dzi§. W przypadku tych drugich dominujaca pozycje na ryn-
ku zajmuje religia publiczna. Jest ona ,dostarczana” obywatelom przez panstwo.
Koszty tego ,dostarczania” sa w cze$ci badz w catosci pokrywane za posrednictwem
podatkéw naktadanych na spoteczenstwo. Panstwo ingeruje ponadto w proces pro-
dukcji i konsumpcji débr religijnych. Stosuje w tym wzgledzie polityke protekcjo-
nistyczng, faworyzujaca dominujace wyznanie. Inaczej niz w prostym monopolu,
prywatne organizacje religijne, alternatywne wzgledem religii publicznej, s3 tu to-
lerowane. Zazwyczaj stawia sie jednak pewne bariery (w postaci licencji, wymagan
zezwalajgcych na funkcjonowanie), utrudniajgce, a czasami wrecz uniemozliwiajace
takim denominacjom wejscie na rynek (Iannaccone 1991). Wedtug badaczy zwigza-
nych z paradygmatem ekonomicznym te quasi-monopolistyczng strukture cechuje
nieefektywno$¢. Dominujgce KoS$cioty ulegaja ,rozleniwieniu”. Dysponujac wspar-
ciem ze strony panstwa przestaja zabiega¢ o wiernych, co w rezultacie prowadzi do
spadku uczestnictwa w praktykach religijnych. Przez zwolennikéw tezy sekulary-
zacyjnej zjawisko to interpretowane jest jako przejaw postepujacego zeSwiecczenia
(Iannaccone 1991; lannaccone, Finke, Stark 1997).

Odmienna sytuacja ma miejsce na rynkach pluralistycznych. Dla przedstawicie-
li paradygmatu ekonomicznego tradycyjnym przyktadem w tym wzgledzie sg Stany
Zjednoczone (Finke 1992). Wraz z tym, jak do amerykanskiej konstytucji wprowa-
dzono poprawke gwarantujacg peing swobode religijna, zapewniajaca, ze zadne
wyznanie nie uzyska pozycji dominujacej, nastgpit gwattowny wzrost liczby deno-
minacji. Uciele$nieniem tego zjawiska byto Drugie Przebudzenie Religijne, majace
miejsce na poczatku XIX wieku (Finke, Stark 1989, 1992; Greeley 1989). Deregu-
lacja rynku religijnego sprawita réwniez, ze systematycznie wzrastata liczba Ame-
rykanéw deklarujgcych przynaleznos$¢ do jakiego$ wyznania (Stark, Finke 1988).
Pojawito sie jednak pytanie, czy owa zywotno$¢ wiary nie jest zjawiskiem, ktérego
zasieg ogranicza sie wytgcznie do Stanéw Zjednoczonych. Zwolennicy paradygmatu
zaczeli zatem poszukiwac innych spoteczenstw, w ktérych deregulacja rynku religij-
nego skutkowata wzrostem poziomu religijnosci. Taka sytuacja miata miejsce m.in.
w powojennej Japonii. W uchwalonej pod naciskiem Amerykanéw konstytucji za-
gwarantowano wolno$¢ religijna. Konsekwencja tego byt gwattowny wzrost liczby
denominacji, powstajacych od nowa badz w wyniku oddzielenia sie od dotychczaso-
wego wyznania (Iannaccone, Finke, Stark 1997).

Whnioski wytaniajgce sie z teorii rynkéw religijnych wzbudzity pewne wat-
pliwosci. Niektére badania empiryczne nie potwierdzily jej zasadniczych zatozen.
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D.V. Olson, dokonujac analizy poziomu religijno$ci w Stanach Zjednoczonych, zwré-
cit uwage, ze byt on najwyzszy w hrabstwach religijnie homogenicznych, zdomino-
wanych przez katolikdw badz mormonoéw (Olson 1999). Z kolei P. Froese przedmio-
tem swego zainteresowania uczynit kraje poradzieckie. Jego analizy wykazaty, ze
poziom religijno$ci pozostawatl najwyzszy w tych spoteczenstwach, gdzie wtadze
wyraznie faworyzowaty okreslone Koscioty (Froese 2004).

Ten brak koherencji miedzy teoretycznymi przestankami a wynikami badan
empirycznych, udowadniany przez niektérych autoréw, takze tych entuzjastycz-
nie nastawionych do nowego paradygmatu, miatl okreslone reperkusje. Pojawita
sie proba reinterpretacji teorii sekularyzacji. Jej pozycja ulegta ostabieniu w latach
90. XX wieku, a niektérzy uprzednio zwiazani z nig autorzy wyraznie zdystanso-
wali sie od jej podstawowych zatozen (zob. Berger 1999). Dla cze$ci badaczy teza
sekularyzacyjna dalej wydawata sie jednak zasadna (Yamane 1997). P. Norris oraz
R. Inglehart przeprowadzili analize, z ktérej wynika, Ze poziom religijno$ci maleje
wraz ze wzrostem zamozno$ci spoteczenstwa. Autorzy zjawisko to wyjasnili odwo-
tujac sie do sformutowanego przez siebie aksjomatu bezpieczenstwa. Ich zdaniem,
potrzeby religijne towarzysza cztowiekowi przede wszystkim wtedy, gdy jego eg-
zystencja jest zagrozona. Mieszkancy zamoznych panstw nie doswiadczajg na ogot
gltodu, klesk ekologicznych czy konfliktéw zbrojnych, przez co ich zapotrzebowanie
na wiare jest mniejsze (Inglehart, Norris 2006)".

Jak wida¢ socjologie religii cechuje pewien teoretyczny rozdzwiek. Jaka jest od-
powiedz na pierwsze z pytan postawionych we wstepie? Czy racje maja zwolennicy
paradygmatu ekonomicznego, kwestionujacy uniwersalny i historyczny charakter
procesu zeSwiecczenia? A moze argumenty formutowane przez obroncéw teorii se-
kularyzacyjnej sg w petni uzasadnione? Aby odpowiedzie¢ na te pytania, konieczna
wydaje sie analiza danych empirycznych.

Analiza danych empirycznych dotyczacych poziomu religijnosci.
Zatozenia metodologiczne

Teoretyczny spor trwajacy obecnie na gruncie socjologii religii mozna wyrazic¢
za pomocg dwoch hipotez. Pierwsza z nich odzwierciedla punkt widzenia wtasciwy
dla paradygmatu sekularyzacyjnego i brzmi nastepujaco:

Hipoteza I: Poziom religijnosci maleje wraz ze wzrostem zamoznosci spote-
czenstwa.

Drugi hipoteza natomiast wprost streszcza perspektywe rozwijang w ramach
paradygmatu ekonomicznego i zostata sformutowana w taki oto sposdb:

Hipoteza II: Poziom religijnosci ulega zwiekszeniu wraz ze wzrostem wolnosci
rynku religijnego.

! R. Inglehart oraz P. Norris zdaja sie jednak nie docenia¢ tego, ze spoteczenstwa roz-
winiete wytwarzaja wlasne, nieznane wczesniej zagrozenia, ktére moga ostabia¢ poczucie
bezpieczenstwa egzystencjalnego (zob. Giddens 2001).
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Na wstepie musze wyjasni¢, co w ramach badania rozumiatem pod pojeciem
poziomu religijnosci. Analize ograniczytem do wymiaru praktyk religijnych. Inny-
mi stowy, przedmiotem mojego zainteresowania uczynitem poziom uczestnictwa
w nabozenstwach. Takie podej$cie wydaje sie zasadne o tyle, Ze teoria rynkéw reli-
gijnych koncentruje sie na tym wtasnie obszarze. Udziat w zyciu religijnym maleje
tam, gdzie panstwo prowadzi polityke protekcjonistyczng wzgledem dominujacego
wyznania. W powyzszych hipotezach, sformutowanie poziom religijnosci zastapi¢
mozna zatem wyrazeniem uczestnictwo w praktykach religijnych. Nalezy tu jednak
zaznaczy¢, ze przedmiotem analizy nie byty wszelkie praktyki religijne wiernych,
lecz jedynie te majace regularny charakter. To one réznicuja spoteczenstwa na takie,
w ktérych religijno$¢ pozostaje zywa i takie, gdzie sprawy wiary sa mato istotne,
przynajmniej w sferze publicznej. Pod pojeciem regularny rozumiatem uczestnic-
two w praktykach religijnych co najmniej raz w tygodniu.

Wyjasnienia wymagaja takze inne sformutowania uzyte w obu hipotezach.
Pojecie wolnego rynku religijnego opracowane zostato na podstawie rozwazan
podjetych przez J. Grima oraz R. Finke (Grim, Finke 2006). Rynek ten cechuje sie
pluralizmem religijnym, gwarantujacym konsumentom wybér podmiotéw oferuja-
cych im produkty i ustugi religijne, a takze niskim poziomem: (a) uregulowan praw-
nych, uniemozliwiajacych lub utrudniajacych nowym wyznaniom wejécie na rynek;
(b) panstwowego protekcjonizmu oraz (c) presji spotecznej wzgledem oso6b niere-
ligijnych badz wiernych nalezacych do innych grup religijnych. Z kolei za podsta-
wowy wyznacznik zamoznos$ci spoteczenstwa uznatem Produkt Krajowy Brutto
w przeliczeniu na jednego mieszkanca (PKB per capita).

Przy uwzglednieniu takich zatozen opracowatem nastepujace réwnanie regre-
sji liniowe;j:

y= BO + le1 + BZX2 + B3x3 + [§4x4 + Bsx5 + Béx6 + B7x7 + &

Zmienna objasniang (y) jest w nim regularne uczestnictwo w praktykach re-
ligijnych. W réwnaniu uwzglednitem ponadto nastepujace zmienne objasniajace,
umozliwiajgce zdefiniowanie tego, w jakim stopniu dany rynek religijny ma plurali-
styczny i zliberalizowany charakter:

— zréznicowanie religijne (x) - jest to wskaznik zaproponowany przez zespot
takich badaczy jak: A. Alesina, A. Devleeschauwer, W. Easterly, S. Kurlat oraz
R. Wacziarg (Alesina, Devleeschauwer, Easterly, Kurlat, Wacziarg 2003). Pozwala
on okresli¢ poziom koncentracji danego rynku religijnego. Wskaznik ten przyjmu-
je wartos$¢ od 0 do 1. Im blizej 1, tym rynek jest bardziej zréznicowany religijnie;

— poziom uregulowania rynku religijnego (Government Regulation Index,
GRI) (x,) - wskaznik ten zostat opracowany przez J. Grima oraz R. Finke (Grim,
Finke 2006). Przyjmuje warto$¢ od 0 (rynek nieuregulowany, petna swoboda wy-
znania) do 10 (skrajnie uregulowany rynek, brak wolnosci religijnej);

— poziom panstwowego protekcjonizmu (Government Favoritism of Religion,
GFI) (x,) - wskaznik takze zaproponowany przez ]. Grima oraz R. Finke. Przyjmu-
je warto$¢ od 0 (brak protekcjonizmu) do 10 (wysoki poziom protekcjonizmu);
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— poziom presji spotecznej (Social Regulation of Religion, SRI) (x,) - wskaznik
opracowany przez J. Grima oraz R. Finke. Przyjmuje warto$¢ od 0 (brak negatyw-
nych postaw wzgledem 0s6b przynalezacych do innego, nietradycyjnego wyzna-
nia, dokonujacych konwersji religijnej, prowadzacych dziatalno$¢ misjonarska
itd.) do 10 (zdecydowanie wrogi stosunek wobec takich oséb).

Do réwnania wiaczytem réwniez zmienne objasniajace, pozwalajace na okre-
$lenie zamoznos$ci danego spoteczenstwa. W tym wzgledzie skorzystatem przede
wszystkim ze wskaznika, jakim jest:

— Produkt Krajowy Brutto w przeliczeniu na 1 mieszkarica (PKB per capita) (x,)
- wylicza sie go, dzielagc warto$¢ Produktu Krajowego Brutto przez liczbe miesz-
kancow kraju. Mierzony jest w dolarach amerykanskich.

Wskaznik ten pod wieloma wzgledami moze wydawac¢ sie niedoskonaty.
Z punktu widzenia réwnania regresji liniowej ma jednak wyrazng przewage nad
innymi miernikami. Pozwala okresli¢, o ile dolaréw musi wzrosng¢ badz zmale¢ PKB
per capita, aby zmianie ulegta zmienna objasniana, w tym przypadku poziom regu-
larnego uczestnictwa w praktykach religijnych.

W réwnaniu uwzglednitem ponadto dwie inne zmienne, umozliwiajace zdefi-
niowanie stopnia zamozno$ci danego spoteczenstwa:

— wspétczynnik Giniego (x,) - wydaje si¢ bowiem, Ze poziom rozwoju spoteczno-
-gospodarczego zalezy rowniez od dystrybucji dochodéw w okreslonym spote-
czenstwie. Wskazany wspétczynnik mierzy nieré6wnosci dochodowe. Przyjmuje
wartos$ci od 0 do 1. Im blizej 1, tym wieksza skala nieré6wnosci;

— oczekiwana dtugos¢ zycia (x,) - wielko$¢ ta pozwala okredli¢, jaka jest Srednia
oczekiwana dtugos¢ zycia obywatela danego panstwa.

Uwzglednienie wskazanych zmiennych sprawito, Ze roéwnanie regresji przyjeto
taka oto postac:

(regularny udziat w praktykach religijnych) = 8, + B(zréznicowanie religijne) + B(GRI)
+ B(GFI) + B(SRI) + B(PKB per capita) + (wspétczynnik Giniego) + B(oczekiwana diu-
gos¢ zycia) + (btad szacowania)

Sposréd 180 krajéw do badania wylosowatem 60, a analizg objatem ostatecz-
nie 46. Z dwoch powoddw wykluczytem 14 panstw. Po pierwsze, interesowato mnie
regularne uczestnictwo w praktykach religijnych. W przypadku niektérych religii
azjatyckich, w tym: buddyzmu i hinduizmu, kwestia ta mogta okaza¢ sie proble-
matyczna. Tradycje te nie przywigzuja tak duzej wagi do systematycznego udziatu
w nabozenstwach jak judaizm, chrzescijanstwo czy islam. Kraje, w ktérych wyraz-
nie dominowaty buddyzm i hinduizm zostaty zatem wytaczone z analizy. Po drugie,
z badania wykluczytem takze te panstwa, w przypadku ktérych nie dysponowatem
odpowiednimi informacjami w zakresie uczestnictwa w praktykach religijnych.

Dane empiryczne dotyczace zmiennych pochodzily z: (a) Swiatowego (sondaz
z lat 2005-2008) oraz Europejskiego Badania Wartosci (sondaz z 2008 roku) (dane
odnoszace sie do zmiennej objasnianej); (b) tekstu Fractionalization (2003) autor-
stwa A. Alesiny, A. Devleeschauwera, W. Easterly’ego, S. Kurlata oraz R. Wacziarga
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(dane odnoszace si¢ do zmiennej x,); (c) artykutu J. Grima oraz R. Finke zatytutowa-
nego International Religion Indexes: Government Regulation, Government Favoritism,
and Social Regulation of Religion (2006 - dane odnoszace sig¢ do zmiennych x,, x,
oraz x,); (d) strony internetowej amerykanskiej Centralnej Agencji Wywiadowcze;j
(www.cia.gov, dane odnoszace si¢ do zmiennych x,, x, oraz x.).

Informacje dotyczace wielkosci préby, a takze liczby zmiennych, pozwolity na
opracowanie macierzowego zapisu rownania regresji, ktory wygladat nastepujaco:

=X+

Zatozytem, ze tak zdefiniowane rownanie powinno pozwoli¢ na zidentyfikowa-
nie czynnikéw wptywajgcych na poziom uczestnictwa w praktykach religijnych. In-
nymi stowy, przyjatem, ze jesli nawet 6w model nie pozwoli na rozstrzygniecie spo-
ru majacego miejsce miedzy zwolennikami obu podejs¢, sekularyzacyjnego i ekono-
micznego, to przynajmniej stanie sie jakims punktem wyjscia do dalszych rozwazan.

Whyniki analizy

W analizie statystycznej zastosowatem metode eliminacji wstecznej. Zato-
zytem, ze w ostatecznym modelu chce dysponowac¢ zmiennymi obja$niajacymi,
w istotny sposdb zwigzanymi ze zmienng objasniang. Wyniki analizy regresji zosta-
ty przedstawione w tabeli 1.

Jak wynika z tabeli, istotnymi statystycznie predykatorami uczestnictwa
w praktykach religijnych okazaty sie: PKB per capita oraz poziom uregulowania
rynku religijnego (GRI). Rownanie regresji przyjeto wiec nastepujaca postac:

(uczestnictwo w praktykach religijnych) = 69,096 - 0,001(PKB per capita) - 2,633(GRI)
+/-18,7342

Przed sformutowaniem ostatecznych konkluzji postanowitem sprawdzi¢, jak
silne korelacje zachodza pomiedzy tymi zmiennymi oraz zmienng objasniana. Dane
dotyczace tego zagadnienia przedstawia tabela 2.

Z tabeli tej mozna wywnioskowaé¢, Ze istnieja silne korelacje pomiedzy: (a)
zmiennymi obja$niajacymi pozostawionymi w modelu (PKB per capita oraz poziom
uregulowania rynku religijnego) oraz (b) pomiedzy zmienng obja$niang (poziom
uczestnictwa w praktykach religijnych) a zmienng PKB per capita. To sprawito, ze
przyjatem okreslona interpretacje otrzymanego wyniku analizy regresji. Uznatem,
ze uregulowanie rynku religijnego zalezy od poziomu PKB per capita. Im spoteczen-
stwo jest zamozniejsze, w tym wiekszym stopniu cechuje je swoboda wyznanio-
wa. Zalezno$¢ miedzy poziomem uregulowania rynku religijnego a uczestnictwem
w praktykach religijnych jest staba i nieistotna statystycznie. Innymi stowy, jedy-
na zmienng objasniajaca, ktéra postanowitem pozostawi¢ w réwnaniu regres;ji jest
PKB per capita:
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Tab. 2. Wyniki analizy korelacji miedzy zmiennymi uwzglednionymi w modelu

Uczestnictwo .
. PKB Poziomu uregulowa-
Zmienna: w praktykach er capita nia rynku religijnego
religijnych p b y glineg
Uczestnictwo Korelacja Pearsona 1 -0,674%* 0,125
w praktykach Istotnosé 0,000 0,404
religijnych N 46 46 46
Korelacja Pearsona -0,674* 1 -0,490*
PKB per capita Istotnosé 0,000 0,000
N 46 46 46
Poziom uregu- Korelacja Pearsona 0,125 -0,490 1
lowania rynku Istotnos¢ 0,404 0,000

rellgljnego N 46 46 46

* — gdy korelacja jest istotna na poziomie 0,01 (dwustronnie)

(uczestnictwo w praktykach religijnych) = 57,650 - 0,001(PKB per capita) +/-19,3428

Z réwnania wynika, ze wzrost PKB per capita o 1000 dolaré6w powoduje spadek
regularnego uczestnictwa w praktykach religijnych o jeden punkt procentowy. Za-
lezno$¢ ta pozostaje zgodna z zatoZeniem wtasciwym dla teorii sekularyzacji, zgod-
nie z ktérym ze$§wiecczenie postepuje wraz ze wzrostem zamozno$ci. Sam model
jest dobrze dopasowany do danych. Swiadczy o tym warto$é wspétczynnika deter-
minacji wynoszaca R?=0,454. Oznacza to, ze model wyja$nia niemal potowe warian-
cji zmiennej objasnianej.

W strone globalnej teorii przemian religijnych. Interpretacja wynikéw analizy

Wyniki analizy pozwolity na sformutowanie odpowiedzi na pierwsze z pytan
postawionych we wstepie. Okazato sie, Ze zatozenie wtasciwe dla teorii sekulary-
zacji, wyrazone w postaci hipotezy I, jest w tym wzgledzie stuszne. W $wietle do-
stepnych danych statystycznych watpliwy wydaje sie takze fenomen amerykariskiej
wyjqtkowosci. Z sondazy realizowanych przez Instytut Gallupa wynika, ze w 1994
regularnie w praktykach religijnych uczestniczyto 32% Amerykanéw, w 2012 roku
za$ - 30%. W ciggu 18 lat nie dato sie zaobserwowac¢ Zadnej wyraZnej tendencji
wzrostowej czy spadkowej, co wida¢ na wykresie nr 1. By¢ moze w poréwnaniu
z coraz bardziej sekularyzujaca sie Europa dane te mogg budzi¢ zdziwienie. Nale-
7y je jednak analizowac¢ z rozwaga. Sadze, ze z dwéch powodéw dekonstruuja one
obraz religijnych Stanéw Zjednoczonych. Po pierwsze, przy zatozeniu, ze wskaznik
dzietnosci w rodzinach religijnych jest wyzszy niz w tych niereligijnych, powin-
niSmy sie spodziewac tendencji wzrostowej w zakresie uczestnictwa w prakty-
kach religijnych. Tak jednak nie jest. Oznacza to, Ze cze$¢ osé6b wychowywanych
w tych rodzinach ulega zeSwiecczeniu. Po drugie, tendencji wzrostowej w zakresie
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praktykowania wiary nalezatoby oczekiwac réwniez dlatego, ze do Stanow Zjedno-
czonych naptywajg masy imigrantow ze spoteczenstw biedniejszych, a zarazem bar-
dziej religijnych. Brak oczekiwanego trendu sugeruje, ze albo ci ludzie w kontakcie
z nowym Srodowiskiem traca che¢ praktykowania wiary, albo naptyw religijnych
imigrantéw nie rekompensuje w petni spadku udzialu w nabozenstwach wsréd
obywateli amerykanskich.
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Wyk. 1. Regularne uczestnictwo w praktykach religijnych w Stanach Zjednoczonych w latach 1994-
2012 (%)

Zrédto: za Instytutem Gallupa, www.gallup.com

Mimo Ze potwierdzenie hipotezy I, dokonane w toku analizy, a takze dane sta-
tystyczne odnoszace sie do Stanéw Zjednoczonych, zdaja sie przyznawac racje za-
sadniczemu zatozeniu teorii sekularyzacji, to w momencie gdy uwzglednimy dodat-
kowe przestanki, obraz zachodzacych wspétczesnie przemian religijnych znacznie
sie komplikuje. O jakie przestanki chodzi? Wielu badaczy zwraca uwage na rozwdj
nowej duchowosci, czy religijnosci niezinstytucjonalizowanej (Ammerman, Roof
1995; Heelas, Woodhead 2005; Heelas 2008; Hervieu-Léger 2006; Leszczyniska, Pa-
sek 2008; Libiszowska-Zéttkowska 2007; Marianski 2013; Wuthnow 2003). W lite-
raturze przedmiotu daje sie zaobserwowaé wzrost zainteresowania ta problematy-
ka. Mozna nawet méwi¢ o ukonstytuowaniu sie kolejnej subdyscypliny - socjologii
duchowosci. L. Woodhead zasugerowata, ze konieczne wydaje sie uformowanie
nowego paradygmatu, obejmujacego réznorodnos¢ wspoétczesnego zycia religij-
nego i duchowego (Woodhead 2009). Wskazany obszar rzeczywisto$ci spotecznej
pozostaje czesto ,niewidzialny” dla analiz statystycznych. Zbierane dane dotycza
bowiem przede wszystkim instytucjonalnego wymiaru wiary.

Biorac zatem pod uwage wyniki analizy, a takze tendencje, zgodnie z ktéra co-
raz wieksza popularnoscia cieszy sie nowa duchowos$¢, mozna pokusi¢ sie o sfor-
mutowanie trzech réznych interpretacji tego, z czym mamy obecnie do czynienia.
Zgodnie z pierwszg, nastepuje proces zeSwiecczenia. Prowadzi on do okreslonych
konsekwencji, w tym przede wszystkim do marginalizacji religii. Traci ona zna-
czenie zar6wno w wymiarze makro-, jak i mikrostrukturalnym. Wedtug drugiej
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interpretacji obserwujemy postepujacy rozktad organizacji religijnych, ich niedo-
stosowanie do oczekiwan wiernych. Nie oznacza to jednak zaniku transcendentnych
potrzeb w spoteczenstwie. Nastepuje indywidualizacja wiary, coraz wieksza popu-
larno$cig cieszg sie pozainstytucjonalne formy zycia religijnego czy duchowego.

Trzecia interpretacja, w moim odczuciu najbardziej interesujgca, wytania sie
niejako z drugiej. Aby klarownie jg opisa¢, odwotatem sie do jezyka charaktery-
stycznego dla podej$cia ekonomicznego. Potrzeby religijne czy duchowe konsumen-
tow ulegajg przeksztatceniu wraz ze zmianami spoteczno-gospodarczymi. Z czasem
pojawia sie pewien brak koherencji miedzy ofertg organizacji religijnych a oczeki-
waniami wiernych. Ten brak komplementarnosci skutkuje m.in. spadkiem uczest-
nictwa w nabozenstwach. Organizacje religijne ulegajg ostabieniu, wierni za$ szu-
kaja zaspokojenia swych potrzeb poza swiatem tradycyjnych instytucji religijnych.
Taki stan jest jednak przej$ciowy. Po okresie rozproszenia pierwiastka religijnego
powinno dac sie zaobserwowac procesy jego skupiania w nowych, badz przeksztat-
conych pod wptywem zmian organizacjach religijnych. To, co w literaturze przed-
miotu okresla sie mianem sekularyzacji, to tylko stan dezintegracji sfery religijnej.

Te interpretacje da sie réwniez przedstawi¢ odwotujac sie do pojecia cykli ko-
niunkturalnych. W tym przypadku cykle odnoszg sie do obszaru religii i duchowosci.
Mozna zatem przyjac istnienie okreslonych etapdw, r6znigcych sie poziomem kohe-
rencji miedzy oferta organizacji religijnych, sposobem ich funkcjonowania a oczeki-
waniami i potrzebami konsumentéw religijnych. W czasie t, daje si¢ zaobserwowac
wysoki poziom komplementarno$ci miedzy tymi dwoma wymiarami zycia religijne-
go. Dla kolejnego etapu (t,) bardziej charakterystyczny staje si¢ jednak rozdzwigk
miedzy ofertg organizacji religijnych a pragnieniami konsumentéw. Dochodzi do
kryzysu, dezintegracji sfery religijnej. Trzeci etap (t,) to powr6t do stanu koheren-
cji. Pojawiajg sie nowe formy praktykowania religii, ktére zaspokajaja oczekiwania
i potrzeby wiernych.

Podsumowanie

Przedstawione w artykule wyniki analizy statystycznej wykazaty, ze uczestnic-
two w praktykach religijnych maleje wraz ze wzrostem zamoznosci spoteczenstwa.
Problem ten, stanowigcy przedmiot sporu miedzy zwolennikami tezy sekularyzacyj-
nej a przedstawicielami podejscia ekonomicznego, pod wieloma wzgledami wydaje
sie by¢ rozstrzygniety na korzys¢ tych pierwszych. Czy zatem to teoria sekularyzacji
poprawnie wyjasnia przemiany religijnosci zachodzace we wspoétczesnym Swiecie?
Pojawiaja sie pewne watpliwosci w tym wzgledzie. Pewne obszary zycia religijnego
czesto pozostaja trudno dostepne dla analizy statystycznej. Taka sytuacja ma miej-
sce m.in. w odniesieniu do religijnosci czy raczej duchowosci niezinstytucjonalizo-
wanej, ktéra w opinii wielu badaczy zyskuje na popularnosci. To sprawia, ze w re-
fleksji nad przemianami religijnosci sformutowa¢ nalezy trzy rézne interpretacje
tego, co ma obecnie miejsce. Zgodnie z pierwszg, nastepuje proces sekularyzacji, kto-
ry skutkuje coraz bardziej §wieckim spoteczenstwem. Wedtug drugiej interpretacji
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ze$wiecczenie ostabia funkcjonowanie organizacji religijnych, natomiast religijnos¢,
a takze rézne formy duchowosci nieteistycznej, pozostaja zywotne w sferze pozain-
stytucjonalnej.] wreszcie, zgodnie z trzecia interpretacja, mamy do czynienia z faza
drugg cyklu koniunkturalnego, w ktorej sfera religijna podlega dezintegracji. W tym
przypadku sekularyzacja to nic wiecej, jak tylko symptom braku koherencji miedzy
ofertg organizacji religijnych a oczekiwaniami i potrzebami konsumentéw. Reguta
cyklu koniunkturalnego zaktada jednak nadejscie fazy integrujacej te dwa wymiary
zycia religijnego. Powinny pojawi¢ sie wowczas takie formy organizacji zycia reli-
gijnego, ktére okazg sie spojne z potrzebami religijnymi czy duchowymi konsumen-
tow. Rola globalnej teorii przemian religijnych moze zatem przypasc¢ teorii sekula-
ryzacji, jak i pod wieloma wzgledami alternatywnej wzgledem niej koncepcji cykli
koniunkturalnych religijnosci.
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Between secularization and desecularization.
Toward a global theory of religious change

Abstract

The subject of reflection in the article is a discussion about secularization. There are two theoretical
approaches, which in a different way interpret nowadays religious changes. The representatives of the
secularization paradigm assume that religion is marginalized in contemporary societies, and this weakening
is associated with social and economic changes. On the contrary, the representatives of the economic
paradigm claim that it is hard to observe the secularization process nowadays, even among highly developed
countries. In the text, the statistic model is presented. It enables us to identify which approach is correct.
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