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,Nowiny Gdanskie”!

Zycie Jezusa Chrystusa wilasciwie od zarania kina byto wdziecznym przedmiotem
filmowych przedstawien. Wybdr tematu wynikat z jednej strony z atrakcyjnosci
i dramatycznosci tej historii (zwtaszcza meka panska), z drugiej - z analfabety-
zmu wczesnych widzéw, ktérym nalezato prezentowac ,ilustracje” do wydarzen
znanych, by mogly one spotkac¢ sie z zainteresowaniem odbiorcéw. Na wczesnych
etapach rozwoju filmu nowemu medium brakowato bardziej ztozonych technik nar-
racji; trudnos¢ sprawiato konstruowania opowiesci nawet o prostej fabule. Dlatego
niematla role odgrywatly intuicja i wiedza odbiorcy na temat tekstu wyjsciowego,
umozliwiajgce zrozumienie ekranowych produkcji; a Biblia byta tu tekstem po-
wszechnie rozpoznawanym, stanowita zresztg zrédto inspiracji dla malarzy akade-
mickich? To wtasnie na ich dzietach wzorowali sie filmowi ,ilustratorzy”.

Takie byly takze poczatki rozwoju gatunku zwanego filmem biblijnym*.
Dostarczyt on zbiorowych wizualizacji do tekstow Starego i Nowego Testamentu,
a przede wszystkim wptynat na wyobrazenie postaci samego Chrystusa - cztowie-
ka. Niekiedy to ucztowieczenie przyjmowato wymiar kuriozalny. W Balladynach
i romansach Ignacego Karpowicza czytamy: ,Moje imie jest Jezus. Jezus Chrystus,
ksywka Ichtys. Jestem bardzo popularny, od dwdch tysiecy lat na topie. Wystepuje
gtéwnie w Biblii, ktdra jest obok Hair najwiekszym musicalem wszech czaséw”>.

! Fragmenty recenzji zamieszczone na oktadce powiesci Stefana Chwina.

2 M. Hendrykowska, Film w kulturze ikonicznej przetomu stuleci, w: tejze, Sladami
tamtych cieni. Film w kulturze polskiej przetomu stuleci 1895-1914, Poznan 1993.

3 M. Lis, Biblia na ekranie - filmografia, w: tegoz, Audiowizualny przektad Biblii. Od
translatio do transmediatio, Opole 2002, s. 143-152.

* Wiecej informacji na temat tego gatunku por. I. Kolasinska, Film biblijny, w: W kregu
gatunkéw, red. K. Loska, Krakéw 2002.

5 1. Karpowicz, Balladyny i romanse, Krakow 2010, s. 285.
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O ile poczatkowe ,adaptacje” opowiesci biblijnych miaty charakter ilustracyjny,
to juz filmy powstajace w drugiej potowie XX wieku prébowaty te posta¢ uwspoét-
cze$ni¢, nadac jej rysy (dostownie i w przenos$ni) odpowiadajace nowoczesnym re-
aliom i wyobrazeniom utrwalonym przez lata, réwniez przez ikonografie religijng®.
Dziatania takie wynikaty takze z ludzkiej potrzeby uczynienia z Boga konkretnej
postaci. Stad tez obraz Stwoércy namalowany w Kaplicy Sykstynskiej przez Michata
Aniota w znacznym stopniu zdominowat wyobrazenie katolikéw na temat wygladu
Boga Ojca. Z kolei te ikoniczne przedstawienia wptynety na wyobraznie pisarzy. Dla
przyktadu, portugalski noblista tak opisuje wyglad Stworcy: ,Jest wysokim, starym
cztowiekiem z roztozysta broda sptywajaca jak rzeka na piersi, odkryta gtowg, roz-
sypanymi wtosami, szeroka i zywa twarza i miesistymi ustami, ktére przeméwia
nawet wtedy, gdy bedzie sie zdawato, ze wcale sie nie poruszajg”’.

Niekiedy spotkaé¢ sie mozna z alternatywnymi, tzn. odbiegajacymi od nauk
KoS$ciota katolickiego interpretacjami historii zawartych w Nowym Testamencie,
gtéwnie w Ewangeliach apostotéw Jana, Lukasza, Marka i Mateusza. Najczesciej
w tych ,przepisanych historiach” nadaje sie Chrystusowi cechy typowo ludzkie,
mozna rzec niegodne bozego pomazanca, jak egoizm, agresja czy zawis¢, a takze
lekliwo$¢, odczuwanie pozadania, obawa przed Smiercia. Podkreslanie cztowieczej
natury Syna Boga przektada sie takze na odmienne interpretacje jego dziet (np. cu-
dow) oraz wydarzen biograficznych. Niekiedy kwestionuje sie przy tej okazji pod-
stawowe dogmaty wiary, np. o dziewictwie Matki Boskiej i niepokalanym poczeciu
czy czystosci cielesnej samego Chrystusa. Na marginesie warto doda¢, iz alterna-
tywne historie zycia Bozego Syna zawarte sg w tzw. tekstach apokryficznych, np.
Ewangelii Judasza.

Pisarze wspétczesni wykorzystuja ten temat m.in. na prawach pastiszu lub
réznych innych form intertekstualnosci, odwotujac sie jednak do czytelnika zdol-
nego wytropi¢ w nowych tekstach, zaréwno literackich® malarskich jak i filmowych
wystepujace nawigzania. Jak zauwazyt Northrope Frye, cztowiek rodzi sie w swo-
istym universum mitologicznym, ktérego istotnym elementem jest wtasnie mito-
logia biblijna®. Odzwierciedla ona podstawowe dylematy zwigzane z uniwersalng
naturg cztowieka, przez co bardziej przypomina poezje anizeli tekst historyczny.
Ten ostatni zreszta uwieziony jest w okreslonym tu i teraz, podczas gdy wszelkie
opowiesci mitologiczne maja charakter transhistoryczny i dlatego z taka tatwoscia
zostaty przyswojone (z drobnymi modyfikacjami) przez ludy zamieszkujace roz-
ne czesci globu. Kiedy zatem czytamy teksty literackie nawigzujgce tematycznie

6 0 mozliwosci pogtebienia rozumienia Biblii poprzez rézne narracje medialne wspomi-
na M. Lis, dz. cyt.

7 ]. Saramago, Ewangelia wedtug Jezusa Chrystusa, przet. C. Dtugosz, Poznan 2011, s. 380.

8 Por. np. E. Renan, Zywot Jezusa, przet. A. Niemojewski, £L6dZ 1991; F. Dostojewski,
Bracia Karamazow, przet. A. Pomorski, Warszawa 2003; M. Buthakow, Mistrz i Matfgorzata,
przet. I. Lewandowska, W. Dabrowski, Warszawa 2003; R. Brandstaetter, Jezus z Nazaretu,
Poznan 1993; J. Dobraczynski, Listy Nikodema, Warszawa 2001.

° N. Frye, Wielki kod. Biblia i literatura, przet. A. Fuliniska, Krakow 1998.
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do Biblii, rozpoznajemy w nich najcze$ciej echa fragmentéw Starego lub Nowego
Testamentu®®. Autor Wielkiego kodu tak ttumaczy ten zabieg:

Czujemy czasem potrzebe ,demitologizacji” Ewangelii, by lepiej przystosowac je do no-
woczesnych kanonéw wiarygodnosci. ,Nowoczesne” w takim tekscie oznacza zazwyczaj
co$ przestarzatego o okoto sto lat, ale mimo to odruch, by sprébowac usungc¢ to, co wy-
daje sie absolutnie niewiarygodne, jest catkiem naturalny. Chcieliby$my zobaczy¢, gdy-
by tylko byto to mozliwe, jaki byt prawdziwy ,historyczny” Chrystus, zanim jego nauki
przeksztatcily sie w mitologiczne i legendowe wizje jego wyznawcow!™.

W sukurs tej potrzebie przychodza zaréwno twoércy kina, jak i literaci oraz
wszyscy kreatorzy zbiorowych wyobrazen i kolektywnej wyobrazni, producenci
rozmaitych tekstow kultury.

W tej ostatniej grupie mieszcza sie miedzy innymi powiesci: Stefana Chwina
Panna Ferbelin (2011) oraz Jose Saramago Ewangelia wedtug Jezusa Chrystusa
(2011). Ostatnia mozna by uzna¢, gdyby nie historyczny czas powstania dzieta i jego
Jfikcjonalny”, literacki charakter, wtasnie za typ ewangelii apokryficznej. Jak zauwa-
za Fida M. Hassnain w ksigzce Poszukujgc prawdziwego Jezusa, ewangelii apokry-
ficznych jest okoto 50! Z kolei autorka, na poly sensacyjnej ksiazki o aspiracjach
popularnonaukowych Elizabeth Clare Prophet konstatuje:

Jak wynika z naszych wyimaginowanych akt [autorka przyjmuje w tej czesci swoich
rozwazan perspektywe detektywa - A.O], bardzo niewiele wiemy o Jezusie, mimo ze
jego dzieje byly przedmiotem najbardziej szczeg6étowych, Zzmudnych i wyczerpujacych
badan historycznych, jakie kiedykolwiek podjeto. Poszukiwania historycznych sladéw
Jezusa rozpoczety sie pod koniec XVIII wieku, kiedy to uczeni i teologowie zaczeli pod-
dawac¢ w watpliwo$¢ fundamentalne Zrédto o nim - Ewangelie. Intelektualny ferment
epoki O$wiecenia w potgczeniu z rozwojem historiografii i nowym rozumieniem historii
(to znaczy przekonanie, ze jest mozliwe i pozadane doktadne odtworzenie tego, co wy-
darzyto sie w danym czasie) zapoczatkowat poszukiwanie historycznego Jezusa, ktére
zdominowatly krytyczna teologie XIX i wieksza cze$¢ XX wieku.

I cho¢ do tradycyjnych dyscyplin zajmujacych sie Pismem Swietym zalicza sie
egzegeze i teologie biblijng, to pojawia sie szereg tekstow literackich - i jak wspo-
mniano filmowych - inspirowanych Nowym Testamentem lub tez nawiazujacych
do tzw. tekstow apokryficznych. Dobrg ilustracja tego ostatniego przypadku jest
Ewangelia Judasza.

Przywotany przyktad koresponduje takze posrednio z konstatacjami teore-
tycznymi Frye’a, ktory pisze:

10 Specjalnie podkreslam, iz chodzi o nawigzania tematyczne, bowiem mozna wskazac
na szereg tekstow literackich, ktére przejmuja z Biblii okre$lone formy (gatunki) przekazu,
np. paraboliczny charakter. Por. W. Mysliwski, Traktat o tuskaniu fasoli, Krakow 2006.

1 B. Frye, dz. cyt, s. 71.
12 F.M. Hassnain, Poszukujqc prawdziwego Jezusa, Bydgoszcz 1996.

13 E.C. Prophet, Nieznane lata w zyciu Chrystusa, przet. G. Gasparska, Warszawa 2001,
s. 15.
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Autorzy Ewangelii nie przejmuja sie dowodami, ktére zainteresowatyby biografa - na
przyktad spostrzezeniami bezstronnych podréznikéw; zajmuja sie wylacznie poréwny-
waniem zdarzen z ich relacji o Jezusie z tym, co Stary Testament (tak jak oni go odczytu-
ja) zapowiedziat na temat Mesjasza'*.

Przedmiotem tego artykutu nie jest jednak badanie Biblii jako tekstu histo-
rycznego, cho¢ wiadomo, iz wspétczesne badania historiozoficzne (po tzw. zwrocie
narratywistycznym) pozwalajg badac tego rodzaju zrédta jak literature czy sztu-
ke, ale ukazanie zwigzkéw miedzy Nowym Testamentem a wskazanymi wcze$niej
powiesciami.

Stefan Chwin przenosi catg historie w czasy bardziej wspoétczesne: z naucza-
niem Chrystusa (w powiesci jest to nauczyciel z Neustadt, Mistrz, a w koncu Kurt
Niemand) panna Ferbelin spotyka sie w swoim rodzinnym Gdansku, gdy Mistrz
z bastionu $w. Gertrudy przemawia do ttumu sttoczonego na okolicznych takach.
Scena ta odpowiada kazaniu na goérze. Biblijne losy Zbawiciela wyznaczajg bieg zy-
cia Mistrza az do momentu, gdy zostaje on skazany na $mier¢ przez ukrzyzowanie.
W powiesci czytamy:

Dwudziestego drugiego lipca mieszkancy Gdanska na pierwszych stronach gazet ujrzeli
wydrukowane duzg czcionka postanowienie sadu z podpisem prokuratora Hammelsa,
wedle ktorego trybunat specjalny, ztozony z sedziéw Morelskiego, Guterslocha i Berni-
niego oraz generata Gerstenwega, po dtugim $ledztwie nadzorowanym przez petnomoc-
nika rzadu Ravellego, wydat w sprawie bytego robotnika ze stoczni Schichaua, Kurta
Niemanda, prawomocny wyrok, od ktérego - co zostato podkreslone - nie przewidu-
je sie odwotania. Zgodnie z obowigzujacym prawem, za kierowanie stowarzyszeniem
przestepczym oraz podjudzanie do zamachu na dworzec gdanski, w ktérym stracito zy-
cie 149 mieszkancéw miasta i wielu podréznych z réznych stron cesarstwa, oskarzony
zostaje skazany [na] kare $mierci'®.

Dzieki intrydze Marii $mier¢ ponosi inna osoba, cho¢ swiadkowie egzekucji
sa przekonani, ze to Mistrz jest ofiarg ukrzyZzowania, a nastepnie, iz to jego zwtoki
zostaly spalone. Panna Ferbelin wymys$la plan ratunku ukochanego od niechybnej
$mierci. Pod wplywem mito$ci do mezczyzny oraz nadziei na ich wspdlne Zycie de-
cyduje sie na zuchwaty czyn: porwanie dziecka i szantaz. Po odzyskaniu wolnosci
Mistrz - Kurt Niemand postanawia odejs¢. Obiecuje jednak swej wybawicielce po-
nowne spotkanie w blizej nieokres$lonej przysztosci. Wtasciwie jedna scena moze
przekona¢ czytelnika i tytutowag bohaterke o niezwyktosci Mistrza, gdy panna
Ferbelin i jej ukochany pozostaja niewidoczni dla ludzi prokuratora i pséw tropia-
cych te dwdjke (porywaczke i uciekiniera) po wymianie ,jeicow”. W pozostatych
przypadkach jego niezwykla moc uwodzenia thumu mozna ttumaczy¢ charyzma,
sugestywnoscia, znajomoscia socjotechnik lub zwyczajnym sprytem. Niezaleznie
od czaséw i okoliczno$ci ludzie potrzebujg namiastki cudu i takng dobrego stowa,
dlatego postrzegaja zachowanie Nauczyciela jako forme dziatania sity wyzszej. Na
dodatek jego nauki przypominajac stowa Jezusa Chrystusa doskonale koresponduja
z sytuacja robotnikéw stoczniowych walczacych o prawa do godnego zycia. Mistrz

*N. Frye, dz. cyt,, s. 70.
15 S, Chwin, Panna Ferbelin, Gdansk 2011, s. 191.



,Przepisane” historie zycia Chrystusa: Panna Ferbelin Stefana Chwina... [67]

taczy w sobie cechy dobrego kaznodziei sprawnego przywdédcy politycznego; stad
- takze z uwagi na miejsce akcji - mozna w tej postaci odszuka¢ echa legendarnego
przywédcy ,Solidarnosci”.

Nauczyciel z Neustadt w istocie nie gtosi rewolucyjnych haset, raczej - od-
wotujac sie do uniwersalnych wartosci - prébuje nasladowac ton proroka. Mistrz
jest introwertyczny, wyciszony, nie szuka poklasku, jednocze$nie jednak pragnie
wyr6znic¢ sie z thumu podobnych mu robotnikéw stoczniowych poprzez gtoszenie
nauk biblijnych. Pod pozorem skromnosci i stuzby spotecznej prébuje wykreowacé
sie na nowego Chrystusa, promotora Dobrej Nowiny. W imie utrzymania tego wi-
zerunku i identyfikacji z losem Jezusa jest gotowy ponie$¢ $mier¢ na krzyzu; spe-
cjalnie nie broni swoich racji i zycia przed arcybiskupem Gertzem - nowa wersja
Poncjusza Pitata. Godzi sie takze na przypisanie mu winy podburzania robotnikéw
do strajku, nie protestuje, gdy rodziny zamordowanych przez wtadze stoczniow-
cOw wymierzaja mu kare w scenie biczowania. Jego pokore mozna ttumaczy¢ jak
zwyklg uzurpacje, che¢ przejecia losu i meki Zbawiciela celem uzyskania poklasku
i poSmiertnej chwaty.

Interwencja tytutowej panny Ferbelin pozbawia Nauczyciela z Neustadt mozli-
wosci stania sie bohaterem kultu, z kolei uczniowie wierzac w jego $mier¢ - prébuja
mozliwie szybko wyprze¢ go z pamieci, w obawie o wtasne Zycie i przed ewentual-
nymi represjami. Lek przed ziemska wtadza powoduje takze, iz nie raduja sie, gdy
Niemand pojawia sie po swoich rzekomym ukrzyZowaniu w ich pracowni krawiec-
kiej; usprawiedliwiaja swoj strach i prace na rzecz oprawcédw ich Nauczyciela wy-
pelnianiem jego nauk i tzw. Pisma (Zto dobrem zwalczaj). Przerazenie sprawia, ze
poczatkowo nie rozpoznaja tozsamo$ci goscia przywiedzionego do pracowni przez
Marie; histeryczna $lepota ustepuje, lecz po identyfikacji przyjmuja z ulga moment,
gdy Mistrz ich opuszcza, stajac sie nikim (niem. Niemand znaczy nikt).

Z kolei dziatania propagandowe wtadzy podburzajg rodziny zamordowanych
robotnikéw do zemsty na niewinnym cztowieku, co obrazowo przedstawia wcze-
$niejsza scena biczowania. Maria (prawdopodobnie odpowiednik biblijnej Marii
Magdaleny) przyczynia sie do ucztowieczenia Mistrza: ratujac go od niechybnej
$mierci wykorzystuje porwanie dziecka naczelnego prokuratora Hammelsa, swe-
go pracodawcy, by nastepnie wymieni¢ jego syna na ukochanego. Cho¢ intryga sie
udata - Nauczyciel z Neustadt zostat ocalony, to jego nauki i cierpienie nie wptynety
na morale uczniéw i wyznawcéw. W powiesci Chwin raczej uwypukla uniwersal-
ne emocje i zachowania: strach przed $miercig (uczniowie Mistrza) czy potrzebe
zemsty za doznane krzywdy choc¢by na przypadkowej ofierze (scena biczowania).
Maria prébuje wprawdzie uchroni¢ zycie Mistrza od zapomnienia (spisujac szcze-
gbtowo wszystkie jego czyny), lecz gdy prébuje przekazac¢ swoje zapiski uczniom
(wspomnianym wcze$niej zleknionym krawcom), okazuje sie, iz nie ma ich w daw-
nej pracowni. Znikneli podobnie jak Nauczyciel. Nie wiadomo, czy zostali internowa-
ni, czy sami zmienili miejsce pobytu, a by¢ moze byli jedynie wytworem wyobrazni?
Czytelnik sie tego nie dowie. Natomiast gdyby wydarzenia przedstawione w ksigzce
nie byly projekcja wyobraZni panny Ferbelin, to wtasnie ona okazuje sie de facto
jedyna ofiara catej historii: pozostaje sama, opuszczona przez kochanka, ze zranio-
nymi uczuciami i lekiem przed karg za porwanie i szantaz. Tak rzecz przedstawia
sie na planie psychologicznym (psychologii bohatera, realizmu psychologicznego
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Swiata przedstawionego). W konteks$cie zewnetrznym, tzn. badanych relacji inter-
tekstualnych, mozna stwierdzi¢, ze dzieki Chwinowi zapoznajemy sie z alternatyw-
na wizja fragmentu zycia Chrystusa. Przyjrzyjmy sie kilku analogiom.

Kazanie na gorze (Ewangelia Sw. Mateusza, 4,5): ,Pani Heller méwita o nim
,Nauczyciel z Neustadt'. Kiedy koto széstej po potudniu Sophie weszta na tgki i usia-
dta na trawie posréd ludzi, ktérzy sie tam zebrali, cztowiek z Neustadt - zobaczyta
go z daleka - wspiat sie na trawiasty szczyt bastionu $w. Gertrudy. Stojac na gorze,
donos$nym glosem zaczat méwic¢ do ludzi, ktérzy siedzieli na trawie u podnéza ba-
stionu i stuchali uwaznie tego, co méwit, a zeszto sie ich tutaj - Sophie to podkreslita
- niemato” (s. 17).

Wskrzeszenie Lazarza (Ewangelia $w. Jana, 10,11): ,Nauczyciel z Neustadt
zjawit sie podobno w ostatniej chwili, podszedt do §wiezo rozkopanego grobu, ka-
zal otworzy¢ trumne, na co nie chciat sie dtugo zgodzi¢ proboszcz Jastewitz, ktéry
sprawowatl ostatnig postuge, po czym dotknat ciata, a wtedy Abel Warecki otworzyt
oczy, uniost gtowe i przerazony tym, co zobaczyt wokét siebie, zaczat pyta¢, dlacze-
go znajduje sie tu, pod brzozami” (s. 28).

Uzdrowienie $lepego (Ewangelia sw. Marka, 7,8): ,Inni znowu powtarzali
sobie potglosem, Zze podobno jednym dotknieciem palca uzdrowit cérke poczmi-
strza Fayerbensa, ktéra od dziecka byta slepa. Po prostu posmarowat $lina jej wiecz-
nie zaci$niete powieki, a ona od razu otworzyta oczy i zaczeta krzycze¢, ze razi ja
stonce” (s. 28).

Uzdrowienie chorych (Ewangelia sw. Mateusza): ,Nauczyciel z Neustadt
tymczasem podszedt do ojca, przez chwile mu sie przygladat, po czym S$ciggnat
z niego kotdre, ktéra zsuneta sie na podtoge, odkrywajac nagie ciato. Chciata go po-
wstrzymacé, bo w pokoju nie byto zbyt ciepto, ale odsunat jg reka. Stat przy t6zku
i patrzyt na ojca. Potem pochylit sie i palcem wskazujacym dotknat wypuktej zyty na
jego szyi, pewnie by sprawdzi¢, czy puls bije mocno” (s. 52).

Milos$¢ nieprzyjaciol (Ewangelia $w. Lukasza, 6,7): ,'Dlaczego pan im nie
oddal’? - powiedziata po paru chwilach, przypominajac sobie, ze rzeczywiscie,
kiedy go uderzyli ci daj z kawiarni, nie odpowiedziat ciosem na cios. ‘Bat sie pan?’.
Usmiechnat sie. ‘Nie batem sie. Po prostu nie wolno mi uderzy¢ nikogo’. Nie zrozu-
miata. ‘Jak to nikogo?’. ‘Po prostu nikogo’. “To glupie - skwitowata rzeczowo - tacy
jak oni tylko na to czekaja. Jak trafig na kogos$ takiego jak pan, to sie tylko ciesza.
Naprawde pan nikomu nie odda - dziwita sie - nawet jesli kto$ pana uderzy?’. ‘C6z,
tak sobie postanowitem. Jesli ja oddam, on mi odda, wtedy ja bede musiat mu odda¢,
wtedy on mi odda i tak bez konica. Musi by¢ kto$, kto to przerwie’ (s. 97).

Jezus zapowiada zburzenie §wiatyni w Jerozolimie (Ewangelia §w. Marka,
12,13): ,'Katedre jednak chciate$ zburzy¢. Powiedziates to gtoSno w obecnosci wie-
lu ludzi’. ‘Moze powiedziatem, Ze nie nalezy tego rozumie¢ dostownie. To przeno-
$nia. Oznacza tylko tyle, ze Ko$ciét wymaga naprawy’ (s. 159).

Zamiana wody w wino (Ewangelia $w. Jana, 2,3): ,'Wiec potrafisz zamieni¢
wode w wino?’ - popatrzyta na niego zachwycona, ale on wciaz nie otwierat oczu,
senny i nieuwazny. - ‘Czasem mi sie udaje - odpowiedziat po chwili - ale to nie jest
dobry cud” (s. 114).
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Pojmanie Jezusa (Ewangelia $w. Jana, 18): ,Kiedy uczniowie zostali otoczeni,
Peter wyjat z kieszeni bron i uniést jg ku twarzy mezczyzny o wygladzie oficera, na
co Mistrz powiedziat: ‘Schowaj. To nie ma sensu’” (s. 157).

Rada Najwyzsza pyta Jezusa o uczniéw i nauke (Ewangelia $w. Jana, 18):
»Nauczyciela z Neustadt wyprowadzono z auta i po przejsciu przez gotycki kory-
tarz, postawiono przed obliczem arcybiskupa Gertza w dos$¢ ciemnej sali refektarza,
ktérej sufit ozdabiaty krwawoztote malowidta van den Blocka, przedstawiajace Sqd
ostateczny, na ktérych roito sie od aniotéw, szatanéw i purpurowych ogni piekiel-
nych” (s. 157).

Jezus przed Pitatem (Ewangelia $w. Lukasza, 22,23): ,Dopiero teraz arcybi-
skup spojrzata na nauczyciela z Neustadt, ktéry stat z opuszczong gtowa trzy kroki
przed nim. [...] ‘Jak sie naprawde nazywasz?’. Nauczyciel z Neustadt wstrzas$nieniem
gltowy odrzucit witosy z czota. ‘Przyjechatem z Nadrenii’. ‘Czy to prawda, co méwia
ludzie, ze styszysz, jak méwi do Ciebie B6g?’. ‘Czasem stysze gtos, ktéry méwi mi co
powinienem robi¢. Ale nie wiem, czyj to gtos’ (s. 158-159).

Pitat wydaje Jezusa Zydom (Ewangelia $w. Jana, 18,19): ,Kiedy $ciggnieto
z niego koc, okazato sie, ze mezczyzna jest prawie nagi, tylko biodra przestania mu
przepaska z brudnego ptétna. Na gotych plecach, w okolicy topatek, szyi i nerek, wi-
daé byto podbiegte krwig Slady po uderzeniach. Funkcjonariusze skdrzanymi paska-
mi, ktére przypominaty konska uprzaz, przywiazali go do jednego z filaréow tak, ze
brzuchem i piersiami przylegat do kamiennego stupa. [...] Potem go$ciom rozdano
kije, rzemienie i rézgi” (s. 168).

Zaparcie sie Piotra (Ewangelia $w. Jana, 18): ,W ciszy powiedziata raz jesz-
cze do Petera, Ze przyszta po to, by naradzi¢ sie, co dalej robi¢ w sprawie Mistrza, on
jednak gtos$no zaprzeczyt, ze ma na imie Peter, po czym przedstawit sie jako czelad-
nik Hugo Niemeyer” (s. 181-182).

Jose Saramago ,przepisuje” cata historie zycia Chrystusa, a fragmentarycznie
takze jego najblizszych. Matka Zbawiciela traci swoéj status - obdarzanej szacunkiem
Matki Boga; jako rodzicielka 9 dzieci prowadzi nedzny zZywot u boku ubogiego cie$li
az do $mierci na krzyzu J6zefa w 33 wios$nie jego Zycia. J6zef chcac sprowadzié¢ ran-
nego Ananiasza, wpada w rece rzymskich Zotnierzy, ktérzy skazuja go jak innych re-
beliantéw na okrutng kare $mierci przez powieszenie na krzyzu. Jego cierpienie sta-
je sie zapowiedzia $mierci Chrystusa; chtopiec zresztg odnajduje ciato przybranego
ojca wéréd innych ofiar egzekucji. Smier¢ potozyta kres cierpieniu Jézefa - wynika-
to ono z poczucia winy, Ze ratujac matego Jezusa przed $Smiercig z nakazu Heroda,
nie ostrzegt innych rodzicéw. 25 dzieci zostato zgtadzonych. J6zefa przesladowato
we snach wspomnienie krwawej rzezi niewiniatek oraz obraz jego samego w roli
mordercy.

Po $mierci J6zefa ten sen zaczyna dreczy¢ Chrystusa. Domaga sie on od mat-
ki, by wyznata prawde na temat minionych zdarzen. Matka boi sie wyzna¢ praw-
de. Leka sie, iz moze ona nadszarpna¢ autorytet ukrzyzowanego meza. Przyparta
do muru - wyznaje w konicu prawde. Nastoletni Jezus wydaje sie odtad pogardzaé
matka, czyniac ja wspétwinng $mierci dzieci; po dwoéch dniach od wyznania przez
nig prawdy wyrusza w $wiat. Terminuje najpierw u diabta (posta¢ pasterza) jako
opiekun owiec, ima sie tez rybotdstwa, zna sie troche na ciesielce; cho¢ przybrany
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ojciec nie zdotat catkowicie przygotowac go do zawodu - chtopak zdobywa $rod-
ki do zycia, a stopniowo réwniez i przyjaciét. Syn Marii jako dorastajacy chtopiec
odkrywa w sobie takze mesko$¢; wiaze sie ze starsza od siebie Marig Magdalena
i poczatkowo zyje jako jej utrzymanek. Kiedy powraca do rodzinnej wsi, przyno-
si matce i rodzenstwu pienigdze zarobione przez Marie Magdalene na nierzadzie.
Maria nie akceptuje losu syna, odrzuca mysl, ze jest on synem Boga, a nie Jozefa.
Jednaka wszelkie znaki (m.in. aniot w stroju zebraka) wskazujg, iz Jezus nie myli sie
przeczuwajac swoje ,nieziemskie” pochodzenie. Aniot wyjasnit ostatecznie te kwe-
stie, kiedy rzekt do Marii: ,Powinnas$ wiedzie¢, Mario, ze Pan zmieszat swe nasienie
z nasieniem Jé6zefa tamtego ranka, gdy poczetas po raz pierwszy, a w nastepstwie
i w wyniku tego z nasienia Pana, a nie z nasienia twego meza, niewazne, Ze prawo-
witego, zostat sptodzony syn twdj Jezus”1¢. Kiedy Maria zmienia zdanie i chce uznac
boski status swego pierworodnego, jest juz za pézno, Chrystus nie jest w stanie od-
budowac bliskich synowskich wiezi, a ponadto zaczyna realizowac¢ juz plan zaryso-
wany mu przez Boga. W trakcie pierwszego spotkania (Bég jawi sie pod postacia
stupa dymu) dowiaduje sie, ze Stworca powotat go do zycia, by umart na krzyzu dla
boskiej chwaty. To pierwsze bezposrednie spotkanie jest takze okazja do stworze-
nia przymierza z Bogiem. Wydarzenie to nawigzuje do serii uméw (testamentéw),
ktére w Ksiedze Rodzaju Bég zawiera z Adamem, Noem, Abrahamem, [zaakiem,
Jakubem, a takze - w Ksiedze Wyjs$cia - z Mojzeszem. Natomiast literacka scena
(dotyczaca tego wzniostego wydarzenia - jak uczy tradycja) w powie$ci Saramago
jest przedstawiona nieco trywialnie: ,Zt6z ofiare albo nie bedzie przymierza [...]. No
pospiesz sie, mam inne sprawy na gtowie, powiedziat Bog, nie moge siedzie¢ tutaj
wiecznie” (s. 272).

W scenie spotkania ze Stworcg i diabtem na $rodku jeziora spowitego mgta
Saramago proponuje tradycyjng wersje Boga Ojca znang ze Starego Testamentu
(nieustepliwego, srogiego, wtadczego) i zgota nietypowa posta¢ szatana. W scenie
tej diabet jest gotéw podporzadkowac sie Bogu, stac¢ sie na powrét jednym z jego po-
plecznikéw, by tylko uchronié tysigce niewinnych istnieni od bélu, cierpienia i $mier-
ci. Bog nie chce jednak przysta¢ na to rozwigzanie: istnienie diabta jest mu na reke,
poniewaz dopiero w konfrontacji w szatanem jego boski plan nabiera mocy i staje
sie bardziej wyrazisty dla maluczkich. Stwérca wydaje sie kierowaé w swych sadach
manichejska wizja i logika $wiata, prébuje takze przekonaé¢ Chrystusa do $§mierci na
krzyzu. Jezus targuje sie z Bogiem, nie jest wcale postusznym synem przyjmujacym
pokornie wole Ojca, a jego stowa wypowiedziane w chwili $mierci przypominajg ra-
czej bluznierstwo, anizeli zgode na wyroki opatrznos$ci. Méwi wtedy: ,Ludzie, prze-
baczcie Mu, bo nie wie, co uczynit”.

W chwili konania do Chrystusa powraca bolesna §wiadomo$¢, iz jego Smier¢
otwiera droge cierpienia, a nie zbawienia. Te tajemnice wyjawit mu juz Bég Ojciec
podczas rozmowy na jeziorze. Ponadto ostatnig osoba, ktérg widzi Chrystus przed
$miercig, jest prawdopodobnie diabet. U podnéza krzyza zostawig on mise na krew
Zbawiciela; symbol ofiary ztoZonej dla utrzymania boskiej chwaty.

W powiesci Saramago Chrystusa nie czeka zmartwychwstanie, konczy swdj
ziemski Zzywot z bluZnierstwem na ustach i obrazem oddalajacego sie diabta. Bog

16 J. Saramago, dz. cyt, s. 323.
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obiecal mu, iz pozostanie w ludzkiej pamieci, a wielu wyznawcéw odda zycie w imie
boskich ideatéw, lecz Jezus umiera samotnie.

Skazana na wieczne potepianie ofiarg boskiego planu jest takze Judasz Iskariota;
zdrada Chrystusa nie jest kwestig jego wolnej woli, lecz wytyczonego wcze$niej
przez Stwérce scenariusza, ktory zaktada takze samobojcza $mier¢ zdrajcy na drze-
wie figowym. Chrystus wie, Ze zostanie wydany przez tego wtasnie apostota, po-
dobnie jak wiedziat o trzykrotnym zaparciu sie Piotra. Pojawia sie zatem problem
predeterminacji loséw ludzkich tak, by zgadzaty sie z boskim zamystem.

W powiesci Saramago zmienia sie nie tylko formuta relacji Jezusa z Maria
Magdaleng (nie jest nawrdcong jawnogrzesznica, lecz kochanka Chrystusa); Maria
z Magdali catkowicie zmienia nowotestamentowy wyktad na temat wskrzeszenia
Lazarza: ,Maria z Magdali ktadzie dton na ramieniu Chrystusa i méwi - Nikt nie miat
w zyciu tylu grzechéw, aby zastuzy¢ na powtérng $mier¢, wtenczas Jezus opuscit
ramiona, wyszedt i zaptakat” (s. 450). Ostatecznie Lazarz nie zostat wskrzeszony,
by¢ moze gdyby cud sie dokonat na kartach powiesci, zgtaszatby podobne pretensje
do Zbawiciela jak Abel Warecki do Nauczyciela z Neustadt.

Chwin nawigzuje do Biblii gtéwnie na prawach filmowego remake’u (np.
przejmuje z Nowego Testamentu postaci i je uwspéiczesnia: panny Ferbelin, Kurta
Niemanda, arcybiskupa Gertza, uczniéw Mistrza) wraz z elementami opowiesci bi-
blijnych, ktérych sg bohaterami. Saramago za$ demitologizuje (w znaczeniu Frye’a)
zycie Jezusa Chrystusa opisane przez ewangelistOw w Nowym Testamencie. Oba
przekazy, obok waloréw literackich, ktére mozna odkrywac stosujac tradycyjne me-
tody analizy, interpretacji i krytyki dzieta literackiego, z pewnoscia inspiruja czytel-
nika do przemyslen poswieconych Biblii i zwigzanych z nig scenariuszy fabularnych.
Fragmenty opowiesci biblijnych, wtasnie z uwagi na ich pierwotny sakralny charak-
ter, tatwo przenikaja do innych obszaréw kultury $wieckiej i w tej pozycji stajq sie
tekstami otwartymi, polisemicznymi. Pozostajac jednak w wyraznych zwiazkach in-
tertekstualnych z tekstem Zrédtowym przekazy te utrwalaja znajomo$¢ Pisma oraz
utatwiaja jego adaptacje historyczna i kulturowa.
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“Rewritten” life stories of Christ: Miss Ferbelin by Stefan Chwin
and The Gospel According to Jesus Christ by Jose Saramago

Abstract

The matter of the article are ,rewritten” stores of life of Jesus Christ. Author synthetically
characterizes creation of such texts in the film production( mentions so-called biblical films
and creating of the “adaptations” of the New Testament at the beginning of the cinema), she
mentions also other contemporary film messages and literary texts dealing with that issue.
Main topic concerning the author is an analysis of two novels: “Miss Ferbelin” by Stefan Chwin
(2011) and “Gospel according to Jesus Christ” by Jose Saramago (2011).
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